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» Comitatul Maramureg situat la cursul superior al rului Tisa formeaza
in privinta topohidrografica un teritoriu inchis din toate laturile de dealuri mari gi
munti inalfi, ca o cetate avénd ca poarta locul ingust de langéd Hust, unde Tisa
pardsegte locul natal. Apele pétrund acest teritoriu, cum e pdtrunsa frunza
arborelui de nervele sale; rduri curg din toate marginile pand in mijlocul
tinutului, unde Tisa pe toate le adund, primind de-a stdnga réurile Mara, Iza gi
Viseul, de-a dreapta Apsa, Tarasul, Talaborul gi rdul Nagy-Agh. Toate aceste
réuri se ramificd in véi si valcele incantatoare de o rara frumusete naturala,
cum le are pamantul clasic al Eladei gi Italiei. Teritoriul Maramuregului avdnd
marginile sale naturale, putine schimbdri a suferit in decursul secolelor.”

loan Mihalyide Apga,
Diplome maramuregene din secolele XIV-XV, 1900






Cuvéant lamuritoriu

Volumul de fatd, al ll-lea din anuarul muzeului nostru ACTA MUSEI
MARAMOROSIENSIS, continua séa publice din lucrérile stiintifice pe teme de
etnografie gi folclor, precum gi de istoria culturii sustinute la sesiunea anuala cu
caracter national gi cu participare internationald organizatd de muzeul nostru
aicila Sighetul Marmatiei de peste treizeci si cinci de ani.

Majoritatea lucrarilor din acest volum au fost prezentate la sesiunile din
anii 2002 si 2003. Daca la inceput sesiunea avea ca obiect prezentarea
rezultatelor cercetarilor din domeniul folclorului obiceiurilor gi etnografiei, pe
parcursul anilor s-au prezentat gi lucrari de istoria culturii cu referire specialé la
zona Maramuresului.

Este stiut cad sesiunea sigheteand are loc in cadrul Festivalului national
al obiceiurilor de iarnd care se desfagoara la Sighet si este legata structural de
aceastd manifestare fiind ,componenta stiintificd a Festivalului”. De aici i
ponderea ridicata a lucrdrilor teoretice care vizeaza folclorul obiceiurilor si iata
cd de 35 de ani, aici la Sighet, intr-un forum gtiintific national se discuta despre
acest patrimoniu pe care Romania si putine tari din Europa il mai péstreaza.

De mare actualitate astazi, Patrimoniul imaterial, in spetad cel specific
zonei etnografice Maramuresg, a stat in atentia specialistilor din muzeul nostru
etnografic. Cel putin doud manifestadri anuale implica actiuni culturale de
anvergurd care valorificd acest patrimoniu. Ne referim la Festivalul National al
obiceiurilor de iarnd care se tine la Sighetul Marmatiei si Festivalul obiceiurilor
agro-pastorale , Téjaua” la Hoteni gi ,Stdna” pe Valea Baicului - Bogdan Voda,
cu implicatii $i in Muzeul satului maramuregean, care ambele, pe 1anga latura
spectaculara ce aduce sute gi chiar mii de actanti si zeci de mii de spectatori, au
si componenta stiintificd cu sesiuni de comunicari, simpozioane, expozitii
muzeale etc. Toate acestea sunt in organizarea logisticd a Centrului de Creatie
si a Directiei de culturd cu implicarea muzeului nostru in componenta gtiintifica.
llustrarea preocupdrilor in acest domeniu se regdsegte si in acest volum, dar si
in revista noastra bianualéd Traditii gi Patrimoniu.

Ne facem o datorie de onoare in a consemna si aici cd Sesiunea din
anul 2003 editia a 35-a a fost dedicata memoriei celui care a fost Francisc_
Nistor, diregtor intemeietor al muzeului, de la nagterea cdruia in data de 5
decembrie s-au /mplln/t 95de ani.

-

Dr. Mihai Dancus
Sighetu Marmatiei, 26 decembrie 2003
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Scriitori si savanti maghiari despre etniile
din Maramures (I)
Dr. MIHAI DANCUS
Muzeul Maramuresului
Sighetul Marmatiei

Trebuie sa remarcam interesul deosebit pentru cultura
populard din zona Maramuresului din partea elitelor culturale
maghiare, in special in perioada secolului al XIX-lea, care, de altfel,
cuprinde intreaga Europa a regatelor si imperiilor consacrate. Astfel,
in revista Regéld Pesti Divatlap, anul 2, Nr. 1 din 1 ianuarie 1843 care
apare la Budapesta sub redactia scriitorului Garay lanos se publica o
lucrare etnografico — folclorica despre romanii din Maramures, autorul
fiind Bartok Gabor. Lucrarea ,atesta si face obiectul inregistrarii a o
serie de obiceiuri si datini stravechi legate de ceremonialul de nunta
si Inmorméntare la taranii romani maramureseni si care implica
pretioase informatii etnografice si folclorice ce se pot valorifica prin
institutiile muzeale de profil”.’

Titlul lucrarii este ,Valahii din Maramures - descriere
etnograficd”, iar autorul Bartok Gabor era un tanar scriitor maghiar din
Sighetul Marmatiei. Bartok Gabor facea parte dintr-o grupare de tineri
intelectuali care si-au propus sa se apropie de popor pornind din
convingeri democratice ,cu sfanta vointa de a-l indrepta cunoscandu-
I” (pe el, poporul n. n.).?

Consemnam o pozitie foarte moderna sub raport stiintific si la
fel de actuala in cel politic, autorul definind misiunea etnografului,
care ,trebuie sa prezinte poporul obiectiv, real, cu obiceiurile sale
bune sau rele”.’

Nu vom reproduce descrierea romanilor din Maramures, nici
consideratiile personale ale tanarului scriitor / etnograf cu privire la
aceasta, deoarece am facut-o in articolul nostru publicat inca in
1972*. Constatdm doar, cu plicuta surprindere obiectivitatea acestuia
si elementele aproape comune ce se desprind cand ne raportam la
descrierea romanilor din zona Maramuresului, facuta si publicata de
Szilagyi Istvan in anul 1876 in celebra monografie dedicata
comitatului Maramures®, cu remarca, ca i acesta, respectiv Szilagyi
Istvan, era tot profesor si scriitor la acelasi liceu reformat din Sighet.

! Mihai Dancus, Nandor Katz, Datini maramuregene consemnate intr-o lucrare tiparita
in secolul al XIX-lea, in Comunicari stiintifice pe teme folclorice, Sighetul Marmatiei,
Decembrie 1970-1971, 1972, p. 119 i urm.

2 |bidem

% Ibidem

* Ibidem

® Szilagyi Istvan, Mdramaros Varmgye egyetemes leirdsa, Budapesta, 1876.
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Aparitia acestei lucrari monumentale este rezultatul unui
concurs de imprejurari care mai tarziu va genera si realizarea
Societdtii pentru muzeu din judetul Maramures si chiar a primului
muzeu sighetean®. Astfel, a XVHl-a Conferintd a medicilor si
naturaligtiior maghiari a desemnat orasul Sighet ca loc de
desfagurare pentru editia a XIX-a a acestei conferinte.

Comitetul judetean central format special pentru pregatirea
acestui eveniment cultural de mare prestigiu, respectiv conferinta si
rezolvarea problemelor locale, in sedintele tinute in zilele de 29
septembrie si 12 decembrie 1875, printre altele a hotarat sa se
pregateasca si lucrarea monografica ,Descrierea judetului
Maramures”. Timpul foarte scurt pentru o asemenea intreprindere
impunea o organizare deosebitd. S-a format un comitet de trei
persoane care au elaborat structura lucrarii pe capitole si colectivul
de autori care se ridica la un numar impresionant (37 de coautori).

In lucrarea amintitd mai sus, privind /storia societétii pentru
muzeu, Varody Gabor, in prefatd cand se refera la muzeu si la
monografia Maramuresului pomeneste doar douad nume, care vor
deveni celebre, cei doi savanti maramureseni Dr. Szilagyi Istvan si
Dr. loan Mihalyi de Apsa, care au fost onorati de Academia Maghiara
de la Budapesta, respectiv Academia Roméana de la Bucuresti cu
inaltul titlu de Academician. Dr. loan Mihalyi de Apsa, pentru
monografie a elaborat separat si publicat primul volum din celebra
lucrare Istoria Comitatului Maramures Tomul I, Diplome
Maramuregene din secolul XIV si XV, Maramures, Sziget, 1900 si a
lasat in manuscris volumul al li-lea’, precum si o lucrare despre
Preistoria Maramuresului.

Trebuie sa mentionam rolul important i responsabilitatea ce i-
a revenit lui Szildgyi Istvan Tn sarcina de coordonare a acestei
intreprinderi enciclopedice, lucrarea insumand 516 pagini tiparite. Nu
ne-am propus sa analizdm critic si/sau sa prezentdm intreaga
monografie. Ne oprim doar cu cateva consideratii privitor la capitolul
al ll-lea, intitulat Prezentarea etnograficd a judetului si care este
integrat Tn partea a ll-a a lucrarii intitulatd Relatiile sociale. Important
de precizat ca referirile in intreaga carte se fac la comitatul
Maramures, deci la ce cunoastem si numim generic Tara
Maramuresului si care cuprinde teritoriul si populatia cu toate
grupurile etnice din stanga si din dreapta Tisei.

Buve MUZEUMI EVKﬁ“)NYV - A MARAMAROS - VARMEGYEI MUZEUM —
EGYESULET, TORTENETE, Maramarossziget, 1905, p. 3-5, Introducere de Varody
Gabor.

7 Volumul al l-lea al Diplomelor este in pregatire pentru tipar sub ingrijirea lui Mihai
Dancus cu un studiu introductiv, note si comentarii de loan Aurel Pop. S-au
transliterat si tradus integral toate textele din limba latina in limba romana.
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Capitolul Prezentarea etnograficd a judetului cuprinde
descrieri destul de amanuntite a populatiei autohtone — romanii —
precum si a celorlalte grupuri etnice statornicite aici de-a lungul
secolelor, astfel: pentru descrierea romanilor si a maghiarilor autorii
rezerva cate zece pagini tiparite, rutenilor le sunt acordate sapte
pagini, evreilor trei pagini, iar germanilor (sasi, svabi, tipteri) doar o
pagina, acestia in majoritatea lor fiind maghiarizati influentandu-se
reciproc in elementele de cultura specifice.

Ca o caracteristica generala a romanilor surprinsa si subliniata
si la Bartok Gabor, dar si la Szilaghyi Istvan este faptul ca permanent
atunci cand descriu caracteristicile antropologice ale romanilor
precum si felul lor de a fi si in deosebi obiceiurile lor, ambii autori fac
trimitere la originea romana latind a poporului roman. De asemenea
surprindem placut dragostea cu care se apropie de acest popor in a-|
intelege si a-i descoperi virtutile.

Textele despre romani si despre ruteni nu sunt semnate de
catre autori. Ne permitem sa credem ca cel care le-a redactat a fost
chiar Szilagyi Istvan (lasand cu semnul intrebarii posibila paternitate
asupra lor lui Varody Gabor). Descrierea grupului etnic german o
semneaza Varody Gabor, iar textul despre maghiari (foarte elaborat,
consistent si nu rareori subiectiv) 1l are ca autor pe Viski K. Balint.
Articolul despre grupul etnic evreiesc este semnat de catre
Sichermann Mér.

Dam in traducere din limba maghiara in limba roméana textele
care vorbesc despre romani, germani si evrei, urmand ca in volumul
urmator sa dam descrierea maghiarilor si a rutenilor. Tot in numarul
urmator vom face consideratii ample pe marginea descrierilor diferitor
grupuri etnice si o incercare de analiza comparativa.

Sesizam cititorul in a primi cu ingaduintd unele afirmatii,
subiectivismul autorilor fiind de multe ori evident.

Multumim pe aceastad cale mai tanarului nostru coleg Victor
Vizauer pentru ajutorul pretios pe care ni |-a dat prin traducerea
textelor din limba maghiara in limba romana.

Anexa 1
CARACTERISTICILE UN_OR NATIONALITATI CE TRAIESC
IN JUDET
Romanii

1. Caracteristici. Romanii din judetul Maramures sunt, in
general, de staturd normala. Barbatii sunt musculosi si antrenati,
iesind in evidenta cei ce locuiesc in zonele muntoase ale judetului si
care se ocupa cu pastoritul, care, fard exceptie, sunt inalti si cu
statura puternica. Astfel, spre exemplu, din plasa lza, la recrutarea
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din 1875, fiecare a treia persoana s-a dovedit a fi in regula.
Caracteristicile fetei sunt: nasul indraznet, ochii negri scanteietori,
care sunt dovezile originii lor romane. In ce priveste femeile lor,
acelea de obicei au fata placuta si statura frumoasa; cele care traiesc
printre munti sunt sprintene, proaspete. Ici-colo se poate gasi printre
ei si cate o frumusete asa de perfecta, incat ar putea servi ca model
pentru pictori sau sculptori.

Barbatul roman din Maramures este suparacios si razbunator,
asa cum se intalneste la toate populatile mai putin elevate; dar
aceasta nu exclude posibilitatea ca in sanul familiei sa fie iubitor si
tandru cu ai a sai. In munca este rezistent si neobosit. Insa o
caracteristica principala a acestei populatii (care reprezinta si unul din
motivele saraciei lor) este inclinatia spre petrecere si ceea ce in mod
normal se leaga de aceasta, placerea de a consuma bauturi
alcoolice.

Aceasta e valabil si pentru femeile lor. Referitor la acestea
trebuie s&@ adaugam ca, de regula, sunt niste mame bune. Femeia
romanca isi naste destul de usor copilul; la 2-3 zile dupa nastere,
ceea ce este aproape o minune, se ridica si face cele mai grele
Munci.

Unele intamplari din viata lor sunt chiar interesante. Dupa
spusele preotului din Giulesti, Petru Salca s-a intamplat ca o femeie
din Barsana si cu mama ei au poposit la Sighet. Cand femeia a
inceput sa se simta rau sa simta durerile facerii s-a retras intr-o sura,
unde a nascut un baiat. Pe noul nascut I-a pus in scutece, intr-un
sort, si in ciuda vremii inghetate de iarna s-a urcat pe cal si a calarit
spre casa. In Giulesti s-a intdmplat ca o femeie a iesit la cAmp la
cules, acolo a nascut un baiat, pe care I-a invelit, I-a asezat la umbra
ca sa nu-l arda soarele, iar ea a muncit mai departe si doar seara l-a
dus acasa pe noul cetatean la familia uimita.

2. Portul Imbracidmintea romanilor maramureseni este
simpla si ieftina si difera in diversele zone ale judetului. Barbatii, de
obicei, poarta un cojoc din piele de oaie, o camasa scurta pana la
brau si gatii, pe care femeia casnica le face din canepa de productie
proprie. La acestea se adauga si un clop negru din ,par’, iarna
caciula din piele de oaie, iar cei mai instariti poarta o guba din lana
de culoare alba sau neagrd. Foarte raspandita este cureaua sau
chimirul lat, ornat cu bumbi din alama galbeni si ,tasca” din piele de
asemenea ornata cu tinte.

Femeile poarta o guba alba cu ,mite” sau suman din lana
neagra care in fata are baiere, sfori pentru legat. Bogatia podoabelor
feminine se exprima prin margelele din corali si medalioanele purtate
in jurul gatului.
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3. Locuinta. Mobilierul.

Casele romanesti sunt construite din lemn si de obicei omul isi
construieste singur casa, pentru ca mesteri specializati nu prea sunt
printre ei. Asa ca, pe langa gospodarie se pricep si la meseria de
dulgher si de rotar etc.

La constructii folosesc diterite specii de lemn, dar dintre toate,
stejarul este mai apreciat si ocupa locul intai dinaintea caramizilor si
a pietrei.

Despre un mod (stil) de constructie, evident, nu poate fi vorba.
O casa normala are urmatoarele componente:

a) o camera mai mare cu doua geamuri in care cuptorul de mari
dimensiuni ocupa un loc considerabil;

b) o camara;

C) o bucatarie. )

La acestea se adauga sura si grajdul. In fata casei se intinde
nelipsita prispa care pe timp de vara foloseste si ca loc pentru dormit.

In ce priveste mobilierul, este foarte simplu. Un pat lat,
grosolan lucrat, 0 masa si cateva banci, care servesc si ca pat pentru
membri mai tineri ai familiei. Daca adaugam aici raftul si dulapul de
tip almarin: mobilierul camerei mari I-am si enumerat. Lada, care rar
lipseste dintr-o casa, si care are 0 asa insemnatate precum dulapul
“Wertheim”, era agezata in camara.

Decoratia casei o reprezintd o oglinda, pernele si covoarele
colorate asezate de jur-imprejur si ulcelele de lut agatate pe pereti si
pe grinzi, care uneori sunt asa de multe incat intr-o casa poti sa
gasesti si peste 100 de bucati. Nici icoanele sfinte de pe pereti nu
sunt rare.

4. Relatiile economice Romanul maramuregean se ocupa
fie de agricultura, fie de pastorit, in functie de zona in care locuieste
si de ce poate sa practice acolo. Cei care locuiesc pe langa raurile
principale se ocupa mai mult cu transportul lemnului pe apa.

in gospodiria romanului ce se ocupa de agricultura, locul
principal il ocupa:

a) porumbu! (malaiul) — bineinteles, care trebuie s& asigure familiei
necesarul de paine. Unui gospodar mediu i se face 80-100 véka
[unitate de masura egala cu 20-22 |].

b) Grau, secara, mei 30-60 ..., din care jumatate se vinde, cealalta
jumatate fiind folosita pentru nevoile gospodariei.

c) Productia de fan. Gospodarul de conditie medie nu-si vinde
niciodata fanul, ci se bucura cand nu trebuie sa cumpere si daca-i
ajunge la animale, daca ierneaza cu el.

Dintre legume, ceapa, fasolea, mazarea si dovleacul sunt mai
frecvent cultivate.
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Cresterea vitelor, care abia se poate numi intensiva, pe langa
agricultura este mult practicata si in legatura cu aceasta, productia de
lapte este una din importantele surse de venit ale gospodarului
roman.

Adunand veniturile si cheltuielile pe un an ale unui agricultor de
conditie medie se poate constitui urmatoarea balanta:

Venituri

grau, secara, Mei ........ccocceeeeeeerenne de la 12 forinti — la 24 forinti
din vanzarea de dovleac .............. dela10fr.la 10 fr.
din vanzarea de ovine batrane ....... de la 10 fr. la 30 fr.
dinNOi ... oo, dela17fr.la34 fr
dinlana ... de la 15 fr. la 45 fr.
dinbranza ................c.ceeiiee de la 30 fr. la 60 fr.
din lapte de oaie ... ................... dela8frla16fr
din vanzarea bovinelor mici... .......de la 30 fr. la 30 fr.
din cresterea cailor......................de la 13 fr. la 13 fr.
din transportul sarii ....................de la 50fr. la 50 fr.
intotal ........................... de la 205 fr la 312 forinti

Cheltuieli
PE UN POrC......cevvenrnennnenn. de la 10 fr la 20 fr
PECAMME ....ovvneveienenaninn, dela8frla8fr
petuica.................eeuee dela6frlabfr
petutun....................... dela 36 frla 36 fr
pe imbracaminte.............. de la 59 fr la 59 fr
pentru slugi.................... dela75frila 75 fr
pentru impozite ............... de la 20 frla 50 fr
pentru altele................... dela 10 frla 10 fr
intotal ............................ de la 224 fr la 264 fr

Adunand si comparand veniturile cu cheltuielile putem sa ne
convingem ca situatia agricultorului roman nu era cea mai buna.
Gospodarul de conditie medie trebuie sa-gi manuiasca cu grija venitul
pentru a nu cadea in deficit.

5. Religiozitatea Romanii maramureseni sunt fara exceptie
enoriasii Bisericii Greco-Catolice si in general se spune despre ei ca
sunt religiosi pana la perseverenta.

Populatia tine la credinta ei si gaseste alinare in invatamintele
religiei, care si in cazul celei mai mari nenorociri o pacifica cu soarta
ei. Daca il/lo ajunge cea mai mare lovitura, sa-si piarda, spre
exemplu, parintele copilul, mirele mireasa, sotul sotia sau invers:
coplesit de cea mai mare durere, omul pleaca pios capul spunand:
“Ase a fost voia lui Dumnezeu!”

Sarbatorile religioase le tine cu respect conform traditiei; si
chiar daca insemnatatea reala a sarbatorii nu o cunoaste, el o tine
pentru ca asa a vazut de la tatal sau.
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Romanul din Maramures merge cu placere la biserica in zilele
de targ sau de sarbatoare. Sarbatorile le tine cu rigoare totala.
Acestea se pot imparti in trei grupe:

a) Sarbatori religioase cerute si consfintite de biserica;

b) ,Sarbatori promise”, cum sunt cele 7 zile de joi de la Pasti la
Boboteaza, in care este interzisa orice munca;

c) Acele “zile cu prilej”, adica sarbatori nerecunoscute de catre
Biserica, dar totusi tinute de catre populatie. Acestea din urma le
tin mai mult de frica, din superstitie decat din religiozitate.

Roméanul maramuresean se fereste de efectuarea unor munci
in aceste sarbatori, pentru ca in frica sa superstitioasd se teme de
pedeapsa unor forte naturale superioare.

Spre exemplu, in ziua de Sf. llie, care de-asemenea este “zi
cu prilej”, romanul maramuresean nu ar aduna fanul pentru nimic in
lume, deoarece crede ca in acel moment il trazneste fulgerul lui
Dumnezeu.

Aceasta sarbatoare este tinutd si mai mult de romani in
Maramures pentru ca, se spune ca in anii ‘60, un anume gospodar
din Giulesti, Hotea Dumitru, in aceasta zi, chiar dupa ce a terminat de
facut claia, a traznit pe neasteptate si un fulger a tasnit dintre niste
nori mici si i-a ars tot fanul.

Sunt si unele, asa zisele “dies fatales”, in care doar anumite munci

sunt interzise. Spre exemplu, in unele zile este considerat pacat sa

inhami boii, sa mergi la padure, sa cosi etc.

Este normal cad aceste sarbatori din afara calendarului
bisericesc cad pe seama zilelor de munca si de aceea ar fi necesar
sa nu se tina aceste sarbatori pe care le practica din frica
superstitioasa, astfel ar fi mai mult timp pentru lucru si s-ar rari si
superstitiile.

in ce priveste posturile, acestea populatia le tine cu o totald
convingerea, cu toate ca numarul acestora nu este mic.

Posturile mai mari sunt urmatoarele:

- postul Craciunului, 6 saptamani;

- postul Pastelui, 7 saptamani;

- postul Sfintei Maria, 2 saptamani;

- postul Sf. Petru, 1 sdptamana si jumatate.

In total 16 Y2 saptamani.

Ortodocsii prea religiosi, pe langa posturi, preiau intre posturi,
si trei zile ale saptamanii, lunea, miercurea si vinerea, si astfel se
poate spune ca cea mai mare parte a anului postesc.

Dupa ce in zilele de post populatia se abtine nu doar de la
carne, ci si de la mancarurile cu oua sau lapte: deci mancarea lor
este mazare fiarta in apa si ceapa cu paine uscata; la cei mai instariti
este cartofi, castraveti cruzi, varza, mamaliga pregatita cu ulei din
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seminte de dovleac, iar la nemesii mai bogati, taitei fierli si bine
piperati, placinte in ulei si uneori ca delicatese 1-2 pesti.

La posturi includem si asa-numitele “ajunuri” sau “posturi
impuse”, pe care si le impune cel ce se simte vinovat de un pacat.
Acestea sunt cele mai riguroase posturi, pentru ca respectivul, in ziua
ajunului, se abtine nu doar de la méancare si bautura, ci si de la
placerile fumatului.

Unii, In special raufacatorii care s-au cait, ajuna in acest fel
din joia Saptamanii Mari, si pana-n ziua de Pasti, storcandu-se in asa
hal ca, in ziua de Pagti abia pot inghiti mancarea sfintita (trei zile nu
mananca si nu beau nimic).

In afara de acestea la romanii maramureseni sunt si unele
posturi cum ar fi “Postul Precesti” si “Tine zile”, dar care nu intra atat
in sfera religiei, ci mai degraba in cea a superstitiei.

Mai amintim la acest subiect — religia - si o aparitie specifica,
de care nu am dat la altd populatie. Si anume, in unele biserici
romanesti din Maramures, printre imaginile religioase apar si picturi
satirice, cu tenta politica.

Din aceasta privinta sunt interesante frescele bisericilor din
Dragomiresti si leud.

Pe peretele bisericii din Dragomiresti se vede o imagine care
reprezintd magistrati judeteni (vicecomiti, judecatori, perceptori)
contemporani cu pictura, in postura in care sunt dusi in lad de catre
draci. In biserica din leud se vede o pictura cu mai putin duh gi cu o
semnificatie mai greu de inteles, care reprezintd un om ingenunchiat
si a carui spinare goala este calcatd de un cerb infricogator. Sub ea
sta scris: “Cizmariu cel stricatoriu”.

Picturile, dupa@ cum o arata si tema lor, tintesc spre luarea in
deradere a unor persoane, si faptul ca sunt expuse in biserica
suntem incredintati sa il cautam intr-un vechi obicei pdgan de la
romani.

Mai amintim ca in biserica din Viseu de Sus, cu un deceniu in
urma se mai putea vedea o pictura cu un rege grec Ottd, pe care in
ultimii ani au indepartat-o.

6. Superstitiile Romanul maramuregean pe cat este de religios
pe atat este si de superstitios. Credinta sa in fiinte supranaturale, in
spirite malefice este la fel de puternica ca si atasamentul sau la
credinta crestina.

Cele mai inimaginabile creaturi nascute de fantezie ii
populeaza povestile, in adevarul intdmplarii crezand probabil si
povestitorul nu doar ascultatorii.

De creaturile bizare ale mithosului popular este plina
superstitia poporului. Sirenele, ursitoarele, tritonii, omul apelor, mii gi
mii de tipuri de demoni, toate le-a creat sile crede poporul.
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Un mare rol in credinta populara il joaca “Fata Padurii”.
Aceasta ar locui in mijlocul padurii si traind in casatorie cu demonii,
populeaza lumea cu mici demoni. Uneori apare in chip de femeie
frumoasa si i ,stricd” pe barbati. Doar Dumnezeu poate sa ne spuna
pe céti barbati a dus la pierzanie cu ochii ei seducatori, cu zambetul
ei innebunitor.

Un personaj specific al mithosului popular este asa-numitul
“varcolac”. Este o creatura speciald, despre care superstitia crede ca
o perioada de timp este barbat (sau femeie) si 0 alta perioada de timp
este lup. “Varcolacii” cutreiera pe timp de iarnd mai ales, toate
drumurile sterpe si acoperite de zapada, si vai de cel ce i iese in
cale. Aceastd creatura este capabilda sa faca toate minunile
supranaturale, iar romanul maramuresean o trateaza cu mare
respect.

Cat de mare poate sa fie in randul populatiei credinta in
superstitii este ilustrat si de faptul ca inca si azi partea mai
nestiutoare a populatiei romanesti de aici, crede ca in timpul scaderii
Lunii, o mananca “varcolacul”.

Nu lipsesc la ei nici stafille. Despre acestea ei cred ca, in
timpul noptii, in mana cu o luméanare cu flacara minunata, alearga pe
campuri, atragand dupa ei pe cei mai creduli, care daca le urmeaza
niciodata nu mai ajung inapoi.

Si “vampirul” face obiectul credintelor populare. Acesta, printre
altele, ia laptele vacii i strica bovinele.

Cele mai raspandite in popor sunt descantecele si prezicerile, pe
care le practica uneori si barbatii.
~ Vrajitoarea si peszkellari [?] sunt doua fiinte in fata carora
romanul maramuresean se inchind cu respect si teama. Crede in
cuvintele vrajitoarei si peszkellarilor, poate nu crede mai mult nici in
Scriptura si daca are probleme trupesti sau sufletesti lor ie cere sfat si
ajutor. Bineinteles si plateste bine pentru aceasta si astfel fara sa fie
nevoie sa munceasca, vrajitoarea are o existenta cinstita.

in ce priveste descantatul aceasta a dezvoltat un intreg sistem
in popor; si daca intrebam, chiar gi un copil stie sa enumere céate stie
vrajitoarea sa faca pentru bani buni. Spre exemplu:

a) Vindeca bolnavul;

b) Provoaca boalg;

c) Obtine si dezleaga dragoste;

d) Poate sa faca ca baiatul sd nu se insoare, fata sa nu se
marite;

e) Pentru o plata buna il ,descanta” din viata pe cel pe care este
suparat;

f) Descopera la cine este animalul furat si pe hot il poate
ascunde asa de bine incat nici o banuiala nu cade asupra lui;
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g) Daca ai acasa marfa nevanduta, o pune in circulatie incat
lumea se repede la ea;

h) Face ca dugsmanul tau sa fie urat de toti cei care il privesc,
etc.

Daca am parcurge de doua trei ori toate literele alfabetului, tot
nu am putea enumera cate stie vrajitoarea sa faca.

Si cum face vrajitoarea toate astea? Ea are puteri
supranaturale, se afla in stransa legatura cu puterile spirituale de
dincolo, cu “dracu” insugi si sta la ordinele acestora.

Ca descantecul sa aiba succes : este nevoie (pe langa plata
ce revine pentru descantec, care se negociaza si se plateste
anticipat) cu:

a) ca vrajitoarea sa atinga un obiect sau o persoana la care

se refera descantecul, iar daca nu este posibil, atunci

b) si un fir de par, o haina sau sfoara de legat braul pot

deveni obiecte magice in mainile vrajitoarei; in sfarsit

C) picurarea in mancarea persoanei cui i se adreseaza

descantecul a unor ierburi, prafuri sau anumite lichide.

Cu aceasta ultima modalitate nu odata in modul cel mai ugor
vrdjitoarea a ,descantat” pe om din viata.

Se intAmpla ca descantecul sa fie facut si cu cuvintele
“abracadabra” pe care vrajitoarea pentru a produce impresie le recita
cu o voce patetica si cu miscari din membre, de genul “hocus-pocus”.

Este aici una careia i se recunoaste o calitate miraculoass,
pentru vindecarea infectiilor:

,Moime inmoimate

Cata de indarata

Ca de nu-i indarata

intr-o nuca te-oi baga

in mare te-oi tapa

Sa piei, sa raspiei

Ca roua de soare”

Stoptitu-n carare. Probatum est!

Au romanii din Maramures si unele posturi superstitioase, de
la care se asteapta un anumit rezultat.

Vai de cel pentru care dugsmanul sau “tine zile”, ca atunci are
zilele numarate.

“Postul Precesti” este de-asemenea un post superstitios, pe
care femeile ,fara saméanta” [n.n. sterpe] il tin in cinstea Fecioarei
Maria, pentru a avea copi.

7. Poezia. Muzica. Dansul Romanii maramureseni au propria
lor poezie.

Populatia care isi paste oile printre munti sau lucreaza in
mijlocul padurii isi compune ea insasi pe loc versurile si le face
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melodia. Si in aceste ritmuri necautate si nemesterite se afla o astfel
de durere, care fara sa vrem ne cucereste si pe care nu 0 putem
intelege decéat daca am trait-o.

Fiecare noua bucurie sau necaz naste un nou cantec.
Dragostea imposibila, dragostea nefericita, gelozia care sfasie inima,
iubirea fara sperantd, dorintele pline de speranta, toate sunt
exprimate in sunete.

Daca am dori sa catalogam aceste productii populare,
realizate fara cunogtinte in domeniu, dar parca venite din instinct, s-ar
putea deosebi trei tipuri:

a) Cantece;
b) Romante si povestiri de tipul baladelor;
¢) Poezii cu subiect satiric.

Poemele lirice sau versurile cantecelor, sunt in mare parte,
elogioase; in poemele epice se tinde spre extraordinar, cea mai
puternica este satira, ale carei scantei cu gust proaspat sunt
condimentate cu inventivitate. Aceastd specie este destul de
cultivata.

Cu ocazia mai multor sarbatori, in special la nunti, in timpul
dansului sau cand se bea, se striga versuri de tipul epigramelor, cu
care feciorul o face pe fata sa rogeasca sau iubitul glumeste cu iubita
sa. Cel care striga, fara mila, face si cate o greseala voita sau ataca
puncte slabe cunoscute de toti, uneori lovind in punctele sensibile.

Uneori asemenea iesiri sunt motivate de urd. In timp ce
“poetul” strigd In rime catre dusmanul sau, acestea sunt primite
razand si uneori motiveaza acte sangeroase. [$i acum se povesteste
despre o nunta din Budesti, unde un fecior numit Bud Chirila I-a
injunghiat pe loc pe Feier Grigor, din cauza unor astfel de versuri].

Poezia satirica are si unele realizari foarte bune si de sine
statatoare. Acestea tintesc, de obicei, spre vicii, iau in deradere pe
cei ce beau si pe femeia ce are amant si isi ingeala barbatul.

In ce priveste muzica lor, caracteristica principala, pe care o
are in general muzica populara romaneasca, este revarsarea de
tristete. Monotonia si timpii lungi fac ca melodiile sa fie triste. Cel mai
mult seamana cu cantecele populare maghiare. Prima parte a
cantecului popular romanesc este de ,plangere”, cum se spune,
melodie de jale, dupa care urmeaza o parte vesela, ca si ceardasul
maghiar, dar cu care nu se aseamana nici ca melodicitate, nici ca foc.
In cantecul popular romanesc este ceva monoton care reduce din
veselie si melodicitate.

O specie a cantecului din Maramures o reprezinta ,darlaitura”,
adica un cantat fara versuri, care se practica in timpul muncii, la tors
si este la moda printre fete.

In Maramures s-a raspandit o melodie adusa din Bucuresti si
care incepe astfel “cuconita de la tard” (Tara, mai precis “fata de
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imparat”). Raspandita este si “balada lui Pintea” in care este vorba de
haiducul Pintea. Un alt cantec foarte raspandit, fara nume, dar care
sund minunat, si in care este vorba despre o fata tristd care trimite
mesaj iubitului ei aflat departe, prin intermediul unei turturici.

Dansul este distractia cea mai placuta a fetelor si feciorilor
romani din Maramures. In dupa-amiezile zilelor de sarbatoare sau de
duminica, tinerii de ambele sexe se aduna la carciuma evreului, unde
se organizeaza dansurile gi petrecerile.

In acest loc nici fetele celor mai de vaza nu considera ca este
contra etichetei sa vina. Dupa ce se aduna tineretul, in mijlocul unui
grup de privitori §i acompaniata de doua viori incepe petrecerea care
se tine pana seara tarziu.

Se pot deosebi trei tipuri ale dansului romanesc
maramuresean.

Primul: dansul de grup, care inseamna ca feciorii, tindndu-se
de maini si avand orchestra in mijloc, se deplaseaza cand spre
stanga, cand spre dreapta, in cerc.

Al doilea, cand cercul se rupe si fiecare danseaza ritmat cu
perechea sa [invartita n.n.].

Al treilea, cand feciorul 1si tine partenera de mijloc si se invart
cu viteza vantului, pana ametesc.

Cea mai buna pereche de dansatori este aceea care se
invarte cel mai repede si care rezista cel mai mult fara sa ameteasca.

in timpul jocului sunt nelipsite chiotele si strigaturile rimate,
fabricate pe loc.

8. Obiceiuri populare Principala trasaturd a obiceiurilor
populare a romanilor maramureseni, ce caracterizeaza toata
populatia este inclinatia spre petrecere. Bautura si muzica joaca un
rol important. Daca se poate, si munca este legata de petrecere. Asa
spre exemplu, romanul maramuresean lucreaza la “claca”. Adica, un
gospodar Tsi invitd cunoscutii, vecinii la stransul fanului, la carat
lemne si chiar la cules, care de dragul unui ,aldamas” bun dat la
sfarsitul muncii, ce se desfagoara acompaniat de muzica, accepta cu
placere invitatia.

Se ingeala cel ce crede ca gospodarul roman face din
economie claca, pentru ca ceea ce cheltuieste cu claca si cu
petrecerea este mai mult decat daca si-ar face munca cu zilieri, dar
totusi asa procedeaza pentru ca asa ii place.

O altéd trasatura a obiceiurilor populare romanesti a carei
cauza trebuie cautata in puternica lor religiozitate, este superstitia.
Astfel, de exemplu, pentru a calma durerile femeii gravide se bat
clopotele de cateva ori sau daca au vreo arma in casa ii umple teava
cu apa si o dau femeii sa o bea.

Principalele obiceiuri populare sunt:
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a) La nagtere se practica obiceiuri care linistit pot fi numite
superstitii i, care nu prea se deosebesc de cele amintite deja.

Este obiceiul ca fata nemaritata cu aceasta ocazie a nasterii sa fie
trimisa de acasa, pe cand barbatul ramanea acasa tot timpul.

Faptul ca se va naste baiat sau fata nu influenteaza prea mult
bucuria parintilor. Mai mult se bucura de un baiat, pentru ca atunci
cand va fi mare va putea ajuta in gospodarie, dar bucuria este
stricata de gandul ca atunci cand va fi mare va fi luat in armata.

Este curios ca la sarbatoarea botezului acesti oameni
petrecareti nu organizeaza nici un ospat sau petrecere. Totul se
desfagoara in cea mai mare linigte, iar in sanatatea noului cetatean
nu beau nici macar un pahar de palinca, pe cand in alte ocazii, mai
ales la nunti, se trec chiar 50-100 itcze [n.n. unitate de masura
folosita in special pentru vin = aprox. 0,5 I} din aceasta bautura
nobila.

a) Casatoria Pe fata, mai ales daca are zestre frumoasa si
un chip frumos, o casatoresc inca din anii copilariei. Ici-colo se poate
vedea cate o femeie atat de tanara incat abia a inceput sa-i creasca
pieptul. Fetele ce se casatoresc atadt de devreme de obicei devin
femei muncitoare si bune, dar nu este de mirare daca se si ofilesc
devreme.

Ceremonia casatoriei este legata de multe alte ceremonialuri
si de o mare petrecere. In seara dinaintea nuntii incep “cusutu
steagului” adica tivirea ceremoniala a steagului si pregétirea coronitei
miresei.

Rudele miresei, dar mai ales prietenele ei, se aduna si in timp
ce canta melodii triste, ele cos steagul, pe care a doua zi, stegarul il
flutura maret in fata alaiului ce merge spre biserica.

Casa nuntii este impodobita cu crengi verzi, iar in ziua nuntii
se impart daruri. In ierasul superior al judetului® aceasta se
desfasoara intr-un mod special. Aici, parintii fericiti impart invitatilor
manusi colorate din lana [zona Izei Mijlocii si Viseu n.n.]

Este inutil sa precizam ca n ziua nuntii nu se mai termina
petrecerea.

Dupa masa, stegarul cere predarea miresei, cerere pe care
este gata sa o aplice si cu arma. Mireasa este “rapita” de la casa
parinteasca. Ajungand la casa mirelui, unde mireasa este asteptata
cu un cos plin cu grau, petrecerea se reia si nu are sfarsit.

A treia zi are loc “ospatul” asemanator cu acel “repotio” de la
romani, cand mireasa impreuna cu nuntasii face o vizitd la casa
parinteasca, unde se tine ospatul final. De aici tanara femeie revine la
casa sotului ei si cu aceasta ceremonialul de nunta s-a sfarsit.

® leragul de Sus era actuala subzona a lzei Mijlocii si Zona Vigeu-Borsa (n.n. Mihai
Dancus)
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b)  Inmorméntarea “Praeficae”-le vechilor romani, despre
care Suetonius scrie “Praeficae morcede conductae ut plangendi
modum caeteris praerirent”, sunt obisnuite la Tnmormantarile
romanesti. Sunt femei, care merg in spatele sicriului plangand si
jelind.

Doliul romanilor este emotionant. Membrii familiilor si rudele
apropiate umbla cu capul descoperit, pe cand femeile isi arata doliul
prin parul despletit. Acum este considerat un mare pacat sa nu fii
marinimos, de aceea cu ocazia inmormantarilor romanul
maramuresean isi deschide larg punga.

Nu evitam, chiar daca numai intr-o nota, sa amintim ca intre
principalele populatii maramuresene se gasesc destul de multe familii
nobile, si anume in numar mai mare ,donatarii” (acestia deja din
secolul al XIV-lea), decat armalistii. Deosebit de numerosi sunt nobilii
intre romani, aproape pe jumatate din intreaga populatie. Donatarii
provin din vremea regilor maghiari, iar armaligtii in mai mare parte din
vremea principilor ardeleni. Dupa roméani urmeazad ca numar
maghiarii. Cele mai putine familii nobile le prezinta rusii. Nobilimea
maghiara, cu exceptia catorva vechi familii de donatari, s-a constituit
din locuitorii celor cinci orase. Numarul famililor nobile se poate
estima la 140 printre maghiari, la 200 la romani, la 32 printre rusi.
Legenda

() — paranteza mica = paranteza din textul original

[n.n. ] — paranteza mare = paranteza pusa de traducator

Anexa 2
Evreii

1. In judetul Maramures pana in a doua jumatate a secolului
al XVlll-lea, doar ici-colo se pot gasi rasfirati unu-doi evrei, ca si
chiriasi ai vistieriei. La recensamantul din 1787, cerut de imparatul
losif, numarul barbatilor evrei era deja de 1.214. Femeile nu au fost
numarate cu aceasta ocazie. La recensamantul din 1804-1805 erau
2.488 de barbati si 682 de sotii, copiii de sex feminin nefiind numarati
nici de aceasta data. Deci, numarul barbatilor a crescut in 17 ani cu
1.274. Stabilizarea aici a evreilor era ingreunata si de faptyl ca pe
domeniile fiscale ale vistieriei era interzis sd se aseze. Datorita
acestei restrictii i azi sunt domenii ale vistieriei pe care nu locuiesc
evrei; dar in alte locuri rapida lor inmultire este cu atat mai evidenta.
Pe Valea Tisei, Valea Viseului si pe Valea Tarasului au venit aproape
exclusiv din Galitia pe cand in alte zone, evreii au venit din judetele
vecine.
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2. Cea mai mare parte a evreilor din Maramures si-au
pastrat agsa cum se cuvine imbracamintea si obiceiurile orientale.
Excluzand pe evreii mai nou veniti, cativa dintre cei de dinainte, chiar
gi cei mai bogati nu se gandesc sa se adapteze acestor timpuri.
Imbracamintea lor are o nota aparte din cauza caftanului lung
(plundra), cu sforile ce atarna, a vestei decorate si din cauza micii
sepci din catifea (jarmike) de sub palarie. De sarbatori barbatii poarta,
de obicei, un caftan de matase si 0 sapca din matase cu blana la
margini (stramli). Vara poarta pantaloni pana la genunchi, si ciorapi
ce urca pana la genunchi, peste care poarta papuci. Parul il poarta
tuns scurt, mai ales barbierit, ca si turcii, si doar langa urechi lasa
doua smocuri lungi. Imbracamintea femeilor insa nu prea aduce cu
cea traditionala, orientala. Fiecare, dupa posibilitati, se imbraca dupa
cea mai noud moda europeana sau dupa moda mai veche. Cea mai
mare parte a femeilor se tund cand se maritd si poarta peruci. De
sarbatori poartd haine din matase si-si pun bijuterii, de regula
margele orientale. Din aceasta privinta si cele mai sarace sunt foarte
mandre, si mai bine se abtin de la alte lucruri pentru a-si permite
margele si ale bijuterii.

3. O trasatura interesanta a lor este spiritul comercial.
Parintii nu prea sunt interesanti cu educarea in alt sens a copiilor. li
casatoresc devreme si in ziua casatoriei, din ambele parti parintii sau
tutorii le dau sumele promise. Dupa aceasta tanara pereche va locui
vreme de doi ani la parinti, alternativ, pentru a invata mai bine
comertul si, economisindu-gi banii, sa-gi faca un capital. Baietii, pana
la varsta de 12 ani, invata scrisul, putind matematica si Talmudul de
la dascali (invatatori), veniti mai ales din Galitia. Cel ce invata mai
departe, se desparte de colegii sai, si va merge la un rabin de
renume si va deveni invatacel al rabinului. Dar nici acesgtia nu obtin o
cultura contemporana. Rabinii din Maramures abia ca pot sa-si scrie
numele in maghiara si in afara de propria religie si de istoria lor mai
veche, stiu foarte putine legate de stiintele actuale. Cunostintele de
limbi straine se marginesc la ebraica amestecatda cu un dialect
german si la limba celor printre care locuiesc.

4. In comunitatea in care locuiesc, evreii 1isi fac
constructiile de obicei la drumul principal sau incearca sa obtina
cladirile ce dau spre drumul principal, pentru ca ei sunt fie
comercianti, fie cragsmari si macelari. In ultima vreme au inceput sa se
ocupe si cu agricultura, iar cei din satele cu paduri multe se ocupa si
de industria lemnului. Insa in urma puternicelor exploatari de padure
ale unor firme mai vechi, ca “Asociatia maghiaro-germana de
industria padurii” impreuna cu Vistieria si “Comertul cu lemn
maramuresean” detinut de actionarii elvetieni, in ultima vreme multi
comercianti cu lemn, bogati, au dat faliment.
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5. Fatd de sdracii lor sunt milostivi si darnici. Pentru
ajutorarea acestora se organizeaza asociatii caritabile dintre membrii
comunitatii de credinta religioasa. Comunitatea de credintd este
formata din fruntagii fiecarei comunitati si pentru rezolvarea
problemelor are un presedinte, un vicepresedinte, un secretar, un
casier, un controlor, si membrii. Ingrijitorii bisericesti sunt membri din
oficiu ai comunitati de credintd. Nici una dintre comunititile de
credintda nu este inca organizatd complet. Nici organizatiile lor
caritabile nu au reguli intarite legal de catre autoritati, dar se lucreaza
deja in acest sens.

La preceptele religiei lor tin foarte mult, atat de mult incat la
congresul israelit de la Budapesta din 1876, numit “Chasidium”, o
parte din partida ortodoxa au format o partida si mai ortodoxa. In
seara dinaintea sarbatorilor ei isi inchid magazinele si le deschid doar
in ultima zi de sarbatoare, seara. Barbatii merg zilnic la casa de
rugaciuni, unde petrec, de regula dimineata, una-doua ore. In biserica
comuna insad nu toti merg. Evreii cu pareri diferite, contrare, se
despart in ceea ce priveste locul de rugaciune, mergand fie intr-o
casa de rugaciuni, fie la o asociatie caritabila, fie in casa unui rabin la
a carui invataturi tin cel mai mult si la care merg anual sa-i ceara
sfatul.

6. Copiii de sex barbatesc, in a opta zi dupa nastere, sunt
taiati imprejur de catre o persoana rugata sa faca aceasta. Parintii
cheama nasii si copilul va primi numele celei mai de curand decedate
rude. Dupa circumcizie urmeaza o mare petrecere, in timpul careia se
face o cheta pentru saraci. La aceste sarbatori se canta, se spun
poezii specifice acestei ocazii. Sarbatoarea acordarii numelui la fata
nu este specificata calendaristic.

7. Nuntile sunt foarte galagioase si vine multa lume. Evreii
mai instariti aduc din Galitia vecind cate o orchestrd evreiasca.
Barbatii si femeile se aduna in incaperi diferite si inainte de
incheierea casatoriei femeile obisnuiesc sa danseze intre ele.
Casatoria o celebreaza un barbat rugat sa o facd si numai in unele
cazuri o celebreaza rabinul. Urmeaza apoi ospatul, dupa care un
barbat glumet o conduce pe mireasa cu val, prin fata celorlalti barbati,
astfel incat batista sa fie tinuta de un capat de catre mireasa si de alt
capat de barbat. Acest dans este compus din sarituri, fiind
acompaniat de muzica si de aplauzele privitorilor. Petrecerea tine
pana dimineata, cand noua femeie este tunsa si i se pune un batic
peste peruca. Peruca nu este neaparat din par, ci dintr-o matase de
culoarea parului femeii, si care are desenata o “carare” pe mijloc. In
timpul petrecerii, un barbat glumet, special angajat pentru aceasta, se
urca pe un scaun gi aduna cadouri de la nuntasi, intai pentru mire si
apoi pentru mireasa, strigdnd numele nuntasului si felul cadoului. In
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cea mai apropiata sambata, tanara femeie este adusa la biserica de

rudele ei feminine si se organizeaza un mic dejun. Fetele de obicei

nu merg la biserica.

8. Inmormantarile lor sunt foarte simple, mortul este
condus la cimitir doar de catre barbati.

9. Scriitori ebraici de multe ori scriu lucrari literare, dar mai
ales religioase. In proprietatea Societatii pe actiuni Tipografia si
editura maramureseana, incepand cu anul 1874, era si o tipografie
ebraica, care are ca angajati permanenti patru “culegatori” ebraici. In
1874, sub editura si redactia lui Giinzler Abraham, a luat nastere si
un saptamanal, numit “Hator” (“Porumbel”) care publica diferite
subiecte. Incepand din anul 1874 in Sighet au aparut mai muilte
lucrari literare si religioase:

1. “Jetev Lev” (“Dregator de inima”). Explicatii la cele cinci carti ale
lui Moise. Autorul este Teitelbaum Solomon, rabin sighetean. Trei
volume mari.

2. “Menuchasz User” (“Calmul lui User”). Explicatie la Talmud. Un
volum de 200 pagini. Autor: Jungreisz User, rabin din Csenger.

3. “Mare Jeckeskel” (“Oglinda lui Jeckeskel”). Raspunsuri la intrebari
religioase. Volum cu 212 pagini. Autor: Penet Jeckeskel, rabin din
Alba lulia.

4. “Pri Hachag” (“Rodul sarbatorilor”). Explicarea legilor sarbatorilor.
Al doilea volum; 80 pagini. Autor: Brédi Abraham, rabinul din
Nagyberezna [Berezna Mare].

5. *“Jad Josef” (“Mana lui losif’). Intrebari si raspunsuri despre divort.
280 pagini. Autor. Deutsch josef, rabin din Manistrit.

6. “Divré Csadikum” (“Cuvinte despre adevaruri”). Extrase din vechi
lucrari religioase; 232 pagini. Autor: Kahan T.M. locuitor din
Teceu.

7. “Zohar Harakia” (“Cerul curat’). Ganduri. Editia a doua; 424
pagini. Lucrare mai veche publicata de Schénfeld N., locuitor din
Muncaci.

8. “Remuze Thora” (“Explicatii la Scrierea Sfanta”). 80 pagini. Autor:
Kahan Gedajle, locuitor din Sighet.

9. “Masuvasz Hanefes” (“Improspatarea sufletului”). Sfaturi; 72
pagini. Autor: Davidovics Moise, locuitor din Szimyérvaralja.

10. “Saar Jehuda” (“Poarta lui Jehuda”). Explicatii la Talmud. 200
pagini. Autor: Saphir Juda, rabin din Homon [sau Homonna].

11. “Ahavan Olam” (“lubirea lumii”). Poezii mortuare. 48 pagini. Autor:
Klein Solomon, locuitor din Sighet.

10. In general in Maramures se poate spune ca evreii au
avere; insd, dureros, la cei mai multi dintre ei banul este doar un tel.

Motivul acestui fapt este de cautat in educatia lor deficitara.
Nu au o scoala organizata, iar din celelalte scoli, a caror numar este
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in jur de doud sute in tot judetul, raman cu putine cunostinte. in
Sighet, evreii acorda o atentie deosebitd educatiei fetelor, de aceea
multe fete evreice frecventeaza institutele de educatie feminina.

In Sighet si Hust, mai ales dupa constructia caii ferate (1872)
se pot intalni multi evrei civilizati. Sunt printre ei 5 medici, un avocat,
un inginer, doi librari mai multi detinatori de restaurante, functionari
publici, iar in lumea schimburilor joaca cel mai important rol ca
transportatori si comercianti. In sistemul de conducere al judetului
sunt 120 de persoane, iar intre functionarii primariei Sighetului sunt
22 de evrei; iar in celelalte comunitati (comune rurale) este ales
regulat cate un evreu intre notabilitati.

Anexa 3
Germanii

Dupa cum bine se stie o colonizare mai noua a germanilor
(svabilor) in Ungaria a avut loc in timpul Mariei Tereza, in 1763. La
inceput scopul a fost repopularea zonelor “de jos” ale tarii, care au
suferit de pe urma campaniilor turcesti. Mai tarziu, datorita
imparatului losif I, colonizarea s-a extins si in celelalte zone ale
Ungariei.

in Maramures, colonizarea germanilor s-a facut la Sighet,
Cimpulung si Hust in"urma recomandarilor $i conditiilor formulate in
1785 printr-un ordin. Astfel, cei ce s-au hotarat sa migreze, atat
agricultorii, cat si mestegugarii, la sosire primeau o recompensa.
Agricultorii mai primeau pe cheltuiala Vistieriei, o casa, Y2, % sau 1/8
de lot urbarial de pamant pentru arat si cosit, o pereche de boi, doi
cai, 0 vaca si cele necesare gospodariei, o caruta, plug etc. Pe langa
acestea primeau si o0 scutire de taxe pe 10 ani. Mestesugarii au primit
case, dar nu si pamanturi.

in aceste conditii au ajuns din Austria la Sighet 10 agricultori,
cu o suprafata de 9 %2 de lot urbarial, pe langa acestia si 5 jeleri cu
casa; la Campulung 7 agricultori cu o suprafatd de 3 4/8 de lot
urbarial; iar la Hust 16 agricultori cu suprafata de pamant
corespunzatoare. La acestia se adauga si acei lucratori ai Vistieriei
care au fost colonizati mai tarziu la Mocra germana, Viseul de Sus,
Baia Borsa si in alte locuri, mai ales de pe ,,Szepesseg”.

Urmasii acestor germani colonizati sunt actualele familii
germane din Maramures, din care o parte lucreaza in minele de sare,
pe cand altii sunt agricultori sau mestesugari.

Germanii, in general sunt oameni muncitori, harnici si se
bucura de o anumita bunastare. In ce le priveste sentimentele, sunt
buni maghiari si pana acum, in mare parte, sau contopit cu elementul
maghiar.
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Apartenenta religioasa a germanilor este, aproape exclusiv la

biserica romano-catolica.
Traducerea din limba maghiara:
Victor V. Vizauer

Nota: Traducerea textelor este necesara, riguroasa si in
general nestilizata. Consideram ca foarte importantd redarea in
circuitul stiintific si in special pentru cercetatorii romani posibilitatea
de acces la aceste texte publicate la 1876 si care fara partinire
descriu grupurile etnice din aceastd parte a imperiului, cu referire
speciala la romani.

Mihai Dancus
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_ DINAMICA EFECTIVELOR DE OVINE iN SATELE CU
PASTORIT LOCAL-AGRICOL DIN NORDUL TRANSILVANIEI

Dr. IOAN AUGUSTIN GOIA
Cercetator- Muzeul Etnografic al Transilvaniei
Cluj Napoca

Lucrarea prezenta se refera la o arie care cuprinde actualele
zone etnografice Lapus, Chioar, Dealurile Clujului, Meses si Salaj.
Datele de arhiva referitoare la acest spatiu sunt intregite cu date
culese de autor pe teren, in 86 de sate din aria respectiva, sate in
care pastoritul local-zonal era practicat din vechime. Ponderea
cresterii animalelor in economia ariei cercetate este dificil de calculat
pentru perioada medievala timpurie, deoarece documentele nu contin
date revelatoare in acest sens. Aceste lacune documentare au
favorizat formularea unor teze care pretind practicarea exclusiva a
cresterii animalelor, in special a oilor, de catre romanii transilvaneni ai
secolelor XIlI-XV, un autor maghiar modern, B. lla, sustinand -
referindu-se tocmai la o parte a satelor romanesti din zona cercetata
de noi - preponderenta absoluta, aici, a cresterii animalelor chiar la
sfarsitul secolului al XVl-lea, in ciuda datelor statistice din urbariile
locale, care il contrazic'.

Teza initialului profil ocupational pur pastoral al populatiei
romanesti nord-dunarene este lipsitd de baza documentara,
sprijinindu-se, in principal, pe analogille sugerate de situatia
romanilor sud-dunareni (nestiintifice, realitatea istorica a tinuturilor
nord-dunarene fiind diferitd), pe existenta darii regale in oi
(quinquagesima) ca dare regala specificd populatiei romanesti
transilvanene (dar, ciudat, nu si romanilor munteni si moldoveni), pe
absenta in cazul aceloragsi romani a dijmei din semanaturi
(considerata o dovada a faptului ca romanii n-ar fi practicat
agricultura in momentul ipoteticei patrunderi a lor in Transilvania,
cand, de fapt, romanii nu plateau dijma pentru ca aceasta era o dare
catre biserica catolica, iar ei erau ortodocsi) si pe patrunderea spre
nord, pe catena carpatica, a pastoritului de munte romanesc (introdus
acolo de romani din zona Rodnei si Bucovinei, deci din zone cu profil
ocupational mixt).

Nu existd Tnsa nici macar un singur document referitor la
Transilvania secolelor XII-XIV care sa afirme profilul ocupational pur
pastoral al populatiei romanesti locale, profil ce ar fi ilustrat printr-o
transhumanta “permanenta”, asimilabila - de catre neinitiati sau rau
intentionati — cu nomadismul.

Astfel, primul document care atesta cresterea animalelor -
mari gi mici - la romanii transilvaneni dateaza din anul 1256 si acorda
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bisericii din Strigoniu dreptul de “...a strange dijmele din veniturile
regale din partea secuilor si romanilor, dijme in vite mari, mici si in
orice fel de animale™, privilegiul respectiv fiind confirmat in anul 1262:
“...biserica din Strigoniu a fost...necurmat impodobita si
inzestrata...cu multe libertati, scutiri, stdpdniri, danii de mogii...si
confirmatd de sfantul scaun apostolic...in aceleagi stapaniri, scutiri,
dijme asupra minelor de aur si de argint gi a camarilor care bat
monedd, cat si a vitelor si turmelor de la romani si secui®. in textul
privilegiului nou se mentioneaza: "De asemenea, din vitele mari gi
mici ce trebuiesc stranse de la romani si secui, numitul arhiepiscop va
primi a zecea parte™. Reiese ca ambele populatii cresteau in masura
comparabila atat vite mari cat si mici, din care predau regelui o parte,
formularea sugerand existenta aceluiasi profil ocupational in cazul
amandurora. Cele doua populatii erau plasate de catre regalitate pe
acelasi palier fiscal si isi plateau darea regala specifica in animale
domestice, asa cum locuitorii Slavoniei si-o plateau in jderi
(mardurina), ceea ce nu insemna ca animalul-etalon (bou la secui,
oaie la romani, jder la slavoni) ilustra profilul ocupational unic al etniei
respective.

Denumirea darii regale in o0i, specific romaneasca in
Transilvania, apare abia in documentul din 1293, care hotara ca 60
de case de romani asezati pe mosia capitlului din Alba lulia sa fie
scutite “...de orice bir sau dare regald...de quinquagesima
(cincizecime), de dijm&™. Quinquagesima va mai fi mentionata in
secolul al XIV-lea in documentele din anii 133l, 1357, 1360, 1366,
1374, 1377, 1383, 1387, 1397°. Desi termenul “cincizecime”
sugereaza ca romanii predau ca dare regala a cincizecea parte din
oile lor, modul de percepere nu era intotdeauna acesta, uneori
predandu-se in functie de un numar mai mic de oi (forma agravata),
fapt demonstrat de documentul emis in 1439 (in urma rascoalei din
1437) de regele Albert, in care se hotara incasarea quinquagesimei
din Transilvania “dupd obiceiul vechi, cand era mai mic&”. Se pare ca
acest “obicei vechi” era cel mentionat in documentul din 1446,
referitor la 5 sate din Dabaca, unde se precizeaza ca romanii dadeau
din cincizeci de oi 0 oaie cu miel, fapt confirmat si de alte documente
ce mentioneaza aceasta dare’. C& aceasta reguld nu era respectata
ne-o demonstreaza un document din 1492, care hotara ca
quinquagesima sa se ia dupa obiceiul vechi, de pe vremea regelui
Sigismund si Albert, dovada ca hotararea din 1439 fusese incalcata.
Tocmai din acest motiv, este riscant sa se calculeze numarul oilor
dintr-o zona in functie de numarul oilor date in contul
quinquagesimei. Dieta din Turda, de exemplu, hotara sa se dea in
contul quinquagesimei - la 1548 — din 25 de oi 0 oaie cu miel, din 50
de oi - o oaie cu miel si o mioara, din 75 de oi - 2 oi cu miel si o
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mioara, din 100 de oi - la fel. Unde nu se putea completa numarul
de 25 de oi, fiecare oaie se rascumpara cu 2 dinari, rascumparandu-
se cu aceeasi suma si fiecare oaie ce depasea numarul de 25, 50,
70, 100 de capete®. Reglementarea din 1552 este asemanatoare: se
renunta la perceperea unei oi cu miel din 25 de oi, dar din 50 de oi
se vor preda o oaie cu miel si 0 mioara, iar din 100 de oi - 2 oi cu
miel si 2 mioare, oile sub 25 rascumparandu-se cu 2 dinari®.
Deoarece nu se cunoaste un document ulterior de reglementare a
platii quinquagesimei, D.Prodan considera ca in perioada urmatoare,
cand a fost incasata de principi sau arendata nobililor, aceasta s-a
platit in Ardealul istoric dupéa aceste ultime norme.

In acest context, este dificil de hotarat in ce masura numarul
oilor predate in contul quinquagesimei intr-un tinut oarecare poate
ilustra cu adevarat ponderea cresterii oilor in zona. O asemenea
incercare au facut S.Dragomir si S.Belu'®, pornind de la registrul de
quinquagesima din 1461, care continea darea in oi a 187 de sate
romanesti mentionate cu numele si a altor 70 de sate, nenumite, din
comitatele Alba de Jos si de Sus, Tarnava,Turda, Cluj, Dobaca si
Solnocul Interior. Zona Muntilor Apuseni este reprezentatd in
conscriptie de 87 de sate, lipsind domeniul Gilaului, valea superioara
a Ariesului si regiunea Zlatnei si a Abrudului''. Nerecenzarea
comitatului Hunedoarei si a Tarii Fagarasului (unde quinquagesima
timpurie nu apare, zona apartindnd Tarii Romanesti in momentul in
care aceasta dare s-a generalizat in Transilvania) si omiterea unor
localitati din teritoriul recenzat dovedesc caracterul partial al
conscriptiei, afirmat si de istoricul maghiar Csanki, pe care autorii il
citeaza.

Procedura de calcul adoptata de catre autori pentru a stabili
efectivul de oi existent in satele recenzate a avut ca baza
presupunerea ca cincizecimea se platea la acea datad in forma
“clasica”; o oaie cu miel din 50 de oi, cum precizeaza documentul din
1446'". Inmultind cu 50 numarul oilor predate (incluzand aici si pe
cele deduse matematic din banii de rascumparare), autorii obtin o
cifra presupusa a reprezenta numarul de oi detinut de satul respectiv.
Chiar autorii mentioneaza insa ca aceasta “cincizecime” data de
romani camarii regale, intre Pasti si Rusalii, in fiecare an, a fost fixata
in dieta de la Turda (1548), cum am precizat deja, la o oaie si un miel
din 25 de oi, ori 0 oaie cu miel si 0 mioara din 50 de oi, ori doua oi cu
miel si‘o mioara din 75 ori 100 de oi. Mai mult, autorii subliniaza ca
aceasta modalitate de luare a cincizecimei s-a utilizat si anterior
dietei din 1548, fiind doar legalizatd la aceasta dieta'. Implicatiile
acestui fapt sunt majore, prin noua baza de calcul injumatatindu-se
automat presupusele efective de oi din satele recenzate. Ca acest
mod de calcul (o oaie si un miel la 50 de oi) ar putea fi neadecvat
pentru anul 1461 sugereaza si documentul din 1439 , evidentiat de
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D.Prodan, document in care regele Albert hotaraste sa ia
quinquagesima din Transilvania $i mardurina din Slavonia_dupa
obiceiul vechi, cand era mai mica (dovada ca in momentul emiterii
documentului era_mai_mare, poate o oaie din 25, sau chiar din mai
putine). In acelasi sens poate fi folosit si textul documentului din
1492, care hotdra ca quinquagesima din Transilvania si mardurina din
Slavonia s& se ia dupa obiceiul vechi, de pe vremea regelui
Sigismund si Albert (care o readusesera la cuantumul vechi). Este
deci posibil ca in anul 1461 quinquagesima sa nu se fi luat dupa
obiceiul vechi, deoarece aceasta data (1461) se situeaza tocmai in
intervalul dintre cele doua momente in care se precizeaza revenirea
la obiceiul vechi. De fapt, tendinta generala a fiscului regal - dar si a
stapanului feudal care arenda deseori quinquagesima - era sa
pretinda o oaie la un numar cat mai scazut de oi, pentru a supune
impozitarii gi pe proprietarii cu oi mai putine. Este simptomatic i
faptul ca quinquagesima - mentionata ca atare pentru intaia oara in
secolul al Xlll-lea - nu mai apare in textele dietale din a doua
jumatate a secolului al XVI-lea, romanii fiind supusi deja - ca secuii -
sistemului general de impozitare.

A alege intre cele doua baze de calcul este dificil, iar dupa
alegere intervine o a doua dificultate, cea de stabilire a efectivului
mediu de oi pe gospodarie. Cand numarul mediu de gospodarii dintr-
un sat de secol XV este aproximat de autori intre 25 (Csanki) si 50
(St. Pascu)' este riscant s& tragi concluzii definitive pe baza unor
asemenea calcule. Alegand din lista publicata de Silviu Dragomir si
Sabin Belu cele cateva sate apartinand zonei cercetate de noi, vom
incerca sa estimam efectivul de oi in functie de ambele baze de
calcul, pentru a evidentia contrastul cifric.

Cele trei Filduri (de Jos, de Mijloc si de Sus) au predat
impreund, in anul 1461, 59 de oi'°, numar corespunzand - in cazul
calcularii dupa “obiceiul vechi” — unui efectiv total de (59 x 50) 2950
oi. Considerand valabila estimarea lui Csanki, de 25 de familii pe sat,
o familie detinea, in medie (2950 : 75), 39 de oi, iar aplicAnd varianta
Pascu (2950 : 150) - doar 19 oi.

Calculand efectivul dupa obiceiul “nou” (care aparuse inca
inainte de 1437, daca luam in considerare cererea rasculatilor de a
se reveni la “cel vechi”), celor 59 de oi predate le-ar fi corespuns (59
x 25) 1475 oi in cele trei sate, ceea ce ar fi insemnat, in medie, 19 oi
pe familie in varianta Csanki (1475 : 25) sau 9 oi in varianta Pascu
(1475 : 150).

Repetand acelasi calcul in cazul satelor invecinate, Mierta si
Cutig'®, obtinem - folosind baza 50 - o medie pe familie de 19 oi
(varianta Csanki) sau de 9-10 oi (varianta Pascu), in timp ce folosind
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baza 25 media familiala este de 9-10 oi (Csanki) sau de 4-5 oi
(Pascu).

Media pe familie in satele Ugrut, Ratig, Dolu'’ ar fi fost de 60
de oi (baza 50, varianta Csanki), respectiv de 30 de oi ( varianta
Pascu), ori de 30 de oi (baza 25, varianta Csanki), respectiv 15 oi
(varianta Pascu).

O medie mult mai mare pe familie intalnim in satul Topa'®,
unde cele “doua parti” ale sale, mentionate in lista, par sa indice insa
mai degraba doua sate-perechi (asemeni Fildurilor). Considerand un
singur sat, media familiala ar fi de 220 de oi pe familie (baza 50,
varianta Csanki) sau 110 oi (baza 50, varianta Pascu), respectiv 110
(baza 25, varianta Csanki) sau 55 (baza 25, varianta Pascu). Inclindm
insa sa credem ca era vorba de doua Topa (actuala Topa Mica se
numea in maghiara Pusztatopa iar satul Sancraiul Almasului, vecin,
se numea Topaszentkiraly), asa cum era cazul - foarte probabil - si
cu satul Egreg (azi Romanasi), in legatura cu care conscriptorul
mentioneaza ca are mai putine oi decéat in anul precedent pentru ca
satele (plural edificator) au fost distruse'®. Era vorba, presupunem, de
cateva sate de pe Valea Agrijului, care tineau de acest Egreg, sat
plasat central, la intersectia drumului Cluj-Zaldu cu valea paraului
Agrij (pe care era asezat, de exemplu, la mica distanta de Romanasi,
si satul Felegregy =Agrijul actual), constituind, datoritd acestui fapt,
un ideal loc de colectare a darii. Aga se explica si numarul mare de oi
care figureaza ca apartinand acestui sat, lipsit de conditii deosebit de
favorabile pentru pastorit (Mesesul este lipsit de pasuni alpine): 8250
de capete (cu baza 50) sau 4125 (cu baza 25)%.

Metoda de calcul folositda de cei doi autori indica in satele
mentionate mai sus efective de oi - familiale - medii sau mici, care
asigurau doar subzistenta, dar credibilitatea procedeului poate fi pusa
sub semnul intrebarii cata vreme nu stim sigur nici macar ce
reprezenta suma in denari care urma in lista originala dupa coloana
cu oile predate. Autorii sustin ca cifra respectiva reprezenta
rdscumpdrarea in bani a unui numar de oi ce corespundea unui
efectiv_existent in sat, regalitatea preferand perceperea unei parti din
quinquagesima in bani lichizi. In tabele insa, numarul oilor rezultat
prin transformarea denarilor este uneori mai mare decat cel al oilor
predate in natura, fapt greu de inteles, de vreme ce regula prevedea,
explicit, predarea oilor in natura. Se poate pune insa intrebarea daca
suma de bani nu reprezenta, de fapt, atdt rascumpararea
quinquagesimei satenilor care nu aveau oi deloc (conscriptile din
secolul al XVI-lea dovedesc ca aceasta categorie era numeroasa),
rascumpararea nefiind in acest caz simbolica (2 denari) ci efectiva,
cat si rascumpararea simbolica, cu 2 denari, a oilor lipsa din 25, in
cazul celor cu putine oi, si a oilor ce depaseau cifrele rotunde: 25, 50,
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75, 100 de capete. Efectivul de ovine_existent in sat ar trebui
evaluat, in acest caz, pornindu-se de la numarul oilor predate in
natura, cu corectii pentru posibilii contribuabili care aveau oi, dar mai
putine de 25 ori mai multe de 25, 50, 75, 100, caz in care se aplica
despagubirea simbolicd de 2 denari. Romanii care nu aveau oi,
indiferent de motive (nu tineau, le murisera, fusesera jefuite), trebuiau
sa achite quinquagesima, si o puteau face doar platind-o in bani
lichizi.

Daca numarul oilor nu este exagerat de mare nici in cazul
metodei folosite de S.Dragomir si S.Belu (tinand seama de
apropierea unor sate de pasunile montane si de hotarele mari ale
altora, cum ar fi satele din Campia Transilvaniei), efectivele scad
considerabil in urma aplicarii metodei de calcul propuse de noi.
Indiferent de metoda de calcul, frapeaza diferenta de efective dintre
sate si faptul ca media familiala este ingelatoare, 2-3 sateni
specializati in cresterea oilor putand spori enorm media familiala intr-
un sat in care locuitorii cresc putine oi, doar pentru subzistenta.
Sprijinindu-se pe documentele din anii 1357 si 1444 referitoare la
Bihor, Silviu Dragomlr si Sabin Belu presupun ca efectlvele mari de oi
erau iernate la campie si in zonele miastinoase®'. Personal am
indoieli ca realitatile din Bihor - acces lesnicios spre zone
mlastinoase mai calde — pot fi extrapolate, spatiul intracarpatic
prezentand alte caracteristici. Nu stim, apoi, cat de extinse si de
frecvente erau aceste practici in Bihor (caz de fortd majora?
regularitate?), de vreme ce in secolul al XVI-lea numarul de oi
mentionat in conscriptiile referitoare la zona — surse de informatie
sigure - este surprinzator de mic.

Eminentul istoric David Prodan remarca faptul ca
quinquagesima  este semnalata in Ardealul istoric (1451 in
Hunedoara, 1453 in Alba lulia, 1468 pe pamanturile sasesti, 1498 in
Solnocul Interior, Valea Rodnei, 1494 in Tara Hategului®®), in timp ce
in nord- vestul Transilvaniei romanii dadeau darea numita strunga
(stronga), constand dintr-o oaie predata din turma familiala de 10 oi
sau mai mare, ceea ce il determina pe autor sa se intrebe daca
aceasta dare nu are o origine diferitd de cea a quinquagesimei®. In
satele roméanesti din Chioar stronga insemna, la 1566, predarea unen
oi sterpe din fiecare turma individuala de 10 oi sau mai mare®. in
acelasi an, romanii din satele domeniului Cehu-Silvaniei, mvecmat
Chioarului, predau in contul strongii o oaie pentru fiecare turma
individuala, indiferent de marimea acesteia®® (prestatie mai
impovaratoare, deoarece s$i cei cu doar 5-6 oi puteau fi impusi).
Darea in oi purta acelasi nume -la 1566 - si pe domeniul Ardud,
unde consta fie dintr-o oaie cu miel, fie doar dintr-un miel, fie dintr-o
oaie cu miel si un cas dupa fiecare turma individuala, indiferent de
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marimea acesteia®®. in satul Méarius, aceasta ultima obligatie se
numea tretind®’, un termen folosit in zon&, in mod obisnuit, pentru a
numi darea vitei de trei ani, dare specific romaneasca si ea in
Transilvania.

in satele romanesti tinand de Zalau se preda in secolul al XVI-
lea 0 oaie cu miel si un cas de fiecare turm&®, iar in Tara Oasului, la
1578, la fel?®.

Strunga este mentionata in secolul at XVI-lea si pe domeniul
Satu-Mare, fard a se preciza modul de percepere, iar pe domeniul
Oradea satele romanesti dadeau o singura oaie din turma familiala de
zece capete sau mai mare. In unele sate de pe acest ultim domeniu
se preda din fiecare turma individuala o oaie fumald (dupa fumul
casei) si una de strungs™.

Desi pe domeniul Beiusului un document din 1444 mentiona
datul berbecilor de quinquagesima, urbariul din 1600 referitor la
aceeasi zona prevede deja predarea unei singure 0i din turma de 10
capete sau mai mare, ca in tinuturiie din nord-vestul
Transilvaniei® . Tocmai de aceea, este dificil de hotarat care era
regula de predare a oilor in tinutul Beiusului la 1582, cand in registrul
dijmelor cele 67 de sate romanesti sunt inscrise cu 231 de oi si 118
capre predate (de remarcat numarul mare al caprelor!)®*. Oricum,
indiferent daca a fost utilizata regula predarii unei oi din turma de 10
capete sau mai mare, ori regula predarii unei oi din turma de cincizeci
de capete, numarul total de oi rezultat din calcule este relativ scazut ,
daca il impartim intre cele 67 de sate mentionate in registru. De altfel,
in urbariul din 1600 al Beiusului doar 437 de inscrigi (24,7% din total)
detineau cele 10.122 de oi de pe domeniu. Mare parte a inscrigilor_nu
aveau deloc oi, iar 60 de persoane (3,7% din inscrisi) aveau, in
schimb, doar_oi, totalizdnd - singuri - 1239 de capete (nu este
exclus sa fie vorba chiar de pacurarii care pazeau cele 10.122 de 0i).
Sunt amintite pe domeniu mori, vite de tractiune, pamanturi de
cultura, mestesugari fierari si aramari, deci o populatie care — pe
ansamblu — nu era pastorald®. Faptul nu mai surprinde, cand
constatam aceeasi situatie - la 1594 — pe domeniul Simleului, unde
abia 216 din cei 1866 de inscrisi aveau oi si capre, cele 5802 oi si 68
capre (foarte putine!) fiind astfel repartizate: 23 de inscrisi aveau sub
9 oi, 70 de inscrigi aveau intre 10 si 19 oi, 54 - intre 20 si 29 oi, 25 -
intre 30 si 39 oi, 17 - intre 40 si 49 oi, 23 - intre 50 si 99 0i, 3 -
intre 100 si 149 oi, un singur inscris detinand 150 de oi*. Interesant
este faptul ca doar 21,5% dintre romanii de pe acest domeniu
aveau oi, iar dintre cele 27 de turme familiale cu peste 50 de oi,
20 de turme apareau in satele maghiare, nu in cele romanesti®.
Aceasta repartitie inegala a oilor intre inscrigii din urbariu atrage
atentia asupra faptului ca pe baza numarului de oi predat de sate in
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contul datului oilor (a cincizecea, a douazecisicincea, a zecea oaie
dintr-o turma familiald) putem calcula doar media aritmetica a
numarului de oi pe familie, dar nu putem obtine o imagine veridica a
distributiei oilor la nivelul intregii populatii, deoarece cateva persoane
mai bogate sau specializate, care detineau turme mari, ridicau mult
nivelul mediei, putdnd induce concluzii eronate asupra ponderii
cresterii oilor intr-o zona sau alta. De aceea, cele 800 de oi si capre
date pentru quinquagesima de 50 de sate de pe domeniul Ciceului
(ce includea si Lapusul) la 1552-1553 nu ilustreaza obligatoriu -
chiar daca au fost predate dupa regula una din cincizeci, ceea ce
este discutabil - un pastorit dezvoltat la nivelul intreqii populatii,
cum pare a fi tentat sa sugereze D.Prodan cand presupune “...un
oierit intins” in zon&®. Chiar daca fiecare familie ar fi avut 53 de oi
(media familiala, daca socotim 15 familii pe sat, conform urbariului
chiorean din 1566, care inscria 935 de capi de familie din 60 de
sate®), populatia nu ar putea fi definita ca “pastorald”, dar in mod
sigur existau pe domeniu mai multe turme individuale mari, constituite
pentru a valorifica pasunile alpine din Muntii Lapusului si Tiblegului,
ceea ce scadea numarul de oi pe familie. Este de presupus ca unele
familii nici nu aveau, probabil, oi, asemeni celor de pe domeniul
Simleului.

in acelasi an - 1552 - comisarii regali - care descriu
quinquagesima ca o dare regalda ce se ia doar de la romanii
transilvaneni, o data pe an, intre Pasti si Rusalii - sustin ca numai din
comitatul Turda (care ar fi “de mijloc’ intre cele 7 comitate nobiliare)
au venit din quinquagesima 1008 oi cu miei, 585 de mioare, 677
floreni si 51 dinari, ceea ce ar corespunde, conform calculelor lui D.
Prodan, existentei in zona a 70.000-80.000 de 0i*’. Prezenta aici a
pasunilor montane ar explica aceste presupuse efective, distributia
lor supunandu-se conditionarilor deja mentionate. Cazul celor 3 sate
apartindnd Clujului (Sacel i cele doua Filea) justifica aceasta
presupunere. Aici se stie sigur ca se luase la 1585 o oaie din
cincizeci de oi in contul quinquagesimei :"In 1585, el (datul in oi) s-a
luat de la 59 ingi dupad 2384 de oi, revenind in medie 40 de oi de
inscris. Facand repartitia, rezultd ca 20 de inscrigi au avut sub 20 de
oi, 21 intre 20-49, iar peste 50 oi 18, din care 4 intre 100-175",
Faptul ca strunga (o oaie din 10 sau mai multe), care atesta
cresterea a putine oi pe familie, este intalnita doar in afara
Transilvaniei voievodale, iar quinquagesima clasica (o oaie din
cincizeci) este mentionatd in special in interiorul acesteia, este
atribuit de D.Prodan conservatorismului mai accentuat al
Transilvaniei, care ar fi pastrat forma veche a quinquagesimei.
Acelasi istoric remarca insa ca inca in timpul rascoalei din 1437
taranii romani cereau revenirea la plata quinquagesimei dupa regula
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veche ', dovada ca inca la acea datd se incerca introducerea unei
formule noi, care sa permita si impunerea taranilor cu putine oi, mai
numerosi, se pare. Este posibil ca quinquagesima sa fi fost initial o
dare aplicatd romanilor din zonele transilvanene de la poalele
Carpatilor, zone cu bogate pasuni montane si cu efective mai mari de
oi, fiind extinsa ulterior, ca dare etnica distincta, si asupra romanilor
din zonele cu mai putine oi, unde putea fi introdusa initial ca dare
comunitara, percepandu-se ca strunga sau decima abia in momentul
in care a devenit individuala. Mentionarea in documentele sarbesti
din secolul al XlIV-lea, de la manastirea Bania, a obligatiei vlahilor de
acolo de a da “cincizecimea” (“...sd dea in fiecare an din cincizeci o
oaie cu miel, iar a doua stearpd”) nu credem ca demonstreaza
obligatoriu venirea romanilor din sudul Dunarii, cum s-a sustinut
(muntenii si moldovenii nu au cunoscut niciodatd quinquagesima,
observa Silviu Dragomir si Sabin Belu*?), dar nu exclude o posibild
origine balcanica a_darii, regatul maghiar ajungadnd in contact
timpuriu cu vlahii balcanici, a caror prestatie traditionala ar fi putut-o
copia si aplica zonelor transilvanene cu pastorit mai dezvoltat.
Existenta “cincizecimei” in Baicani si Transilvania dar nu si in
Muntenia si Moldova ar putea servi mai degraba ca argument ca
romanii - cel putin cei din acest areal - nu au venit din Balcani,
lipsind la ei aceasta dare, considerata specifica (prin analogie cu
vlahii balcanici) unei populatii exclusiv pastorale. Nu este imposibil,
apoi, ca “pdstorii romanilor’, prezenti in Panonia - conform |ui
Anonymus - la sosirea ungurilor, sa fi platit aceasta dare stapanilor
efemeri ai locului timp de cateva secole dupa caderea granitei
romane de aici, favorizand ulterior vehicularea ei spre est de catre
regatul maghiar.

Prin arendarea quinquagesimei de catre feudali (la 1552
comisarii regali mentioneaza o suma globala de arendare de 4000 de
florini), prin concesionarea si donarea ei, quinquagesima si-a pierdut
treptat caracterul regal initial, transformandu-se in dat feudal spre
sfarsitul secolului al XVI-lea, in secolul al XVll-lea platindu-se daja ca
decima (o oaie din 10 oi).

De observat ca taranii maghiari din apropierea zonei cercetate
detineau si ei oi, al caror numar - calculat gratie dijmei mieilor,
specifica populatiei maghiare - era deseori considerabil, fara ca
maghiarii sa fie socotiti, din acest motiv, “populatie pastorald”. Pe
domeniul Oradea, de exemplu, invecinat zonei cercetate, dijma
mieilor atesta, la 1600, un numar mare de oi, iar in Debretin unii
inscrigi dau in dijma 10-12 capete, corespunzand unor turme
individuale de 100-200 de oi*’. Conditiile favorabile de pe pusta sunt
comparabile cu cele oferite de pasunea alpina carpatica, motiv pentru
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care numarul mai mare de oi inregistrat in ambele zone nu trebuie sa
surprinda.

Daturile romanesti catre stapanul feudal includ si ele produse
pastorale, aceasta structura fiind, probabil, influentata de cea a darii
regale - paralele - specific romanesti: quinquagesima. Astfel, la
1374, pe mosiile capitlului de la Oradea cnezii romani dadeau, dupa
obicei (“de more consuetd’), un tol, o paturd de sea si un cas™.
Structura acestui dat se pastreaza in zona si in secolul al XVl-lea,
cand cnezii sau juzii romani de pe domeniul Beiusului predau anual o
paturd si 2-3 casi®. in acelasi secol, cnezii romani din Ciceu erau
datori - cum am mentionat deja - cu 17 toale anual, cate un tol
predand anual si fiecare preot roman de pe domeniile Chioar, Ardud
si Cehu-Silvaniei®®.

Componenta pastorala se regasea si in daturile comunitare
ale satelor romanesti din nord-vestul Transilvaniei. Pe domeniul
Ardudului, in vecinatatea zonei cercetate, satele romanesti dadeau
stapanului feudal, la 1566-1600, unt de oaie, casi, putini de branza*’
(aldturi de pui, gaini, gaste, samanta de in, vaci de taiat, produse
ilustrand o economie agricold) iar pe domeniul Cehu Silvaniei , la
1566-1569, la fel*®. Unt si casi predau si satele romanesti din Chioar,
iar satele Moigrad si Brebi - apartindnd zonei cercetate - predau
fiecare, anual, 1,5 pinte de unt, cate 4 casi si cate o putina de branza
(aldturi de miei, gaini, gaste, pui)*.

Desi statisticile atesta faptul cad numarul oilor crescute in
aceasta zona in secolul al XVi-lea era mic, darurile din produse
pastorale se mentin, sugerdnd ca ele nu erau legate de o
preponderenta a cresterii oilor in zona ci de o impunere traditionala,
elaboratd - candva - dupa modelul quinquagesimei, dare mai veche.
Nici un document din secolele XI-XIV nu ne indreptateste insa sa
presupunem ca orientarea daturilor roméanesti din Transilvania spre
produse pastorale s-ar datora practicari de catre populatia
roméneasca de aici a unui pastorit generalizat, exclusiv sau
preponderent, in acest interval de timp.

Numarul oilor se mentine mic si in urbariile din secolul al XVII-
lea. lata situatia etectivelor de animale - la mijlocul acestui secol -
pe acele domenii feudale care includeau o mare parte din satele
zonei cercetate®:

Domeniul | Anul | Inscrisi | Cai Boi Junci | Vaci Oi Porci | Stupi

Chioar 1647 688 186 | 1077 315 1142 | 541 | 1139 139

$imleu 1658 871 179 | 2462 - 2261 | 799 | 3323 635

Almasg 1677 417 168 | 791 333 814 | 848 | 1004 476
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Observam ca media oilor pe familie era doar de 0,78 in
Chioar, de 0,91 pe domeniul Simleului si de 2,03 pe domeniul
Almasului (care continea, la anul 1644, 36 de sate apartinand azi
zonelor Dealurile Clujului si Meses®'), in timp ce media cornutelor
mari era substantial superioara: 3,68 in Chioar, 5,42 pe domeniul
Simleului gi 4,64 pe cel al Almasului. Conscriptia confirma datele
urbariilor din secolul al XVl-lea, care ii recomandau pe romanii din
zona ca mari crescatori de bovine, animale a céaror prezenta a fost
corelata intotdeauna cu un profil ocupational agro-pastoral.

Media porcilor pe familie era si ea mai ridicata decat a oilor,
atingand 1,65 in Chioar, 3,81 pe domeniul Simleului si 2,40 pe cel al
Almasului.

Numarul considerabil al cornutelor mari, al porcilor si chiar al
cailor indica o situatie normala, neinfluentatd de o ipotetica navalire
dusmana recenta, numarul oilor ilustrand deci o anumita stare de
fapt, confirmata, de altfel, si de alte conscriptii.

Media mica a oilor se datora si faptului ca unii sateni nu
detineau oi, situatie intalnita chiar in familile voievozilor romani de pe
domeniile respective, care aveau, in general, o situatie materiald mai
buna. Tabelul urmétor® este edificator in acest sens:

Voievodul Satul Cai Boi | Junci | Vaci Oi | Porci Stupi
Chetiu |. Tihau 10 8 3 7 20 20 6
Soran P. Chendrea 2 6 1 3 25 16 -
Certes I. | Mesteacédn 2 1 - 1 - 12 -
Tupa Gh. Buciumi 1 2 - - 20 4 -
Patcag M. Peceiu 4 12 - 18 8 51 16
Georbe St. Lazuri - 2 - 5 5 -
Lupsa P. Marin - 4 - 2 - 3 -
Babos S. Cizer 1 2 - 2 - 6 4

Raportul intre cornute mari si oi in cazul celor mai instariti
dintre voievozi este semnificativ: Chetiu lon detine doar 20 de oi fata
de 18 bovine, iar Patcag Martin - 30 de bovine fata de numai 8 oi.
Doar patru din cei opt voievozi aveau oi, iar dintre acestia cel mai
mare numar il detinea Soran Petru: 25 de capete, putin in raport cu
cele 10 bovine, 2 cai si 16 porci, care ii apartineau.

Situatia este asemanétoare si in cazul iobagilor instariti®*;

Numele Satul Cai | Boi | Vaci Oi Porci Stupi
Conea |. Cizer - 8 6 - 60 10
Cos Gh. Peceiu 8 10 8 - 24 13
Chirila D. Peceiu 12 13 4 8 30 2
Colcer Gr. Stérciu 20 12 6 40 20 -
Curtean M. Boian 1 10 6 - 40 4
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Trei dintre cei cinci nu aveau oi, desi detineau multe bovine
(16, 18, 16 capete), cai (doi dintre ei) si cel mai mare numar de porci
(60, 24 si 40 de capete!). Colcer Grigore, din Starciu, avea 40 de oi,
dar adevarata sa avere era alcatuita din cei 20 de cai, din cele 18
bovine si din cei 20 de porci. In cazul lui Chirila Dumitru raportul este
absolut defavorabil ovinelor, celor 8 capete corespunzandu-le 12 cai,
17 bovine si 30 de porci.

Desi conscriptile mentionate acopera o perioada de 30 de
ani, rezultatele lor - in ceea ce priveste efectivele de oi - concord3,
excluzand ipoteza unor posibile epidemii. Cifrele respective sunt
confirmate, de fapt, si de alte date: la 1651, de exemplu, cei 783 de
inscrisi din Chioar aveau doar 201 oi, o medie de 0,2 pe familie*.

Chiar in sudul Transilvaniei, in vecinatatea pasunilor alpine,
efectivele de oi de pe domeniile Fagaras, Porumbac, Comana erau,
la 1637, mici:

. = .. | Farad 10- | 20- | 30- | 50- | 100- Cu

Domeniul | Inscrisi oi 1-4 | 59 19 | 29 | 49 | 99 | 199 200 oi
Fagaras 2197 952 | 131|378 | 343 | 160 | 139 | 79 12 3 [ 1245
Porumbac 443 163 37 90| 85| 27| 24| 14 3 - 280
Comana 275 122 16| 26| 58 22| 18| 11 2 - 152
Total: 2915 [ 1237 | 184 | 494 [ 486 | 209 | 181 | 104 | 17 3 | 1677

Comentand datele conscriptiei, D.Prodan remarca faptul ca

peste 42% din locuitorii celor 3 domenii nu aveau oi, 40% aveau doar
19 capete si doar 4% dintre inscrigi detineau peste 50 de
Este legitima, in acest context, remarca regretatului istoric:

intre 1 S?i

capete

“In fata acestei situatii te intrebi ce valoare mai pot avea viziunile
teoriei: romanii popor de pdstori nomazi, seminomazi, romanii
imigrati ratacitori cu turme degraddnd economia tarii, viata istoricd
insdgi?*®®, _

Primele statistici sistematice referitoare la zona atestd o
usoara crestere a numarului mediu de oi pe familie, numar care
ramane insa scdzut, dovada rezultatele recensamantului din 1895%,
redate Tn tabelul de mai jos. Analizand situatia efectivelor de animale
in acest an, observam ca numarul de oi este mai mare in acele sate
in care hotarele sunt intinse, impartite in campuri, cu fanete si padure
suficiente. Satele cu hotare mici nu isi puteau permite imas mare, ba
chiar renuntau total la imas, in detrimentul efectivului de oi. Din acest
motiv, media de oi pe familie este mai mare in satele subzonei
Almas-Agrij si mai mica in satele cercetate de noi in Lapus, Chioar,
Valea Barcaului, satele din zona Dealurilor Clujului ocupand o pozitie
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intermediara din acest punct de vedere. Numar mare de oi inseamna,
la aceasta data, o medie familiala de 6,9 oi in Dragu (1971 holduri
cadastrale teren arabil), de 6,8 oi in Agrij (1146 holduri arabil), de 5,8
in Treznea (2981 holduri), de 5,1 oi in Buciumi (2618 holduri), iar un
numar mic de oi inseamna o medie familiala de 1,6 oi in Razoare
(639 holduri arabil), de 1,8 oi in laz (769 holduri), de 2,3 oi in Fizes
(565 holduri) sau de 2,4 in Stoiceni (828 holduri). Efectele renuntarii
la impartirea hotarului in trei cdmpuri se pot observa in Cozla, unde
hotarul fusese deja comasat: la 1168 de holduri de arabil, media este
de numai 1,2 oi pe familie. Renuntarea la campuri si inlocuirea
imasului cu ogorul verde (trifoi) va conduce la scaderea in continuare
a numarului de oi si acest fenomen va apare mai intai, firesc, in
satele cu deficit de teren agricol, cu hotar mic, care era uneori $i putin
fertil.

Poartd maramureseana noua — Barsana
In bazorelief ,Isus Pastorul Mare”
Foto: Mihai Dancus
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1 Banigor 214 1.083 | 53 285 15 162 387 - 68 2053 412 38 76 388
2 Ban 158 695 18 212 - 527 - - - 1495 314 51 8 538
3 Mesesenii 294 1365 | 171 303 28 317 1473 - 176 3833 572 32 134 651
de Sus
4 Pecei 177 815 78 203 23 264 542 1 52 1978 364 10 142 1405
5 Sag 213 837 10 175 - 833 343 - 131 2329 281 43 38 607
6 Seredeiu 229 1313 95 280 16 205 746 - 113 2768 433 63 126 749
7 Fizes 188 565 13 281 - 565 79 - 110 1613 198 28 109 437
8 Tusa 335 327 - 1821 - 1056 4709 - 83 7996 103 8 - 346
9 Starciu 318 1713 | 158 555 8 595 1101 - 130 4260 612 86 174 1259
10 laz 174 769 31 267 1 256 3103 - 105 4532 416 20 159 317
11 Cizer 338 1212 64 1611 3 591 1222 1 214 4918 498 70 137 583
12 Pria 261 1002 66 1604 - 852 1499 - 263 5286 546 61 260 814
13 Sarbi 137 377 17 86 - 335 285 - 31 1131 105 22 22 155
14 | Preoteasa 107 316 5 188 - 627 1776 - 138 3050 177 8 87 227
15 | Subcetate 118 397 12 139 - 60 3077 - 35 3720 173 10 121 234
16 Cosniciu 152 522 13 181 - 309 - - 49 1074 205 25 147 296
de Sus
17 Drighiu 153 538 31 244 7 90 363 - 33 1306 331 43 25 255
18 Marca 226 808 13 362 - 234 1 - 128 1546 449 35 160 340
19 Halmasd 304 1287 44 833 36 322 3667 1 149 6339 692 69 26 869
20 Zalnoc 224 1099 46 361 37 1068 1378 - 170 4159 282 79 153 127
21 Chilioara 179 1025 5 186 55 171 3 - 67 1512 251 55 63 536
22 Bodia 77 523 65 144 - 133 242 - 50 1157 174 14 49 283




23 Brebi 186 984 25 303 5 288 1202 95 2902 420 9 70 450
24 Agrij 149 1146 | 47 436 1 153 995 113 2891 465 18 152 1021
25 Rastoltu 277 1730 | 165 | 314 1 103 761 106 3190 428 49 57 1189
Mare
26 Treznea 230 2981 | 232 | 108 - 73 883 114 4391 590 22 178 1352
27 Buciumi 356 2618 | 249 | 833 - 260 1330 107 5398 889 56 454 1843
28 Poarta 93 260 | 184 | 219 - 363 693 4 1723 136 7 16 140
Salajului
29 Bozna 147 765 53 363 3 172 490 48 1894 187 9 106 571
30 | Bogdana 175 1128 | 92 837 - 263 1935 186 4441 497 56 164 984
3 Balan 297 1789 | 144 | 673 30 308 1147 258 4349 476 9 174 975
32 Racas 153 1120 | 63 413 10 244 477 243 2571 303 8 35 590
33 Galpaia 145 1061 35 309 10 508 914 144 2981 229 8 88 440
34 Dragu 231 1971 | 128 | 656 3 419 2451 203 5831 615 33 - 1602
35 Bercea 124 1129 | 50 509 - 280 1137 88 3193 300 20 43 459
36 | Sanmihaiu 238 964 | 123 | 455 - 422 2671 183 4818 722 23 - 1191
Almasului
37 Ugrutiu 185 1432 | 79 580 2 103 412 197 2805 357 2 51 1084
38 | Mesteacédn 232 1816 | 129 | 1324 - 383 2762 177 6591 606 56 174 1339
Sj. ’
39 Fildu de 170 813 - 893 - 229 814 106 2856 493 34 47 722
Sus
40 Fildu de 183 840 | 178 | 805 8 952 2003 133 4919 507 14 13 581
Mijloc
41 Sancraiu 21 1684 | 112 | 888 - 352 1034 218 4288 378 26 9 1074
Almasului .
42 | Topa Mica 106 727 79 523 - 224 531 65 2149 328 13 24 724
43 Ceaca 128 917 45 330 1 61 542 68 1964 236 5 108 524
44 Bezded 195 1683 | 102 | 382 1 190 229 70 2657 366 16 129 766
45 Calacea 203 1665 | 70 568 2 112 476 63 2958 335 16 138 1008
46 Cernuc 111 1314 | 72 245 - 185 81 38 1935 378 5 4 628




47 Hasmas 150 1690 [ 50 471 - 255 463 180 3109 277 7 147 710
48 | Voievodeni 223 1309 | 101 | 459 - 443 1894 113 4319 380 9 - 1104
49 Zalha 109 927 53 498 - 97 2235 17 3827 310 18 42 584
50 Simisna 292 2226 | 144 | 785 - 303 1342 68 4868 548 26 191 992
51 Osoi 96 650 | 104 | 272 - 219 15 46 1306 201 - 19 545
52 | Chiuiesti 520 3705 | 237 | 1817 - 938 1996 273 8967 694 36 497 2278
53 Méagoaja 213 1460 | 68 213 - 625 456 107 2929 437 66 303 1502
54 | Ungureni 388 1867 | 95 913 - 1069 815 101 4860 700 98 202 1894
55 Costeni 172 1317 | 68 641 - 99 160 53 2338 477 93 115 231
56 Cupsgeni 262 1161 | 181 | 1017 - 481 512 51 3403 389 59 124 616
57 Razoare 230 639 70 456 - 268 1721 136 3290 274 33 154 383
58 Stoiceni 103 828 53 269 - 112 136 47 1445 261 29 63 248
59 Dobric 153 1232 | 93 348 - 84 507 90 2354 538 97 32 74
60 Baba 155 1194 | 68 369 - 350 694 87 2762 346 17 30 244
Poiana
61 Blenchii 168 1062 | 101 | 323 12 190 1394 100 3182 382 24 61 287
62 Dealu 130 979 85 226 - 108 580 65 2043 316 30 136 686
Mare
63 Falcusa 75 411 25 97 - 67 806 20 1426 76 2 9 98
64 | Galgau pe 219 895 | 112 | 259 - 44 1051 123 2484 299 12 8 224
Somes
65 Gostila 213 1334 | 83 646 - 240 905 71 3279 164 10 32 369
66 Draghia 97 944 55 188 - 103 119 42 1451 252 33 20 257
67 Valenii 213 1467 | 127 | 935 - 184 1072 97 3882 440 59 156 1053
Lapusului

68 lleanda 177 779 100 | 513 - 405 1031 44 2869 349 76 111 288
69 Pirosa 57 375 42 94 - 189 95 23 818 a2 - 26 129
70 | Vilisoara 69 300 27 29 - 45 487 4 892 67 - 9 61
71 Purcéret 173 938 48 99 - 191 356 40 1672 198 8 49 197
72 | Romanesti 92 459 24 75 - 138 284 25 1005 117 12 18 216




73 Rus 242 1436 | 39 446 206 1337 201 3665 406 19 46 701
74 | Fantanele 97 834 27 207 78 1430 35 2611 215 7 6 550
75 Valea 62 426 49 168 88 113 25 869 84 1 25 146

Hranei
76 Coroieni 129 651 85 120 84 209 57 1206 405 18 25 529
77 Cozla 237 1168 | 79 192 249 74 55 1817 253 15 50 293
78 | Mesteacédn 204 1621 | 107 | 229 299 460 97 2813 582 21 44 674

MM

79 | Boiu Mare 309 1993 | 166 | 715 339 1226 112 4551 655 58 103 871
80 | Francenii 63 442 24 66 86 92 19 729 121 13 13 202

Boiului
81 Valea 119 1323 | 46 514 180 380 60 2503 228 3 116 635

Lunga (+
Vartesca?)
82
83 Prislop 205 1956 | 148 | 489 547 926 156 4223 411 39 251 1263
84 Vérai 235 1566 | 94 146 373 620 143 2944 471 51 122 554
85 Ciureni nu
(inclus in | figureaza

Zalha?)

86 Poenita idem
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REZUMAT
ZUSAMMENFASSUNG
DIE DYNAMIK DES SCHAFBESTANDES IN DEN DORFER
MIT LOKAL-AGRAREM SCHAFHALTUNGSSYSTEM IM
NORDEN TRANSILVANIENS

Der Autor stellt in diesem Beitrag aus Archiv- und
Feldforschungsdaten die Entwicklung des Schafbestandes im
Norden Transilvaniens (die rumanischen ethnographischen Zonen
Lapus, Chioar, Dealurile Clujului, Meses, Salaj) in der Zeitspanne
zwischen den é&ltesten urkundlichen Erwahnungen und dem
Zweiten Weltkrieg dar.

Es wird festgestellt, dass es keine transilvanischen Urkunden
gibt, die erwadhnen, dass bei den transilvanischen Ruménen in der
Zeitspanne des XII-XIV Jh. oder friher die Schafzucht die
ausschlieBliche oder die Hauptbeschaftigung war. Die Aaltesten
transilvanischen Urkunden mit Aussagen zur Schafhaltung erwahnen
die Schafsteuer, die von Rumanen und Szekler bezahlt wurde, eine
Schafsteuer die spéater spezifisch ruménisch wird und unter dem
Namen quinquagesima dem Koénig bezahlt wurde. Diese
Schafsteuer bestand am Ende des Xl Jh. und im XIV Jh. aus der
Abgabe eines Schafes je 50 Schafe. Im XIV Jh. bestand diese Steuer
aus der Abgabe eines Schafes je nur 25 Schafe, weil die koniglichen
Behdrden den Mindestbestand zur Steuererhebung verkleinert
haben, um auch die Bauern mit weniger als 50 Schafe besteuern zu
kénnen. Dieser Wandel beweisst, dass der Schafsbestand bei den
transilvanischen Rumanen selbst in der Gebirgsndhe, wo bessere
Bedingungen fir die Schafhaltung existierten, bescheiden war.

In Nordtransilvanien war die rumanische Schafsteuer
urkundlich strunga genannt, und bestand in der Abgabe eines
Schafes aus jeder familiaren Schafherde die mindestens 10 Schafe
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hatte. Der Steuersatz ist hier kleiner als bei quinquagesima, da der
familare Schafsbestand in den Gebieten Chioar, Salaj, Meses,
Dealurile Clujului, Oas kleiner als im innerkarpatischen Transilvanien
war. Die Urbarien aus dem XVI Jh. beweisen diese Tatsache: im
Jahre 1594 besafB3en auf der Doméane Simleu (Salaj), wo die
Rumanen die Mehrheit bildeten, nur 216 Leibeigenenfamilien aus
1866 Familien Schafe und Ziegen. Jene 5802 Schafe und 68 Ziegen
waren folgend auf die Familien verteilt: 23 Familien hatten unter 9
Schafe, 70 Familien hatten 10-19 Schafe, 54 Familien hatten 20-29
Schafe, 25 Familien hatten 30-39 Schafe, 17 Familien hatten 40-49
Schafe, 23 Familii hatten 50-99 Schafe, 4 Familien hatten 100-150
Schafe. Nur 21,5 % von den rumdénischen Bauern aus dem
Grossgrundbesitz besassen Schafe, und aus jenen 27 familidren
Schafherden mit mehr als 50 Schafe, stammten 20 Schafherden
aus ungarischen und nur 7 aus rumanischen Dérfer. Das Urbar
beweist, dass das Hornvieh (auch als Zugkraft fir Ackerbau
gezilchtet) wichtiger als die Schafe in der Okonomie dieser Gebiete
war, sowohl bei Ruméanen als auch bei Ungarn.

Die Viehzuchtsituation ist in diesen Gebieten auch im XVII Jh.
dieselbe geblieben. In der Mitte dieses Jahrhunderts zichtete man in
der Doméane Chioar nur 0,78 Schafe je Familie, in der Doméane
Simleu nur 0,91 und in der Doméne Almas (Salaj) nur 2,03, wahrend
der Durchschnittbestand des Hornviehs pro Familie hier grosser war:
3,68 in Chioar, 5,42 in Simleu und 4,64 in Almas.

Der kleine Schafbestand, der in den Urbarien aus den XVI-
XVII Jh. erwahnt ist, beweisst dass im Norden Transilvaniens auch im
Mittelalter eine lokale Subsistenzschafzucht betrieben wurde, mit dem
Ackerbau fest verkoppelt war: die Schafe blieben den ganzen
Sommer innerhalb der Dorfgemarkung, die gleichzeitig beweidet und
gedingt wurde, und im Winter wurden sie in den Bauernhéfen
untergebracht (lokal-agrares Schafhaltungssystem).

Die Viehz&hlungen aus 1895 und 1939 zeigen, dass in diesen
Jahren der familidre Schafbestand der erforschten Gebieten grdsser
als damals im Mittelalter war, obwohl jetzt nur noch ein Drittel der
Gemarkung als Schafweide (Brache) benutzt wurde. Zum Beispiel
betrug 1895 der Schafsbestand je Familie 5,8-6,9 Stick in den Dérfer
mit grosser Gemarkung und Dreifeldersystem, ein Beweiss dass die
Bedeutung der Schafzucht gewachsen ist. Die Ursache ist folgende:
im XIX Jh. wurden aus Bodenknappheit auch die steilen Abhdnge
geackert, und es war sehr schwierig oder gar unméglich, dorthin mit
einem Gespann Stallmist zu transportieren; deshalb dingte man jene
Lagen mit dem verstellbaren Schafspferch.
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Sowohl die mittelalterlichen und modernen Urkunden als auch
die Ergebnisse der Feldforschungen beweissen, dass die
rumanischen Bauern aus den Norden Transilvaniens immer nur jenen
Schafbestand gahalten haben, der fur die Subsistenz der eigenen
Familie nétig war. Die ékonomische Bedeutung der Schafzucht war
hier immer kleiner als die der Hornviehzucht und des Ackerbaues.






PRACTICI MAGICE iN PASTORITUL LOCAL-AGRICOL DIN
NORDUL TRANSILVANIEI

Dr. IOAN AUGUSTIN GOIA
Cercetator — Muzeul Etnografic al Transilvaniei
Cluj Napoca

Lucrarea prezenta are la baza cercetari de teren intreprinse
de autor in 86 de sate din zonele etnografice Lapus, Chioar, Dealurile
Clujului, Meses, Salaj, sate in care, cu doua exceptii, oile erau varate
in hotar si erau iernate In gospodarii sau in adaposturile de pe
fanetele familiale din hotar. Pastoritul practicat in aceste sate se
incadreaza deci in tip ul denumit in literatura de specialitate pastorit
local-agricol.

Au fost chestionate 188 de persoane, cel putin doua din
fiecare sat (un pacurar si un agricultor)'. Am constatat ca doar o mica
parte a informatorilor abordati mai cunogtea acel set de credinte si
practici magice pastorale necesar “acoperirii magice” a momentelor-
cheie ale procesului pastoral, chiar daca fondul de practici identificat
la nivelul fiecarui moment era deja destul de firav. Dintre acestia doar
putini (in general cei foarte batrani) mai credeau in eficienta anumitor
practici si le utilizau consecvent, pe cand ceilalti erau mai degraba
sceptici, dar le utilizau, cultivdnd cutuma. Cei care considerau
ineficiente aceste practici (in general cei din generatiile trecute prin
scoala dupa anul 1945) aveau cunostinte lacunare in domeniu, dar
nu se opuneau utilizarii practicilor magice de catre cei initiati,
valorizandu-le ca aspecte ludice. Este imposibil sa detectezi in zona,
astazi, arii de rezistenta si arii de disparitie ale practicilor pastorale,
pentru a explica apoi cauzele fenomenului de disolutie. Sate
invecinate - indiferent de arie - se deosebesc radical, deseori, sub
acest aspect, unele conservand relativ multe practici arhaice, altele
pastrand doar firave amintiri despre unele dintre ele. Din acest motiv,
vom mentiona satele in care au fost semnalate diferitele credinte si
practici, pentru a nu crea impresia pastrarii lor omogene in teritoriul
cercetat.

Practicile identificate vizau asigurarea protectiei magice a
animalelor si a produselor lor specifice, atat in perioada in care oile
se aflau in gospodarie céat si in cea petrecuta in hotarul satului.

In prima perioada, care dura de la intrarea oilor in gospodarii,
la iernare, pana la iesirea lor din gospodarii, primavara, setul cel mai
important de practici magice pastorale viza prevenirea atacului lupilor,
atat in cursul iernarii, cat si in cursul sezonului pastoral activ.
Momentul de interventie magica ales era plasat in unele sate din
zona la Filipii de toamna, in altele la Filipii de iarna, iar in altele intr-o
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zi nelegatd de un moment fix, numita Juparita. in toate cazurile ins3,
zilele destinate practicilor cu aceasta finalitate au fost fixate constient
in sezonul de imperechere a lupilor, moment critic pentru specie,
pentru a se obtine astfel maximizarea efectului magic dorit.

In satul Osoi, interdictiile cu functie magica erau instituite la
Filipii de toamna, in noiembrie, la inceputul sezonului de imperechere
a lupilor: “...la Lasarea de Sac de postu’ Craciunului zaceu batranii
cé-s Filiptii: sa nu lucram, cd manca luptii oile. Nu torceu atunci’ ?

La Filipii de iarna (sfarsitul lunii ianuarie, inceputul lunii
februarie) “ sa tiné gurile lupilor “ in gospodariile din Ungureni, pentru
ca acestia sa nu atace oile in viitor. Se fineau tocmai la acea data
pentru ca atunci - precizeaza informatorii - “s& catdlesc luptii .
Timp de trei zile, in Ungureni nu se lucra, din acest motiv, cu piepteni
si cu lana, iar in Coroieni si Baba * nu se foloseau nici furca de tors
nici raschitorul. in satul Chiuiesti * nu se lucra si se ajuna la Filipi, iar
in Magoaja femeile nu foloseau acul si pieptenii, “ sd nu duca luptii
oile”. In Stoiceni nu se lucra cu acul, cu fusul, cu pieptenii la Filipi, iar
foarfeca se lega “... s& nu poata casca lupu’ gura cand vine la of" ®. in
Dobric, la Filipi, “...ziua pana-n post si ziua-n post gi a treia zi (postul
Pastelui, de la mijlocul lui februarie) nu umbli cu sula, cu foarfeca, nu
umbli cu ac, nu umbli cu cheaptan”. in Costeni se inclestau pieptenii
de lucrat lana si hecela (sa se inclesteze gura lupului cand se
repede la oi), se lega, in acelasi scop, foarfeca, nu se folosea fusul si
nu se atingea nici macar piaptanul cu care “te lai p& cap™. Interdictia
de a coase sau de a folosi pieptenii in ziua de Sf. Filip si in cea de Sf.
Andrei a fost semnalata si in satele rodnene, nerespectarea ei
atragand atacul lupilor®.

Ziua “tinutd” numita /uparita era fie prima zi de luni din Postul
Mare (Sarbi),'® fie o zi neprecizatd de la mijlocul lunii februarie
(Banisor)'", in care satenii ajunau si nu lucrau, pentru ca lupii sa nu
atace oile in cursul viitorului sezon pastoral. Luparita era fixata foarte
aproape de Filipi si avea o functie identica, fapt ce ne determina sa
presupunem ca denumirea ei diferitd ar putea fi legata de pozitia ei
mobila in calendar, pozitie datorata tocmai erodarii — in timp - a
semnificatiei magice a Filipilor in satele respective.

Un alt moment optim pentru interventii magice era valorificat
la Santoader, in prima saptamana din Postul Mare, cand in
majoritatea satelor din Sub-Meses erau scoase toate animalele din
adaposturile de iarna, erau trecute peste lant, tunse intre coarne si
unse pe coarne cu ulei, pentru a fi sanatoase in anul in curs.

La Alexia cel Cald (17 martie) se ungeau cu usturoi, contra
strigoilor, usile adaposturilor de iarna (Razoare)'? sau nu se lucra, sa
nu muste serpii oile (Magoaja)'®, sau se afumau oile cu putregai de
rachita, in acelasi scop (Chiuiesti )'*. Este probabil ca tot la Alexia cel
Cald sa fi fost acea zi “ de la mijlocul Postului Mare “ in care barbatul
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din fiecare familie “rodea “ cutitul iar sotia lui “rodea piatra sari’’
(piatra cu care se zdrobea sarea) pentru ca lupii sd nu “strice” oile
(Sarbi)'®, sau ziua de primavara la care in Banisor se punea odolean
si catusnica la usa poietii oilor si vacilor, pentru a indeparta strigoii
care ar lua laptele'®.

in Vinerea Floriilor si in seara de Sambata Floriilor, in Vinerea
Pastilor si in seara de Pasti batranii din Racas puneau leustean la
poiata oilor i vacilor, in acelasi scop”.

La Sangeorz (23 aprilie) se concentrau mai multe practici
apotropaice decéat la alte date calendaristice. In Chiuie?ti se presara
leustean in adapostul de noapte al oilor (in gospodarie)'®, in Magoaja
se ungea staulul oilor si usa grajdului cu leustean si se ageza acolo
“rug’ (maces) contra stragoilor care ieu laptele” . Tot rug, in acelasi
scop, se punea in satele Gostila si Draghia la grajdiutu oilor si la
grajdul vacilor (la usi, ferestre, obloane), ungandu-se partile
respective cu usturoi®®. Ajul (usturoiul) si leusteanul se foloseau in
acelasi scop si in satele Valea Lunga, Vartesca, Ceaca?®', iar in
Garbou (sat vecin cu Bezded, Cernuc, Calacea) usile si obloanele
grajdurilor erau unse cu ai, leustean si catusnica, la stalpul portii si la
poiata (“ /a vaci si la o) punandu-se rug (adus “di unde nu sad aud
cocogii cantand”) si bucati de “glie inverzita” ( pe pragul poietii)®? .

in Zalha se mulgea lapte de la oi inainte de Sangeorz si se
punea la prins intr-o oald ingropata in pamant, scotandu-se si
consumandu-se in familie la Sangeorz, “ca s& nu le ieie laptele la oi
stragoii”®. Tot aici se desenau cruci - cu leustean zdrobit — pe usile
poietilor oilor si vacilor, la obloane, la gardul dinspre ulita.

Rugul pentru Sangeorz se aducea in satul Cernuc dintr-un loc
din hotar de unde nu se auzeau cocosii din sat cantand. Se aseza la
usile poietilor oilor si vacilor, impreuna cu “‘baliga de oaie o’ de vaca”,
pentru a nu lua stragoii laptele. Tot aici se practica ungerea portilor
cu ai si balega de porc si insemnarea poietii cu cruci facute cu
leustean zdrobit®.

In Costeni se punea in noaptea de Sangeorz calci (laptuca)
in adapostul oilor, pentru a fi vidstoase (cu mult lapte) in cursul
sezonului ce urma®.

In satul Séarbi, proprietarii de oi nu mancau de dulce lunea,
miercurea si vinerea, din momentul fatarii primului miel din
gospoddrie pana la masuris, “ s& fereasca oile de gadini”®.

Prima iesire a oilor din gospodarie, la pasune, era insotita si
ea de practici magice.

In Cernuc, oile erau scoase prima data la pasune peste un
lant pus in poarta gospodariei (“sg fie tari ca lantu™ ), o femeie din
casa, jertata (la menopauza), sau curata (in afara perioadei de ciclu)
stropindu-le cu agheasma (“pantru rele’)”’. Aceeasi practica se
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regaseste si in Draghia, unde trecerea peste lant avea ca scop “sa sa
tie oile de-olalta, ca lantu”, in turma®,

Oile iegseau din curte, in Garbou, peste lant, iar pacurarii
fereau turma, in drumul spre pasune, de poduri si de rascrucile de
drumuri, pentru a nu-si pierde mana din cauza “bozgoanelor’
(vrajilor)?®.

In Costeni se batea o potcoava de cal pe pragul grajdiutului
oilor, peste care treceau acestea cand plecau prima data la pasune,
pentru ca “s& nu s lege nimicd de ele”. Tot atunci, la iesirea din
curte, oile erau trecute peste lantul pus in poarta (“sd taie laolaltd”)
si peste nuia de rachitd (“sd fie vidstoase®), fiind stropite cu un
manunchi de calci, inmuiat in apa pusa in donita, peste o nuia de
rachita®®. Asemanator se proceda si in Cupseni, unde oile paraseau
prima oara gospodaria trecand peste un lant pus la pragul grajdului si
peste o coasa veche infipta sub prag, in timp ce barbatul, mai rar
femeia, si numai daca era curatd sau iertatd (dupa menopauza), le
stropea cu agheasma si le afuma cu tamaie®'. Lantul si tamaia erau
folosite Tn momentul respectiv si In satele din zona Ciceului
(Magoaja, Chiuiesti)*.

Lant la poarta, la prima iesire a oilor din gospodarie, se punea

si in unele sate din zona Meses, sensul practicii Eendulénd intre “sé
sé tana de-olaltd ca lantu’ “ (Mesesenii de Sus)® si “sd nu le doara
pticioarele* (Bogdana)® sau “s4 fie tari ca fieru'* (Rastoltu Mare)®.
Contra deochiului, oile iesite prima oara din curte erau stropite (in
Valea Lunga, Vartesca, Zalha) cu apa din vasul din care se da
mancare la porci: “Este om de dioate oaia, de moare in moment.
Daca-i deocheatd, sa potoale noud carbuni in apd, scopegti (scuipi)
de tri ori pasta pahar, faci sémn cu un varf de cutét si ii trece” .
Oii scoase din curte pentru a fi vanduta la targ “../-ai tdiet un ciup de
lana si l-ai bagat intr-o cheutoare la casa, intr-o crepaturd, cand ai
mérs cu ea la targ, sd nu sa ducd norocu’” ¥ . Era o practica general
raspandita in zona, ca si cea de a nu lucra lana in anumite zile din
saptamana, de obicei martea si vinerea.

Masurigsul grupa si el o serie de practici magice vizand
protectia amenajarilor de varat, a oilor, a produselor lor si a
pacurarilor in acest moment, socotit critic prin faptul cad deschidea
sezonul pastoral propriu-zis si influenta hotarator desfasurarea lui
viitoare.

In Chiuiesti, pacurarii inconjurau stana, goi, in noaptea
dinaintea masurisului, din motive pe care informatorii nu stiu sa le
explice, si impleteau in lesele staulului rug, contra strigoilor care
puneau in pericol laptele. Asociatii aduceau balega de oaie de acasa,
fiecare din poiata proprie, si o aruncau in staul in dimineata
masurisului, pentru a asigura “sporu’ tomniturii “ in sezon®.
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Lesele staulului se frecau cu usturoi si se afumau cu tdmaie in ziua
masurisului, in Topa Mica. Oile intrau in staul peste lant, erau stropite
cu apa, cu ajutorul unui manunchi de busuioc, iar peste pacurar se
arunca apa cu galeata, “s3 fie oile vidstoase” .

In Sancraiu Almasului si in Rastoltu Mare turma intra in
staulul masurigului peste lant si peste o secure infiptad in pamant, fiind
stropita concomitent cu apa (descantatd de o batrana), cu ajutorul
unui “somoiog de réchitd”*°.

Sub leasa staulului se asezau in Garbou o secure si doi

“kepkini de canepa inclestat?’, ca sa incleste gura lupului*'.
Inainte de prima intrare a oilor in staulul masurisului (seara), pe
lesele, comarnicul si coliba pacurarului se desenau in Prislop, cu
usturoi, cruci, afumandu-se ulterior intregul staul cu tamaie. In
dimineata zilei masurisului oile ieseau din staul, la pasune, peste
lant®.

In Dobric, staulul era Tmpartit pentru masuris in farcuri
individuale sau de grup, construite intotdeauna in numar impar (“fara
sot”). In seara dinaintea masurigului, staulul si tarcurile erau “frecate
pa la cornuri” cu usturoi, iar in exteriorul staulului, 1anga lese, se
presarau jur-imprejur frunze de leustean, “pantru serti” (serpi)*.
Usturoiul cu care se freca staulul in Costeni, cu 10 zile inainte de
masurig, la prima reunire a oilor in turma, in vederea mulsului comun,
trebuia sa fie “de varvuri”, adica usturoi de samanta. Pe fiecare leasa
a staulului se insemna o cruce cu leustean iar staurul intreg se
afuma cu tamaie, “sd nu deie oile in starp”, si se freca cu menta
brogteasca, sa nu se apropie broastele si nevisca (nevastuica).
Turma intra intaia oara in staul peste lant si peste o nuia de rachita
(“sa fie oile vidstoase”) si era stropitd cu agheasma. Contra
deochiului se fixa intr-un par al staulului o papusa imbracata in haine
rosii, iar unuia dintre caini i se lega la zgarda un “ciup rosu”, din fire
de lana. In strunga se punea lant si secure infipta in pamant, peste
care treceau oile la muls. Prin 1945, preotul a inceput sa vina la staul,
la masurig, pentru a face fegtanie: pacurarii ingenuncheau pe rand
sub patrafir, iar in final intreaga turma, cu pacurarii in frunte,
inconjurau de trei ori staulul, in timp ce preotul stropea cu agheasma.
Este evident ca masurile de protectie magica vizau in primul rand
apararea laptelui, ele fiind prezente in Costeni chiar inaintea
masurisului, daca oile erau mulse in comun. Obiceiul de a inconjura
staulul de trei ori, contra soarelui, era mult mai vechi in acest sat,
practicandu-se in vechime in ziua masurigului: pacurarul pasea in
fruntea turmei, purtdnd cu el o oaie alba pe care 0 abandona apoi in
padure, lupilor, pentru ca acestia sa nu atace oile peste an*.

Tot in ziua masurisului se lega in Sarbi, contra deochiului, o
naframa rosie la duba ce mare (clopotul de tabla) de la gatul oii
fruntagse®, iar in satul Racas nevasta pacurarului confectiona pentru
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masurig o papusa din carpe rosii, de cca. 30-40 cm. inaltime, montata
pe un bat ce se lega de un par al staulului: “O fdcem cu rochie, sor,
camesge, ii puném nigte tate mari, s& se mnire oamenii pa ele gsi sa
nu diuata oile” *®. La gatul papusii se punea ‘o creasta de ai, sa nu
strace stragoii orle, papusa ramanand in parul staulului intreg
sezonul. Tot in Racas, scoaterea oilor din staul, in dimineata
masurigului, se facea peste lant (“sd fie oile sdnatoase si tari ca
fierd”) iar la pranz, cand reveneau la staul, femeia pacurarului le
stropea cu “apa sclujitd” in care potolea carbuni, servindu-se de un
manunchi de leustean. Leustean se punea, contra strigoilor, si in cele
4 colturi ale staulului*’

Colturile staulului erau unse cu usturoi si in Mesesenii de Sus
inaintea primei intrari a turmei in staulul masurisului. Dupa intrare,
pacurarii igi puneau bonda sau sumanul pe pamant si o (il) loveau cu
bota, “sa nu vie strdgile sa strdce oile”, sa le duca laptele si sa mulga
pacurarii sange, nu lapte*®, Aceeasi practica este semnalata de Gh.
Pavelescu - 1n contextul unor povestiri despre strigoi - 1n
apropierea Muntilor Apuseni gi in Moldova*®

in satul Starciu se lega la strunga de muls o potcoava de otel
si “o tagca cu ai si carbuni”, contra strago:lor iar in cele patru coltun
ale staulului masurisului “sa ficé fumdégar’, in acelasi scop®

in satul Poarta Salajului oile intrau in staulul masunsului peste
un lant si treceau la muls pe sub o cruce crestata in leasa strungii®'.
in satul Preoteasa oile intrau si ieseau din staulul masurigului peste
lant inchis cu lacat. La colturile staulului si in coliba pacurarului se
puneau “catdi de ar, iar oile purtau ciucuri rosii in urechi, contra
deochiului®?

La primul muls al intregii turme, in seara zilei masurisului, in
satul Bogdana se infigea un cutit in pamant, in strunga, deasupra
caruia statea fiecare oaie in timpul mulsului, pentru a i se proteja
laptele contra stragilor®.

Mulsul individual, la masurig, era executat de asociati dupa ce
varsau din vas apa adusa de acasa - gest invocand sporul laptelui -
apa in care se punea frecvent urzicd (Zalha, Cernuc, Racas,
Bogdana, Rastoltu Mare)®, laptuca (Dragu, Voivodeni)>®, ban (uneori
de argint, “sa fie laptele curat ca argintu *), in special in satele din
depresiunea Almas-Agrij. In satele din Lapus se punea mai rar ban in
galeata, dar se punea o corond de argint (coroana=moneda austro-
ungara) in putina in care era masurat laptele.

In Pria, inainte de a incepe mulsul de masura, pacurarii
turnau in ciubarul de masurat toatd apa adusa de acasa de asociati
in vasele de muls, adaugau apa sfintita si inconjurau staulul, stropind
cu apa respectiva oile din interior, cu ajutorul unei maturici de
mesteacan. Staulul era afumat cu tamaie arsa pe jar, contra vantului,
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la colturile lui se puneau catei de usturoi, iar in strunga se implanta in
pamant o secure *.

De galetile aduse de asociati la masuris se legau - in
majoritatea satelor zonei - fire rosii, contra deochiului, flori de sezon
(malin, in special) si plante alese - conform informatorilor - pentru
protectia laptelui (urzica), pentru sporirea lui (laptucad) si pentru
permanentizarea mulsorilor abundente (sasdul vesnic verde). In
unele sate din Lapus (Cupseni, Ungureni, Costeni) se puneau in
galeata, peste laptele muls de fiecare asociat, frunze de fag,
motivatiile fiind - conform informatorilor - de ordin practic: "sad nu
scada laptele “ pana in momentul masuratului (?) sau “ sd nu sara
lap5t7ele din galeata “ in timpul transportarii spre locul unde se masura
(7.

in satul Ungureni se infigea - in momentul mulsului de
masura - un cutit in strunga staurasului individual si se implanta in
pamant, in imediata apropiere a strungii, 0 scrivald (par scur,
ramuros) cu grunz de sare, pe care il lingea oaia mulsa. Diacul si
fatul afumau “roatd” stana si toti cei de fata faceau o rugaciune ce
apara oile “...de lup, de prapastii, de jiganii, de vanturi rele’ %, Intr-un
par se agata o carpa rosie, contra deochiului, iar in galeata de muls
se punea un ban de argint.

Mulsul individual de la masurig era executat fie exclusiv de
barbati, fie de barbati si femei, cu conditia ca acestea sa fie curate.

in putinele sate in care nu se practica masurisul in perioada
interbelica, ci fiecare proprietar isi mulgea singur oile proprii pe
parcursul intregului sezon (Draghia, Dealu Mare, Coroieni)®,
practicile magice erau legate de prima intrare a oilor in staulul comun,
acesta fiind frecat cu usturoi, afumat cu tamaie “roatad imprejur “ si
inconjurat cu busuioc prins in lese. in Coroieni, candva, doar un
“fecior holtei’ facea focul pentru tamaie si imprima crucile cu usturoi
pe lese, ulterior preludnd aceasta indatorire un barbat tanar, iar mai
tarziu - o femeie curata.

Aspectele rituale ale uspatului de dupa masurig pot fi deduse
doar din supravietuiri sporadice ale unor practici. In satul Costeni, de
exemplu, se imparteau copiilor asociatilor, ritual, casul gi jintita facute
din laptele masurat: “Zaceé ca nu te poti inscdlda dacad n-ai mancat
cas din puting “*°.

Daca in perioada ce preceda masurigul practicile magice
erau executate in totalitate de proprietarii oilor, iar la masuris tot ei
detineau initiativa, dupa masurig pacurarii preluau aceasta sarcina.
Nu vom prezenta insa actiunile de protectie magica desfagurate de
pacurari in sezon, inainte de a mentiona existenta unui moment in
care interventia proprietarilor de oi se facea simtita la staulul obstesc
si dupa masurig: ridicarea armindenului.
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inaltarea armindenului la staul a fost practicata in Lapus si in
unele sate din Chioar, invecinate cu Lapusul. In Stoiceni, Costeni si
Dobric®" armindenul se punea la staul la Rusali, de citre 5-6
proprietari de oi, barbati sau feciori, care alegeau din padure o ruda
lungd, de obicei de fag sau carpen, careia i se fixa la virf o cruce din
frunze si o cununa de flori, busuioc, spice de grau, frunza de tei.
Numitd arminden, ruda se fixa in pamant in apropierea staulului, “
intr-un dambuf’, in prezenta pacurarilor si a altor proprietari cu oi in
turma, informatorii punand-o in legatura cu sarbatoarea naltarii
Domnului.

Masurile de protectie magica aplicate de pacurari in cursul
sezonului pastoral vizau, in majoritate, apararea laptelui si pastrarea
puritatii sale. In Poiana Blenchii, Francenii Boiului, Prislop, Stoiceni,
Dobric se credea ca mulgandu-se turma in locuri strdine sau in alt
staul, oile vor pierde laptele ®2. in Cupseni si Ungureni turma nici nu
se apropia prea mult de un staul strain, pentru a nu pierde laptele in
favoarea turmei straine®, iar in satul Baba se credea ca
amestecarea turmelor pe pasune atragea pierderea laptelui. De
asemenea, oaia ratacita, ajunsa in alt staul, isi “lasa laptele acolo” 5.

in Bogdana, Rastoltu Mare, Pria, Treznea, Buciumi, Bodia®
pacurarii diverselor turme nu-gi imprumutau intre ei galetile de muls,
pentru a nu da celorlalti laptele turmei proprii, iar bacioiul nu
imprumuta altei turme, din acelasi motiv, ciubarul de baciuit ori alte
ustensile din basag, care ajungeau in contact cu laptele. De
asemenea, vasele turmei nu se vindeau la sfarsitul sezonului pastoral
altei turme, ci se foloseau la aceeasi turma pana la deteriorarea lor
completa. Nici in satele din Lapus, care aveau la staul comarnic
(stana), ciuvdile (piesele din inventarul stanei) nu se imprumutau altei
turme in cursul sezonului pastoral, pentru a nu se pierde laptele in
favoarea acesteia.

Fluieratul in strunga in timpul mulsului era interzis in Magoaja,
pentru ca ar atrage pierderea laptelui: “ sd nu fluieri dupéd rascol, ca
fluieri in pagubad “*°. Aceeasi interdictie exista in Poiana Blenchii,
Prislop, Dobric (“dupd strungs si staur nu s& fluierd”)®’, Costeni,
Baba (unde se interzicea si horitul ), Razoare.

in special in Lapus era strict interzis s se imprumute chiag
din comarnic membrului altei stdne, deoarece acesta ar fi luat o data
cu cheagul si laptele stanei ®.

Legatura pe care informatorii o fac intre sarea din stana si
mana laptelui este evidenta. In Stoiceni, pacurarul nu avea voie sa
imprumute sare din staul: “Daca dai sarea, dai laptele, dau oile-n
starp “®°. Si in Magoaja, Costeni, Valea Lunga, Prislop, Pria se
credea ca oile pierd laptele dacd se imprumuta sare de la staul™. in
Cupseni se credea la fel, considerandu-se, in plus, ca oile pierd
laptele si daca vacilor le este permis pasunatul peste pajistea pe care
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s-a dat anterior sare la oi’'. Imprumutatul sarii din staul era interzis si
in Poiana Blenchii, unde sarea se dadea oilor doar in zilele de dulce:
marti, joi i samba&ta’™

in Bogdana, Treznea, Starciu, Seredeiu, Sarbi batranele care
aduceau laptele Juat de altcineva cotau in sare iar sarea o dadeau
oilor’®. Aceasta practica anula Juatu’ laptelui, realizat de unele babe
- conform unor informatori din Sarbi - prin presararea in fata oilor a
unui amestec de sare, boabe de fasole si tarate™ Importanta sarii in
luarea si readucerea laptelui este ewdentlata si de informatorii din
Lapus: "js babe mestere care le stiu descanta (pe oi) si le ie laptele
si-api trebe sa le cate tat baba, pa grunzu’ de sare, ca sa vie laptele
inapoi"”

In Rastoltu Mare era considerat extrem de periculos pentru
laptele oilor tocmai momentul in care li se dadea sare, motiv pentru
care se infigea atunci un cutit in pamant, intre oi, sa nu vie straga ce
lua laptele”®

Practica sararii laptelui in momentul scoaterii lui din
gospodarie (vanzare, daruire, imprumut) era generalizata in zona,
avand drept scop pastrarea in casa a manei laptelui sau - in unele
sate - pastrarea puritatii sale’”’

Aruncarea sarii in foc, la staul, era interzisa In Poiana
Blenchii, Costeni pentru ca arzi laptele ", dar in Chiuiesti si Prislop
se punea sare peste laptele dat in foc din caldarea de la comarnic,
considerandu-se ca era singurul remediu pentru a nu se strica oile la
pulpd (uger) sau la slin (insemnand tot uger)’®. Practica este
interpretata de Gh. Pavelescu drept actiune de protejare a manei
laptelui®

Laptele putea fi luat de femei goale si despletite, care
inconjurau staulul si descantau oile, luindu-le laptele (Costeni)®' sau
de “cele rele, cele frumusele, care sa vad noaptea, ca scantei
“(Dobric)®®.Contra acestora se pastrau permanent la comarnic, intr-o
punga de panza, manunchiul de busuioc cu care au fost stropite oile
la masuris si tamaie.

Puritatea laptelui in cursul sezonului era pastrata de pacurar
prin spalarea mainilor inainte si dupa muls, in toate satele din zona.
Doar in acest fel laptele nu ajungea in contact cu necuratenii si nu
sa strica, nu sa spurca. In satele rodnene — fapt semnificativ —
spalatul pe miini al pacurarului evita ceasul cel necurat®, dovada ca
motivatiile unui gest puteau fi diverse, ceea ce conta fiind, de fapt,
interdictia.

Daca pacurarul avea relatii sexuale si mulgea apoi, fara sa se
spele pe maini, laptele sa spurca: “Nu-i bine nicicand sa aiba de lucru
cu muierea si s&8 margd la oi s& mulgd. Oaia, butea cu curechi si vaca
cu lapte... aistea-s tri. Aste-s gingase de boale si de nacazur/ sé

spurcd ugor “®. in Treznea, Agrij, Brebi, Rastoltu Mare®, nevasta

67



pacurarului nu avea voie sa vina la el la staul, iar dupa contactul
sexual consumat in sat pacurarul trebuia, obligatoriu, sa se spele si
s&-si schimbe hainele. in Sarbi, Preoteasa, Sag®, unde staulul era
agezat luni intregi 1anga casa pacurarului, acesta nu avea voie sa-gi
atinga sotia in perioada ciclului. In cazul in care incalca interdictia “...
nu sa incheié laptele...” (nu se inchega).

Interdictia prezentei femeii necurate la staul era generala in
zona. In Lapus se credea ca in prezenta unei femei cu menstruatie
oile dau in spurc, adica dau lapte putin, cu puroi si sénge, iar pe tate
si pe coapse le apar bube. Practicile de contracarare constau fie in
mulgerea oilor peste jar ori peste ban de argint, fie in trecerea lor pe
sub pamant (“...le pdrandau p4n pamant, pantr-un ponor’®’), fie in
frecarea ugerului cu vesmintele in care o fatd a avut prima
menstruatie, fie in trecerea oilor, pe rand, printr-un colac confectionat
din hainele in care o fata cinstita nascuse, dupa casatorie, primul sau
baiat (Costeni)®®.

Credinta aceasta exista si in satele Dealurilor Clujului: ” Unde
umbla femeia ...age, ca femeile...si célca oaia, i se coce ugeru’,
auzat-ai dumneata ?Unde nimeré ie si umbla p-acoalea, care cum
oaie trecé, numa’ vedei ci-i rogé ugeru’ si sd cocé ugeru” ®. in
Hasmas, de teama intrarii in staul a unei femei cu soroc, pacurarul
adresa oricarei fete sau femei care aparea la staul intrebarea:” Tu,
esti curatd ?“%. in Costeni nici macar femeile curate nu aveau voie
sa intre in strungad, la muls, ci doar sa transporte casul de la
comarnic. In Starciu, Seredeiu, femeia curats, venitd la staul,
“cusaturi, innodaturi nu trebe sa faca”, pentru ca “stricad randurile la
o"®'. Femeile tinere trebuiau s& ocoleasca in Dobric nu numai staulul
ci si turma intalnita pe pasune, dar femeile batrane, care “n-au
ndcazuri’, puteau sa intre si in strunga®.

Pentru ca laptele sa nu se strice, in Sarbi se puneau in
galeata de muls - o data pe saptamana - 3 carbuni incingi, peste
care se mulgea. Laptele stricat era cel ce se intindea din pricina
necurateniilor: "Cel care i-ai dat lapte n-are grije de laptele tau, poate
fi necurat pd manda, ori varsa picuri pa jos. Dacéa face ase, laptele de
la oaia ta o’ vaca ta se intinde, face strune, sa strdca. Daca pui sare
in el (cand il dai) nu s& straca si de umbla rau cu el
Spalatura din vasele de la staul care au continut lapte sau produse
lactate se arunca in loc curat, sa nu se strice laptele turmei, sau se
dadea la céini, in troaca. Incinta staulului, spatiul din jur, comarnicul
si chiar pasunea trebuiau pastrate curate, pentru ca si laptele sa fie
curat, motiv pentru care se alegeau pentru necesitati fiziologice locuri
dosnice si inaccesibile oilor.

Credintele legate de focul din vatra stanei sunt mai putin
raspandite astazi in zona decat cele referitoare la protejarea laptelui,
desi focul din vatra simboliza stana (“ala-i stanisu’ "), dovada in acest
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sens fiind ritualul rodnean al focului viu ®* - nesemnalat de

informatorii consultati de noi®>- precum si practica intretinerii
permanente a focului la stana, si ea nementionata. S-a semnalat insa
in zona cercetata, pe alocuri, interdictia imprumutarii de jar din vatra
stanei pacurarilor altei turme sau trecatorilor (Poiana Blenchii,
Gostila, Cupseni, Ungureni, Chiuiesti)®*. in Stoiceni pacurarii se
fereau chiar sa dea un foc de la tigara cuiva din afara stanei”’. Tot in
acest sat se pastra permanent in vatra focului o /dcrutd din fier
continand sare si leustean, care se muta - impreuna cu jarul - cand
se muta stana. Mutarea focului din vatra o datd cu stana viza
asigurarea magica a continuitatii procesului pastoral, marcata si prin
mutarea simbolica a gunoiului fertilizator: "Cand s& muta stauru’ sé
lua de la comarnic foc gi s puné in ceaon si din strungd s& lua cu
ména un miez de baligd si o punei pad focu’ ala si sa ducé cu tatu la
cealaltd tomniturd™®. Sau: “Cand mutai oile dintr-un stanis in altu’
stanis luai un miez de baligad din strunji si il lipei pa fundu géletii, pa
dinafara, si un miez de cenuse din foc, si o lipei tat ase, cu baliga” %°.
O practica similara a fost semnalata in Maramures'®

in Dobric, la mutarea staulului se lua intr-o galeata “lut din
strunji”'®', jar din “vatra stanii’ si potcoava de cal pastrata in foc de la
prima innoptare a turmei in staul, mutandu-se totul in noul loc al
staulului si comarnicului: “Potcoava de cal ii laptele oilor, acee daca
ti-o furd oarecine ti-o furat gi laptele “'®. In satul Baba, interdictia
imprumutarii de foc din vatra stanei viza concomitent si apararea
laptelui, crezandu-se ca daca imprumuti foc “de su’ cdldarea de
jintita * dai laptele turmei'®.

Practicile magice din cursul sezonului pastoral erau dublate
deseori de atitudini crestine cu aceeasi finalitate: protectia turmei gi a
produselor ei. in satul Sarbi, de exemplu, pacurarii posteau luni,
miercuri i vineri (“sd ferim oile de gadini *) si frecau lesele staulului
cu usturoi in fiecare seara de marti, vineri si sdmbata (“sd nu vie
straga”)'®.

in unele sate pacurarii ajunau pana la amiaza in una din zilele
saptamanii. In Dobric, pacurarii ajunau pana la amiaza in fiecare
luni, miercuri si vineri si tineau posturile in masura in care proprietarii
laptelui aduceau méancare de post la stand, in caz contrar
considerandu-se absolviti de aceasta obligatie. Ajunatul si postul
protejau turma - se credea - contra lupilor. In acelasi scop, in
Cupseni nu se manca niciodata de dulce miercuri si vineri la stana, ci
doar “piciouci fripte (cartofi) si tocanad (mamaliga)”'®, iar in Ungureni
se ajuna la stana, pana la amiaza, in fiecare vineri

Analizand modalitatile de interventie magica utilizate in zona,
observdm ca ele vizeazd protejarea incintelor (adaposturile
animalelor din gospodarie, curtea, amenajarile de varat din hotar) prin
marcarea magica a portiunilor de acces dinspre exterior si a

69



elementelor de contact cu exteriorul: usi, ferestre, obloane (la
grajduri), gard, poarta (la curte), lese (la staul). In momentul primei
parasiri de catre animale a incintei protejate — moment considerat
deosebit de prielnic interventiilor malefice - se aplicau procedee
magice ce urmareau amplificarea efectului de protectie in viitor:
trecerea peste lant, afumarea, stropirea.

Daca momentul primei intrari in incinta gospodariei nu era
insotit de practici magice, momentul primei intrari In incinta de varat
(staurul) era insotit de practici de magie preventiva (trecerea peste
lant, peste secure, peste cutit, afumarea, inconjurarea rituala a
incintei) si de invocare (stropirea cu apa, trecerea peste o nuia de
rachita), practici axate in special pe protejarea laptelui si pe
asigurarea sporului sau, fapt explicabil, de vreme ce acesta se
exploata si se prelucra zilnic aici. Stragoii (Lapus, Dealurile Clujului)
sau stragile (Meses) periclitau laptele iar combaterea lor se realiza -
ca in alte zone ale tarii - cu ajutorul unor plante specitice, mereu
aceleasi (usturoi, leustean, odolean, catugnica, maces), si al fierului
(cutit, secure, lant, coasa, secere). Invocarea sporului laptelui avea la
baza principiul similaritatii, folosindu-se in acest scop plante bogate
in seva: laptuca, calci, nuiaua de rachita. De la acelasi principiu se
pornea si in combaterea magica a atacurilor lupilor, prin nefolosirea
sau inclestarea uneltelor cu “falci®, “dinti” sau varfuri ascutite
(foarfece, piepteni pentru lana, fus, ac). Practicile de combatere a
luatului laptelui ilustreazd conceptia comunitatii asupra urmarilor
contactului fizic. obiectele ajunse in contact cu laptele ii preiau
insusirile iar contactul fizic dintre ele si un strain este la fel de
periculos ca un contact direct. Puritatea laptelui se asigura prin
izolarea Iui de necuratenii (murdarie, reziduuri sexuale, sange
menstrual) si prin utilizarea unor remedii cu efect magic: sare, carbuni
incingi. In sfarsit, mutarea focului si a gunoiului o data cu staulul viza
permanentizarea starii de securitate momentana creata in incinta prin
practicile deja mentionate.

NOTE:

1

Pentru lista completda a localitatilor si informatorilor vezi loan Augustin Goia,
Aspecte sociale in pdstoritul local-agricol din nordul Transilvaniei, in Anuarul
Muzeului Etnografic al Transilvaniei, Cluj-Napoca 1998, p. 308-316

2 Inf. Duma Victor, n. 1912, Osoi

3 Inf. Buda Vasile, n. 1915, Ungureni; Bot Augustin n. 1913, Coroieni; Bot Victor n.
1919, Baba

* Int. Salatean Gheorghe, n. 1910, Chiuiegti

® Inf. Cupsa Teodor, n. 1914, Magoaja

® Inf. Griguta Teodor, n. 1909, Stoiceni

7 Inf. luga Teodor, n. 1914, Dobric

® inf. Gherman Silvia, n. 1945, Costeni
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® E. Precup, Pastoritul in Muntii Rodnei,Cluj, 1926, p. 26
'% Inf. Ignat Petru, n. 1904, Sarbi
" Inf. Mirce Toader, n. 1905, Banigor
'2"Inf. Man loan, n. 1906, Razoare
Inf. Goja Gavril, n. 1909, Magoaja
' Inf. Salatean Gheorghe, n. 1910, Chiuiesti
'3 Inf. Ignat Petru, n. 1904, Sarbi
'® Inf. Buciu Grigore, n. 1900, Banisor
"7 Inf. Lazar lacob, n. 1906, Racas
'8 |nf. Botca loan, n. 1927, Chiuiesti

Inf.Cupsa Teodor, n. 1914, Magoaja
Inf. Coste Vasile, n. 1913, Gostila

Inf. Suteu loan, n. 1915, Valea Lunga, Morar Ambrozie, n. 1912, Vartesca, Pop
Vasile, n. 1914, Ceaca

2 |. Cuceu, Obiceiuri si credinte in legaturd cu ocupatiile traditionale la Garbou,
é'ude,tu/ Sélaj, in Anuarul Muzeului Etnografic al Transilvaniei, 1971-1973, p. 445

° Inf. Vascan Traian, n.1911, Zalha
24 nt. Matei Pavel, n. 1919, Cernuc
25 |nf. Tira Gavril n. 1909, Costeni
% |nf. Ignat Petru, n. 1904, Sarbi
Inf. Magdag Maria, n. 1931, Cernuc
Inf. Sima Augustin, n. 1917, Draghia
I. Cuceu, op. cit. p. 447
% |nf. Heres Vasile, n. 1932, Costeni
¥ Inf. Filip Teodor, n. 1909, Cupseni
9 |nf. Cupsa Teodor, n. 1914, Magoaja
% Inf. Dragos Gavril, n. 1913, Mesesenii de Sus
% |nf. Banut Isidor n. 1897, Bogdana
% |nf. Maxim Teodor, n. 1932, Rastoltu Mare
% |nf. Sima Caprian, n. 1928, Valea Lunga
% |nf. Buda Vasile, n. 1915, Ungureni
3 Int. Petar Irina, n. 1931, Chiuiesti
% inf. Cocut Petru, n. 1923, Topa Mica
“0 Inf. Borbel Vasile, n. 1922, Sancraiu Almasului; Maxim Victor, n. 1890, Rastoltu
Mare
“T).Cuceu, op. cit. p. 447
2" |nf. Marian Vasile, n. 1913, Prisiop
“ Inf. Bot llie, n. 1931, Dobric
4 Inf. Nodis Teodor, n. 1933 si Gherman Silvia, n. 1945, Costeni
“5 \nf. Pesteleu loan, n. 1899, Sarbi
“6 Int. sotia lui Damsa loan, n. 1912, Racas
7 |dem
“8 |nf. Briscan loan, n. 1937, Mesegenii de Sus
*® Gh Pavelescu, Cercetri asupra magiei la romanii din Muntii Apuseni, Buc. 1945,
.76
by Inf. Crigan loan, n. 1937, Starciu
" Inf. Pop Alexandru, n. 1909, Poarta Salajului
%2 inf. Boca lleana, n. 1929, Preoteasa
*3 |nf. Marincag Andronic, n. 1917, Bogdana
% Inf. Vascan Traian n. 1923, Zalha; Magdas Vasile, n. 1915 Cernuc; Damsa loan,
n.1912, Racas; Banut Isidor, n.1897, Bogdana; Maxim Victor, n. 1890, Rastoltu Mare
% Inf.Copaci Vasile, n. 1910, Dragu; Colcer Nicolae, 1906, Voivodeni
%% Inf. Chiba loan, n. 1920, Pria

27
28
29
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" Int. Filip Teodor, n. 1909, Cupseni; Buda Vasile, n. 1915, Ungureni; Lucian
Samoild, n. 1920, Costeni

% |nf. Buda Vasile, n. 1915, Ungureni

% |nf. Cosma Victor, n. 1916, Draghia; Velea Augustin, n. 1912, Coroieni

% Inf. Heres Vasile, n. 1932, Costeni

51 Inf, luga Teodor, n. 1914, Dobric; Grigutd Teodor, n. 1909, Stoiceni

62 vezi si E. Precup, op. cit. p. 26

& |nt.Filip Teodor, n. 1909, Cupseni; Pode Pavel, n. 1952, Ungureni

% Inf. Maja Teodor, n. 1904, Baba

85 Inf. Marincas Andronic, n. 1917, Bogdana; Maxim Teodor, n. 1932, Rastoltu Mare;
Fat Dumitru n. 1888, Treznea; Marincas Vasile n. 1903, Pria; Negrean Andronic, n.
1902, Buciumi; Sur Gherasim n. 1918, Bodia

% |nf. Cupsa Teodor, n. 1914, Magoaja. Vezi si E. Precup, op. cit. p. 26

® Inf. Rus Ambrozie, n. 1906, Poiana Blenchii; Marian Vasile, n. 1913, Prislop; luga
Grigore n. 1929, Dobric

% |nt. Filip Teodor, n. 1909, Cupseni

%9 Inf. Griguta Teodor, n. 1909, Stoiceni

7 vezi si E. Precup, op. cit. p. 26

! Int. Filip Teodor, n. 1909, Cupseni

2 |nf. Muresan Gavril, n. 1911, Poiana Blenchii

7 Inf.Marincas Andronic, n. 1917, Bogdana; Colcer Aurel, n. 1898, Starciu; Muresan
loan, n. 1892, Seredeiu; Avram Florian, n. 1916, Sarbi; Fat Dumitru n. 1888, Treznea
™ Inf. Ignat Petru , n. 1904, Sarbi

™8 Inf. luga Grigore, n. 1929, Dobric

’® |nf. Maxim Teodor, n. 1932, Rastoltu Mare

7 Vezi si E. Precup, op. cit. p. 26

78 Inf. Muresan Gavril, n. 1911, Poiana Blenchii; Nodis Teodor, n.1933, Costeni

7 Int. Georgiu Gavril. N. 1930, Chiuiesti; Marian Vasile n. 1913, Prislop

% Gh. Pavelescu, Mana in folklorul romanesc, Sibiu, 1944, p. 44

8 ynf. Tira Gavril, n. 1909, Costeni

®2 |nt. luga Teodor, n. 1914, Dobric

8 E Precup, op. cit. p. 26

8 |nf. luga Grigore, n. 1929, Dobric

85 Int Saldjean Teodor, n. 1891, Treznea; Sur llucd n. 1895, Agrij; Ardeleanu
Ambrozie, n. 1921, Brebi; Maxim Teodor, n. 1932, Rastoltu Mare

% |nf. Avram Florian, n. 1916, Sarbi; Moga loan, n. 1907, Preoteasa; Borz loan, n.
1892, Sag

% Vezi si E. Precup. op. cit. p. 25

% |nt. Gherman Silvia, n. 1945, Costeni

8 |nf. Prodan Gavrila, n. 1922, Bezded

% iInf. Pop Teodor, n. 1923, Hasmas

®" |nt. Crigan loan, n. 1907 , Starciu

%2 |nf. luga Teodor, n. 1914, Dobric

% Int, Ignat Petru, n. 1904, Sarbi

% T Morariu, op. cit. p.142

% Domnul Pamfil Biltiu mi-a semnalat culegerea din Lapus a unor informatii
Sé)oradice referitoare la existenta practicii focului viu i aici

9 Inf.Contis Vasile, n. 1917, Poiana Blenchii; Balc Constantin, n. 1922, Gostila; Filip
Teodor, n. 1912, Cupseni; Buda Vasile, n. 1915, Ungureni; Man Nicolae N. 1934,
Chiuviesti

%7 |nt, Griguta Teodor, n. 1909, Stoiceni

% Inf. Heres lon n. 1936, Costeni

% |nf. Buda Vasile, n. 1915, Ungureni
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1% Gh. Pavelescu, Mana in folklorul romanesc, Sibiu, 1944, p.- 45
%% |nf. luga Teodor, n. 1914, Dobric. Vezi i E. Precup, op. cit.p.27
'%2 |nf. luga Grigore, n. 1929, Dobric

'3 |nt. Bot Gavril3, n. 1907, Baba

1% |nf. Ignat Petru, n. 1904, Sarbi

1% |nf. Filip Teodor, n. 1912, Cupseni

1% |nf. Buda Vasile, n. 1915, Ungureni

REZUMAT
ZUSAMMENFASSUNG

DIE MAGISCHEN PRAKTIKEN IM LOKAL-AGRAREN
SCHAFHALTUNGSSYSTEM IM NORDEN SIEBENBURGENS

Die Angaben wurden von dem Autor wahrend einer
Feldforschung gesammelt, die in 86 ruméanischen Dérfern aus den
ethnografischen Zonen Lapus, Chioar, Meses, Dealurile Clujului,
Salaj unternommen wurde.

Analysiert werden die magischen Praktiken, die in diesen
Gebieten in Verbindung mit der Schafhaltung in der Zeit zwischen
den beiden Weltkriegen angewendet wurden. Es wurde festgestellt,
dass diese Massnahmen die Beschiitzung der abgeschlossenen
Raume im Bauernhof (Hofraum, Stélle) durch magische
Markierungen der Eingdnge und der Kontaktpunkte mit der
Aussenwelt (Turen, Fenster, Tore, Zaune) als Ziel hatten. Dafir
wurde dort an gewissen Tagen Knoblauch, Liebstéckel, Hagedorn
usw. befestigt.

Wenn die Schafe zum ersten Mal im Jahr einen
abgeschlossenen Raum verliessen (ein Moment der, nach der
Ansicht der Informanten, fir bdse Einflisse sehr geeignet war),
wurden magische Techniken benutzt, um einen Beschutzungseffekt
auf lange Dauer zu sichern: die Schafe uberschritten eine Eisenkette,
die Tiere wurden berauchert oder mit Wasser bespritzt, damit sie im
Sommer gesund und milchreich blieben.

Wenn die Schafherde das erste Mal im Jahr in den
Schafpferch (staul) auf dem Brachfeld (imas) kam, wurden préaventiv
magische Praktiken durchgefihrt: die Schafherde Uberschritt wieder
eine Eisenkette, ein Messer oder eine Axt, die Schafe wurden wieder
berauchert, der Schafpferch wurde rituell umkreist und ein weisses
Schaf wurde als Opfer fir die Wélfe in den Wald getrieben. Andere
magische Praktiken, die zu diesem Zeitpunkt ausgeubt wurden,
sollten reichen Melkertrag in der Sommersaison sichern: die mit
Wasser bepritzte Schafherde musste eine Weidenrute Uberschreiten.
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Da hier, im Pferch, im Sommer taglich die Milch verarbeitet
wurde, wurden viele magische Praktiken zum Schutz dieses
wichtigen Produkes ausgelbt. Stragoii oder stragile (phantastische
Geschdpfe, die die Milch stehien) wurden mit Knoblauch, Liebstdckel,
Baldrian, Katzenkraut, Hagedorn und mit im Melkraum ausgelegté
Eisengegenstande (Messer, Axt, Kette, Sense, Sichel) bekampft.

Um die Reinheit der Schafsmilch zu schitzen, wurde der
Kontakt der Schafmilch mit Schmutz, mit sexuellen Residuen, mit
menstruellem Blut verboten. Der Schafhirte (pdcurar) wusch sich
regelmassig die Hande, nicht nur vor, sondern auch nach dem
Melken, weil die ganze Milchmenge der Schafherde angeblich unrein
wurde, wenn seine ungewaschene Hande spéter einen ,unreinen”
Gegenstand berGhrten. Die Reinheit der Schafsmilch konnte auch mit
Salz und mit glihender Kohle bewahrt werden.

Zur Bekampfung der Woélfe wurden die spitzen Gegenstande
(Nadeln, Spindeln) und jene mit ,Zdhnen“ oder ,Kiefern“ (Hechel,
Kamme, Scheren) aus dem Bauernhaus benutzt. An gewissen Tagen
in der Paarungssaisson der Woélfe wurden diese Werkzeuge im
Bauernhaus nicht mehr verwendet und wurden eingebunden, um die
Kiefer der Wélfe fur das ganze Jahr erstarren zu lassen.

SchlieBlich, wenn der Schafpferch versetzt wurde (um die
Brache zu diingen), nahm der pdcurar gluihende Kohlen aus der
Feuerstelle und ein Stick Schafmist mit, um die Kontinuitat des
Wohlistandes der Herde auf dem neuen Platz zu sichern.

Einige Informanten, die in der Zeitspanne zwischen 1880 bis
1915 geboren wurden, glauben noch, dass gewisse magische
Praktiken wirksam sind, jene, die zwischen 1915 und 1935 geboren
wurden, Uben normalerweise Skepsis, obwohl sie in der Praxis die
lokale Tradition auch heute respektieren. Jene Informanten, die in
der Nachkriegszeit die Schule mindestens 7 Jahre besuchten,
schatzen meistens nur die festliche Seite dieser magischen
Praktiken.
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ASPECTE ALE PASTORITULUI COVASNEAN

- VOINESTENII -*
ANDRE| NESTORESCU,
muzeograf ~Muzeul Satului Bucuresti

Pastoritul de pe teritoriul actual al tarii noastre, si indeosebi
cresterea oilor, s-a dezvoltat acolo unde conditiile fizico - geografice
au fost mai prielnice, respectiv in unitatile de relief cu cele mai bogate
pasuni si unde agricultura nu a avut decat o rentabilitate scazuta.
Inelul carpatic care, prin nenumaratele sale depresiuni, a oferit si
locuri foarte bune pentru asezari, indeplineste la maximum aceste
conditii, chiar daca nu in egala masura pe tot intinsul sau. Prezenta
unor largi suprafete de eroziune, adevarate sesuri suspendate,
deasupra limitei superioare a padurilor, nenumarate caldari glaciare,
majoritatea adapostind, pe langa pasuni si ierburi suculente, si o
serie intreaga de lacuri glaciare - locuri de adapat turme -
posibilitatea de acces, fara eforturi deosebite, prin intermediul
plaiurilor domoale, fac din cateva masive ale Carpatilor regiuni
deosebit de favorabile pentru pasunat. in seria acestora se inscriu, n
primul rand, masivele Cibinului, Sebesului, Parangului, Retezatului,
din Carpatii Meridionali; Rodna si Calimani din Carpatii Nordici;
Vrancea si Muntii Buzaului din zona de curbura si Biharia cu Muntele
Mare, din Carpatii Occidentali.

Cu practicarea pastoritului s-au indeletnicit cu precadere
romanii.

Asa se explica faptul ca una dintre cele mai vechi mentiuni
despre romanii din Ardeal, facutda de secretarul anonim al regelw
maghiar Bella vorbeste de blachii ac pastorum romanorum’ . in
conexiune cu sasii (1383) si cu ungurii (1407) romanii sunt pomenm
ca oameni care isi pa$teau oile pe teritoriul sasilor de la Cristian 2 si
pe campiile de la Apahida®.

* Studiu efectuat in cadrul programului initiat de Centrul pentru Formare, Educatie
Permanenta si Management in Domeniul Culturii i de Muzeul Carpatilor Rasariteni.

' G. Popa - Lisseanu, /zvoarele Istoriei romanilor, vol. |, Bucuresti 1934, p. 80.

Urkundenbuch zur Geschichte der Deutschen in Siebenburgen, vol. |,

Hermannstadt, 1897, p. 565, citim in contractul orasului si scaunului Sibiu facut
(Grossau, 13 lanuarie 1383) cu romanii din imprejurimi urmétoarele: Secundus
articulus est iste, quod assumpserunt ipsi Walachi, quod nunquam pascerent pecora,
nec pecudes in territorio Theutunicorum nisi liberrima licentia et admissione
Theutunicorum, in quorum territoriis pascerent. Dupd A. Veress Pastoritul ardelenilor
/n Moldova si Tara Roméaneasca (pané la 1821). Bucuresti, 1927.

% in actul de la Apahida citim: 5 lanuarie 1470 - pro duobus homagiis duorum
olahorum centumn et quadraginta oves ac pecudes, vel pro quolibet pecore sedecium
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Cancelarul Ardealului, Nicolae Bethlen, in memoriile sale
noteaza la anul 1662: “Acesti pastori traiesc de veacuri in fundul
vailor, ca niste republici mici separate, ale caror membri nu au nici o
legatura cu ceilalti locuitori ai Ardealului. Capul familiei este in acelasi
timp preot si jude, care dimineata si seara sta la rugaciune cu casnicii
sai, tindnd si judecata intre ei. Acesti oameni traiesc slobozi, asa ca
numai atunci merg la proprietarii lor de mosii (de care cu drept
apartin) cand vreau sa se casatoreasca, ei avand dreptul de a-i
casatori gi apoi o data pe an cand fac socoteala despre oile primite si
produsele lor, cu o preciziune si cinste exemplara.Vaile si le parasesc
acesti pastori la sfarsitul verii, cand isi mana oile in locuri baltoase,
de pe marginea Dunarii in Tara Romaneasca, unde ele gasesc si
iarna iarba verde printre stufisuri. Primavara apoi, se intorc si dau
socoteald despre banii primiti de la cumparatorii de oi turci si de
produsele oilor, ceea ce formeaza partea mai mare a venitului
boierilor nemesi din Ardeal. In vaile lor pastorii acestia se intretin
numai cu lapte de oaie, din care fac un fel de paine si din ea pe urma
0 bautura covasita si trebuie sa fie o sarbatoare mare, cand isi taie
vreun miel. Vesmantul lor si-l fac din 1ana, iar in cap poarta caciuli
mari de oaie. Femeile si copiii lor sunt imbracati la fel cu barbatii si
traiesc asa de retrasi in mijlocul oilor lor prin munti, incat nu se ocupa
de loc de tovarasii lor si cu cele ce se intampla in lume *.”

Completarea adusa de contemporanul sau, sasul Johan
Troester: “Cea mai placuta ocupatie a romanului e pastoritul, care il
duce vara in muntii racorosi, unde iese cu toata averea sa, pascandu-
si caprele cu botul lat si oile grase, iar pe langa ele oierul canta din
fluierul sdu (lung de un cot si jumatate) niste doine duioase despre
verigoara sa ori bacita Iui - intocmai ca in bucolicele poezii ale lui
Virgil - in agsa maniera ca nici zeul Pan nu le-ar putea imita cu toti zeii
sai din padure®.”

Mai tarziu pastoritul se extinde si in randul secuilor.

O amploare deosebitd ia pastoritul in vremea dominatiei
turcesti asupra Tarilor Romane. Atat Moldova céat si Tara
Romaneasca devin principalele furnizoare ale carnii de oaie pentru
Imperiul Otoman®. Nevoia unui numar mare de oi a determinat
acordarea unor insemnate inlesniri de catre domnitorii Tarilor

grossos parvos ac duos equos vigintiquatuor florenos valentes. Dupa A. Veress, op.
cit.

4 Memoires historiques du Conte Bethlem Nikos, | (Amsterdam, 1736, p. 274 - 281),
dupa A. Veress, op. cit. p. 144

° A. Veress, op. cit. p. 145

® in acest sens in firmanul din 1791 sunt cuprinse o seama de privilegii acordate
oierilor transilvaneni. Constantinescu - Mircesti C., Pastoritul transhumant gsi
implicatiile lui in Transilvania gi Tara Romaneasca in sec. XVill - XIX., Bucuresti,
1976, p. 36 - 37.
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Roméne, oierilor pentru ca acestia sa isi aduca turmele la pasunat
aici. O prima mentiune despre acest lucru gasim intr-un act din 5
lunie 1418 dat de Mihail, fiul lui Mircea cel Batran, prin care acesta
confirma privilegiul pe care il oferise parintele sdu comunei Cisnadie
(Helgau), ca romanii de acolo sa-gi poata paste turmele in muntii tarii
sale’.

Cu siguranta inlesnirile erau mult mai vechi decat aceasta
prima mentiune scrisa (vezi un act din 1452 dat de Vladislav Dan
Voda pargarilor bragoveni, ca de aici inainte oamenii lor sa umble
slobozi si fara bantuire prin tara lui, sa se hraneasca si sa n-aiba grija
de nimica si, mai ales, sa t/nem asezamdantul cel vechiu, de la cei
dintai domni, si-l voi si noPf. Se dezvoltd astfel un pastorit
transhumant, cu varat in muntii din imprejurimi si iernat la campie.
Acest tip de pastorit a fost benefic atat proprietarilor de oi, care
dobandeau un venit insemnat Erln comercializarea produselor
obtinute (branza, carne, piei, 1&na)", proprietarilor de mosii (boieri si
manastiri) pe unde treceau turmele, cat si autoritatilor de pe ambele
versante ale Carpatilor care isi sporeau veniturile din numeroasele
taxe si impozite percepute'®. Pentru rezolvarea problemelor ivite in
raporturile dintre pastori pe de o parte, autoritatile locale si
functionarii turci - gelepi si beilici - pe de alta, de-a lungul vremii s-au
dat numeroase reglementari'’.

in cautarea resurselor de hrané pentru turmele mari de oi (3 -
4000 de capete) ungurenii (barsani, tutuieni, saceleni, margineni,
covasneni i bretcani) parcurgeau distante mari, ajungand uneori

" Hurmuzachi E., Documente vol. | / 2, p. 502
8 - loan Bogdan, Documente si regeste, p. 59

® Cele mai vechi norme privind produsele pastoritului le avem dintr-o ordonanta din
1712 catre vamesii din CAmpina si vatafii de plai: branza ce o fac barsanii “in stanele
ce pun pe plai” pot sd o duca acasa in tara fard vama; daca insa vor face cagcaval
din ea, sa-I vanda in tard, sa plateasca vama. lar cand primavara, trec de la ses la
munte, vamesgii vor lua de fiecare turma céate un miel si de cal doi bani. Pentru lana
exportata se percep 40 de bani povara de cal “cum a fost obiceiu” daca barsanii ar
tunde oile in tara, fiind nsa volnici a-si trece pieile oilor moarte iarna in tara, 1ara sa
Plateasca nici o vama pe ele. dupa A. Veress op. cit.,, p 182

%in Ardeal s-a introdus pentru romani asa numita dare de oi quinquagesima; in Tara
Oasului romanii cu oi daddeau pe la Rusalii tretina, iar in N - V Ungariei ( unde veneau
pastorii romani) censul valah; la jumatatea secolului al XVll-lea se dadea disma
mieilor, precum si casul valah. Pana la sfarsitul primei jumatati a secolului al XVli-lea,
pastorii ardeleni nu pléteau nici o dare visteriei Tarii Romanesti, ci doar proprietarilor
- boieri sau manastiri - in bani si in natura. Cel dintai Domn care ia disma de la
turmele de oi ale pastorilor ardeleni, in 1629, este Leon Voda. in Moldova se percep
pentru prima data dari in bani si natura la starsitul secolului al XVll-lea.
' Constantinescu - Mircesti C., Pastoritul transhumant si implicatiile lui in
Transilvania §i TaraRomaneascéa in sec. XVIil - XIX. Bucuresti, 1976. Ghelase I. |.,
Mocanii, importanta i evolutia lor social - economica in Romania. Bucuresti, 1936.
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din Polonia pana in muntii Pindului si din campia Panonica in stepele
din nordul Marii Negre'?.

Activitatea lor intensa a dus la inflorirea industriei casnice
textile - spalatul, scarmanatul, torsul si tesutul lanii fiind activitati
permanente in satele de bastina - la sporirea numarului instalatiilor
tehnice pentru prelucrarea postavurilor - pive, darste -, la dezvoltarea
mestesugurilor legate de prelucrarea pieilor - tabacit, cojocarit -
precum si la cresterea prestigiului manufacturilor de postav
transilvane.

Paralel cu cresterea oilor se dezvolta, ca ocupatie adiacenta,
carausia realizata cu ajutorul vestitelor care mocanesti.

Dupa pacea de la Adrianopol (1829) comertul cu oi pentru
Imperiul Otoman a scazut. Reforma agrara, din 1864, face ca
agricultura Tarilor Roméane sa se dezvolte rapid, in dauna pastoritului
care ocupase un loc important pana atunci.

La sfarsitul secolului al XIX-lea, in timpul razboiului vamal cu
Austria, volumul pastoritului transhumant scade. Daca pana la
declansarea celor doua conflagrati mondiale drumurile oierilor
depaseau granitele tarii, in perioada dintre cele doua razboaie
mondiale si mai ales in timpul crizei generale declangate de acestea,
oierii isi limiteaza traseele, fapt resimtit si in agricultura, ca si in
pastorit, contribuind la scaderea simtitoare a numarului de oi.

Schimbarea regimului proprietdtii, impusa de puterea
comunista, a facut ca pastoritul transhumant sa primeasca o ultima
lovitura. Desi au existat in continuare proprietari de oi, numarul
acestora era foarte mic in comparatie cu perioada anterioara.

Dupa 1989, pastoritul intrd intr-o fazd noua a evolutiei sale
care meritd atentia cercetatorilor, datorita reconsiderarii dreptului
asupra proprietatii, a libertatii exercitarii profesiilor si a libertatilor
economice.

Judetul Covasna, agezat in partea internd a Carpatilor de
curbura, include in limitele sale o unitate geomorfologica complexa,

"2 Pentru drumurile de transhumantad vezi: Constantinescu - Mircesti C., op. cit.,
Diaconu |., Péstoritul in Vrancea. Bucuresti, 1930; Dragomir N., Din trecutul oierilor
margineni din Saliste si comunele din jur. in: Lucrarile Institutului de Geografie al
Universitatii din Cluj, vol. I, 1924 - 1925, Cluj, 1926; Martonne Emm., Viafa
pastoreascd in Carpatii Romaniei. In: Convorbiri Literare, vol. XLVI., Bucuresti, 1912;
Morariu Tib., Pastoritul in Alpii Francezi i in Carpati. Bucuresti, 1942; Contributii la
migratiile pastorale. In: Anuarul Muzeului etnografic al Transilvaniei pe anii 1959 -
1961. Cluj, 1963; Opreanu S., Contributii la transhumanta din Carpatii Orientali. in:
Lucrarile Institutului de Geografie al Universitatii din Cluj, 1927, Popp N. Mara,
Pastoritul in campie. In: Lucrarile Institutului de Geogratie al Universitatii din Cluj, VIl,
1942; Somesan L., La Transhumance des Bergers Transylvains dans les Provinces
Roumaines, in Revue de Transylvanie, Tome | nr. 4. Cluj, 1935; Veress A., op. cit.;
Vuia R., Tipuri de péastorit la romani. Bucuresti, 1964; TaraHategului, 1926.
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cu pronuntate diferente de altitudine si masivitate, rezultate din
migcarile tectonice. Aici se disting doua trepte de relief bine
individualizate: treapta muntilor cu altitudine medie - cuprinsa intre
800 - 1200 m - si treapta depresiunilor si culoarelor tectonice. Treapta
muntoasa se leaga la contactul cu alte judete (Buzau, Vrancea,
Bacau), cu cateva varfuri si masive care au inaltimi mai mari de 1200
m (varfurile: Nemira Mare - 1649 m, Lacaut - 1777 m, Manigca Mare -
1676 m).

Structura geologica a treptei montane este relativ uniforma,
alcatuita, in general, din depozite cretacice si paleogene, in care
domina gresiile, urmate de marne, sisturi argiloase, de conglomerate.

In general, relieful muntos are varfurile tesite, netezite si
acoperite cu paduri. Faptul acesta a permis dezvoltarea unor zone de
exploatare forestiera, mai cu seama in muntii Bretcu, Buzau si
Intorsurii. Pentru transportul lemnului au fost construite cai de acces
si linii ferate inguste, astazi unele din ele fiind parasite.

Treapta depresiunilor si culoarelor se situeaza intre 460 si 600
m si este acoperitd de depozite cuaternare, unde sunt specifice
pietrisurile si nisipurile. Aceste depozite sunt intens fragmentate de o
retea hidrografica tributara Oltului si Raului Negru. Dintre bazinele
tectonice se pot mentiona depresiunile Baraolt, Sfantu Gheorghe si
Targu Secuiesc.

Dispunerea teritoriului judetului Covasna pe trepte de relief ce
se succed intre 500 si 1700 m altitudine, cu o variata constitutie
geologica, conditiile climatice favorabile au permis acumularea unor
bogate strate acvifere si existenta unei retele hidrografice
permanente bine organizate.

Specific judetului Covasna este abundenta si varietatea
izvoarelor minerale. In orice parte ai calatori - pe valea Oltului, in sus
spre Tusnad, in muntii Bodoc sau Baraolt, ori la poalele muntilor
Vrancei, spre Covasna - este imposibil sa nu intalnesti un izvor de
apa minerala.

Muntii sunt imbracati de paduri compacte de molid, fag, gorun,
in timp ce sesul depresiunilor este aproape lipsit de vegetatie
arboricola, fiind acoperit de terenuri agricole si pajisti stepizate.

Pajistile montane secundare cu o extindere mare in muntii
intorsurii, Vrancei, Baraolt, sunt formate din ierburi secundare in care
intalnim: parusca (Festuca supina), teposica (Nardus stricta), firuta
(Poa media) si rare tufisuri de afin (Vaccinium myrtillus). Sub palcurile
de padure se dezvoltd o vegetatie de pajiste formata din: paius
(Festuca pseudovina), cinci degete (Potentilla arenaria), coada
soricelului (Achillea collina), firuta (Poa pratensis), luméanare
(Verbascum phlomoides), pelin nemirositor (Artemisia campestris) si
0 vegetatie hidrofila care cuprinde specii de rogoz, papura, lintita,
sageata apei.
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Relieful variat a dat nastere unei faune diversificate: cerbul
(Cervus elaphus), céapriorul (Capreolus capreolus), mistretul (Sus
scrofa), ursul (Ursus arctos), rasul (Lynx lynx), jderul de copac
(Martes martes), lupul (Canis lupus), vulpea (Vulpes vulpes), veverita
(Sciurus vulgaris), iepurele (Lepus europaeus), cocosi de munte
(Tetrao orogallus), ciocanitoarea (Picoides tridactylus alpinus),
privighetoarea (Luscinia megarhynchos), vipera de munte (Vipera
berus), tritonii (Triturus montandoni). In raurile de munte, repezi si
limpezi, traiesc: pastravul (Salmo trutta fario), cleanul (Leuciscuss
cephalus), mreana (Barbus barbus).

Zona muntilor de curbura a oferit conditii prielnice de
dezvoltare asezarilor omenesti inca din cele mai vechi timpuri.
Numeroasele descoperiri arheologice datand din epocile pietrei si
fierului, vestigiile dacice si romane sunt marturii despre existenta
acestora.

Activitatea continua si Inflorirea culturii materiale si spirituale a
populatiei din acest spatiu se reflectd si in asezarile din epoca
prefeudalda, asezari in totalitate romanesti. Astfel, la colonizarea
sasilor si secuilor'®, in secolul al Xlll-lea, populatia romaneasca era
bine constituita avand ca forma de organizare, obstea sateasca.

in secolele al Xlll-lea si al XIV-lea economia asezarilor -
bazata pe agricultura si pastorit - cunoaste un inceput de dezvoltare
a mestesugurilor legate de prelucrarea lemnului, |anii, blanurilor,
pieilor. Tot acum incepe sa se practice un comert din ce in ce mai
activ care contribuie atat la progresul economic, cét si la stabilirea de
relati cu populatia din tinuturile invecinate si cea de dincolo de
Carpati.

Conditiile naturale ale acestei zone au favorizat practicarea
atat a unei agriculturi intensive, cat si a pastoritului.

Pentru “varat”, golurile alpine, iar pentru “tomnat’ si
“primavarat” poienile obtinute prin defrisari, in asa numita zona de
fanete a “odailor”, au oferit totdeauna posibilitati optime oierilor.

Pasunile alpine asigura hrana unui mare numar de oi dar,
neputand da rezerve de furaj, nu contribuie cu nimic la iernarea lor.

'3 Despre problema convietuirii romanilor cu secuii in aceasta parte de tara s-au scris
numeroase lucrari. Intre ele amintim: N. lorga, Acte romanegti din Ardeal privitoare la
legéturile secuilor cu Moldova, Bucuresti, 1916; Imreh Istvan, Pataki lozsef, Structura
satului secuiesc, sfargitul secolului al XVI-lea, inceputul secolului al XVII lea. in:
Rascoala secuilor din 1595 - 1596, Bucuresti, 1978; Metes 2., Pastori ardeleni in
principatele romane. in: Analele Institutului de Istorie Nationala, 1924 - 1925, Cluj,
1925; Opreanu S., Tinutul secuilor. In: Lucrarile Institutului de Geografie din Cluj, I,
1929; Pascu 2., Voievodatul Transilvaniei. Cluj, 1979; Rusu [.l., Din trecutul
pastoritului romanesc. in: Anuarul Muzeului etnografic al Transilvaniei pe anii 1957 -
1958, Cluj; Romanii si Secuii, Editie Tngrijitd de loan Opris, Bucuresti, 1990; Veress
A, op. cit.
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Compensarea o asigurd, numai intr-o masura nesatisfacatoare insa,
zonele de fanete, prin pasunatul periodic, de scurta durata, atat din
toamna, la coboratul oilor, cat si din primavara, la urcusul spre munte.

Covasnenii au practicat un pastorit pendulator pe arii foarte
mari. Intre secolul al XVll-lea si sfarsitul secolului al XIX-lea turmele
lor, formate din mii de oi, parcurgeau pentru iernare distante foarte
mari, spre Basarabia, Dobrogea, Baltile Dunarii, Baragan, Peninsula
Balcanica, stepa din nordul Moldovei, lunca Muresului uneori,
ajungand pana in Caucaz si pana in Campia Panonica (vezi Harta
drumurilor de transhumanta ale oierilor din Carpatii Orientali dupa S.
Opreanu).

La inceputul secolului al XX-lea, cel mai lung drum al lor era
pana in sudul Basarabiei, pentru ca in deceniul al saptelea al
aceluiagi secol, s& nu mai depaseasca in nici o directie granitele
Romaniei.

Acum, ciobanii covasneni nu mai practica un pastorit
pendulator de amploare. In foarte putine cazuri, in iernile deosebit
de reci ajung cu turmele in vaile Muresului sau Tarnavelor. Se
inregistreaza insa, tendinta de pasunat de iarna - atata vreme cét
timpul o permite - in unele regiuni intens agricole, situate la distante
relativ mici - miristi si porumbisti, locuri de pe care s-au recoltat varza
si sfecla de zahar.

O activitate pastorala intensa au desfasurat si desfasoara
locuitorii agezarii Covasna.

Atestatd documentar in secolul al XVl-lea* (marturiile
arheologice surprind inceputurile ei inca din paleolitic) aceasta are in
componenta Voinesgtii - locuit de romani, majoritatea pastori - si
comuna suburbana Comandau - aflata intr-o regiune impadurita in
care s-a dezvoltat un puternic centru de exploatare forestiera. Cele
doud suburbii sunt legate intre ele printr-o linie ferata ingusta, de
interes din punct de vedere al istoriei tehnicii.

“Ocupatiile deosebite ale locuitorilor se impart astfel: secuii
sunt buni in agricultura iar romanii, agezati in partea de catre munte,
s-au indeletnicit cu cresterea oilor devenind proprietari de turme”'®.

“Voinestii, cartier roman, are privelistea unui sat cu case bune,
gospodaresti, in mijlocul unei gradini mari; asa ca aici se gaseste
aerul cel mai curat, cu atat mai mult ca este mai sus, spre paduri.
Este insa mai departe de gara decat cartierul Covasna si nici o strada
nu are trotuare. Are restaurante si menajul se poate face si in casa.
Din baile locale functioneaza baia calda Csutak si mofeta Victoria.

' Suciu C., Dictionar istoric al localitatlior din Transilvania. Bucuresti, 1967.

Covasna ilustratd, geograficd si economic3, geologicd, balneard, medicala,
industrialad, turisticd si arheologica. Editata de Societatea de hidrologie si climatologie
medicala si de Dr. V. Stroescu, medic balneolog la Covasna, Bucuresti, f. a.
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Voinestii este regiunea cea mai pitoreasca a Covasnei. Aici este
un mediu absolut romanesc, primitor, in mijlocul verdetei - caci
fiecare casa are gradina cu pomi, pe langa faptul ca este in imediata
apropiere a coastelor impadurite ale muntilor si de izvoarele minerale
de baut cele mai cautate (Horgas, lzvoarele Porumbeilor). Voinestii
este prin excelentd o comuna romaneasca”'®,

Sursa de apa Horgas rivalizeaza cu renumita apa Vichy'’.
Izvoarele minerale au facut din Voinesti o statiune apreciata balneo-
climaterica. Proprietatile chimice ale apei bicarbonatate de aici, cu
gust acrigor si pigcator, permit intrebuintarea ei la dospitul painii.
Dupa unii autori numele Covasnei ar proveni de la cuvantul de origine
slava, cvas = acreald, covasire®.

Caracterul romanesc se recunoaste usor “dupa crucea
ortodoxa de pe acoperisul caselor si dupa portul bérbatilof'19.

Din 1794 aici functioneaza biserica cu hramul Sfantul
Nicolae, pictata la 1800 de pictorii Comsa ot Brasov si Gheorghe
lacob, biserica ce a fost ridicata pe locul uneia mai vechi, construita
din lemn. in jurul acesteia s-a dezvoltat o puternica activitate culturala
romaneasca.

La sfarsit de mileniu al ll-lea, cartierul Voinesti al orasului
Covasna pastreaza tot aspectul unui sat, cu toate ca a suferit
transformarile necesare unei vietuiri moderne.

Asezat la poalele muntilor Bretcului si Intorsurii, dominat de
muntele Penteleu, udat de raul Covasna si numerosii sai afluenti,
Voinestiul a fost si este 0 asezare de pastori. Numeroasele pasuri au
inlesnit trecerea spre campiile unde pe timpul iernii se putea procura
usor hrana oilor.

Pastoritul covasnenilor a fost influentat de cel al mocanilor
barsani, alaturi de care secole de-a randul si-au purtat turmele.
Trecem in revista aici principalele trasaturi ale acestui tip de pastorit -
transhumant, cu varat la munte si iernat in campie, evidentiate de
Romulus Vuia la jumatatea secolului al XX-lea: agezarile apartin
categoriei de sate adunate si cu gospodarii cu suprafete reduse; sunt
in numar mic fatd de intinsele suprafete cutreierate si utilizate pentru
a asigura hrana turmelor de mii de oi; rezervele de hrana sunt
insuficiente fatd de numarul mare de animale; se practica agricultura
pe suprafete restrdnse; ocupatia principalda a fost aproape in
exclusivitate pastoritul; s-au prelucrat si comercializat intensiv
produsele pastorale; sistemul de plata al ciobanilor era in natura; ca o
consecinta a distantelor mari pe care le strabateau cu turmele de oi

'® Ibidem

' H. Stahl, Covasna, Bucuresti, 1924

'® Covasna ilustrata, geografica si economicd, geologica, balneara... f. a.
'9 H. Stahl, Covasna, Bucuresti, 1924
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s-a dezvoltat carausia practicatd cu celebrele “care mocanest”,
excluderea in totalitate a femeilor de la stana; marii proprietari de oi
nu insoteau turmele, angajau pentru aceasta personal specializat
(scutari, baci); ciobdnia se mostenea din tata in fiu®.

Pana la inceputul secolului al XX-lea, stana covasnenilor se
asemana intru-totul cu stana barsaneasca: “Stana propriu-zisa este o
constructie curatica, solida si mare, cat o casa, cu peretii din barne
groase $i acoperita cu dranita. E lunga cam de 15 - 20 m si lata de 3 -
4 m, cu trei incaperi aflate sub acelasi acoperig. Din batatura oilor
intri in comarnic care spre bataturd n-are perete; din comarnic la
stanga intri in stana branzei, iar la dreapta in fierbatoare™'.

La jumatatea aceluiasi secol, stana propriu-zisa s-a
separat de celelalte constructii ale gospodariei pastorale. Are
incaperi separate pentru prepararea produselor lactate si pentru
pastrarea lor. Stanile intalnite de noi in campania de cercetari din
anul 2001 au trei incaperi reunite sub acelasi acoperis:
fierbdtoarea, stana branzei si stana toalelor®’. Tarcul cu comarnicul gi
strunga sunt acum constructii separate ale gospodariei pastorale,
uneori situate in incinte diferite.

Locul unde se amplaseaza stana, putin inclinat si pietros
pentru ca apa de ploaie sa se poata scurge repede, trebuie ales la
margini de poieni si goluri, adapostite pe vreme de furtuni de
perdelele de arbori, cu iarba frageda, surse de apa sigure, lemne de
foc suficiente.

Sténa este formata din trei incaperi: stana toalelor - locul de
dormit, unde se afla dispuse paturi de-a lungul a trei pereti si 0 masa
inconjurata de scaune; fierbatoarea - locul cu vatra unde, pe doua
cracane se sprijina cujba de care, cu un cérlig, se agata caldarea
pentru urda, ori ceaunul pentru mamaliga si, stana branzei - locul
unde se prepara si se pastreaza produsele lactate, precum si
inventarul stanii. Peretii acestei constructii sunt din scanduri de brad,
acoperisul intr-o singura apa, iar invelitoarea acestuia, din carton
gudronat.

In fata stanii se afla uneori o a doua fierbatoare, neacoperita.

Inventarul stanii se compune din: caldare, ravar pentru branza
(fierastrau pentru cas, folosit mai putin in zilele noastre), masina de
tocat (folosita in locul ravarului), panza de crinta (tifon), cani de lapte,
hardaie, ciubar (inchegatoare), crinta, fund de cas, cruce de

2R, Vuia, Tipuri de pastorit la romani (sec. XIX - inceputul sec. XX), Bucuresti, 1964.
2" Opreanu S., Contributii la transhumanta din Carpatii Orientali. in: Lucrarile
institutului de Geografie al Universitatii din Cluj, 1930.

2 Cercetarile s-au desfasurat intr-un program sustinut de Centrul Pentru Formare,
Educatie Permanenta si Management in Domeniul Culturii si de Muzeul Carpatilor
Rasariteni
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strecurat, fund de inchegatoare, putind pentru branza, steand,
galeata de muls, putinei pentru urda, furci mocanesti, facalet
(mestecau) pentru mamaliga, ceaun pentru preparat mancarea,
lingura de luat urda (strecuratoare), facalet cu varf de carpa, pentru
curatat bidoanele de lapte, carja de mestecat laptele, papusar,
foarfeca pentru tuns, talangi (cioaie) pentru cai, vaci si magari, samar
pentru carat cu magarul, ciocan de lemn pentru infipt parii (fepusele)
in pamant, bata, jujau pentru caini si alte unelte necesare in
gospodarie.

Covasnenii au crescut intotdeauna oi de rasa tigaie (Ovis
hispanica L) cu o carne foarte gustoasa, cu o 1ana®® scurta si subtire,
ideala pentru confectionarea postavurilor fine.

Carnea de oaie era atat de pretuitd in Muntenia si Moldova
incat era mai scumpa decat cea de vita®

Turma, alcatuitd din manzari si sterpe (mioare, carlani,
berbeci, oi care nu au fatat) urca la munte pe la mijlocul lunii mai, iar
la sfarsitul lunii septembrie, coboara spre locurile de iernat. Pentru ca
mieii sa fie intarcati si sa poata urca alaturi de oile mature, trebuie ca
fatarile sa se incheie in luna februarie. Lucrul acesta se obtine prin
“bagarea berbecilor in turma” in prima jumatate a lunii septembrie. In
restul timpului, acestia sunt separati de oile din turma.

Ciobanii cunogteau, si mai cunosc inca, semnele de
manifestare si masurile luate Tmpotriva mai multor boli la oi:
schiopul, de sange, gadlbeaza, rasfugul, varsatul, galbinarea,
capiatul, de carcei, de omag, de nigel, coptul. Pentru multe din
aceste boli se pot lua masuri preventive: sa nu stea in noroiul din
tarla, deoarece se imbolnavesc de schiop; sa nu se odihneasca pe
balegarul ramas din anul trecut, deoarece se imbolnavesc de rasfug;
sa nu fie pasunate in locuri mlagtinoase pentru a nu se imbolnavi de
galbeaza; in timp ce pasc nu trebuie ménate prea repede sau batute
cu bata, deoarece se imbolnavesc de copt; sa nu manance omag,
bureti otravitori ori plante care pot schimba gustul laptelui. in trecut
ciobanii au practicat si o forma de vaccinare preventiva in cazurile in
care oile se imbolnaveau de varsat: se trecea un ac de argint, in care
se punea un fir de ata, prin pustulele unei oi bolnave si apoi prin lobul
urechii celor sanatoase. Acum apeleaza la serviciile specializate ale
medicilor veterinari.

In scop apotropaic atat oamenii, cat si animalele trec peste
focul viu.

Profesorul George Valsan scria: “A existat pana in trecutul
recent un obiceiu pastoresc care a fost pe cat de frumos si ales, pe

2 . Din raportul agentului Raicevich, lasi, 1786, dupa A. Veress, op. cit.
* Sulzer, Joseph, Geschichete des transalpinische Daciens, Viena 1781, dupa A.
Veress op. cit.
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atat de vechiu, atat de vechiu, incat de sigur trece de vremea nasterii
neamului nostru si isi are originile in adancimea timpurilor preistorice.
Era obiceiu ca la urcarea la stana, primavara primul foc sa se faca,
nu cu chibriturile sau nici chiar cu amnarul - care probabil e 0 unealta
preistorica - ci prin frecarea a doua lemne pana ce aceste doua
lemne se aprind. Obiceiul exista la popoarele primitive si s-a mai
pastrat la noi numai in munti®...”

“De la acest foc viu si nestins se aprindeau toate focurile
stanii. Este considerat sfant pentru ca se facea fard scanteie, din
facaciunea lui. Se spune despre el ca este mai fierbinte decét cel
aprins altfel. El e aprins cand oile ies la munte, la ruptul sterpelor,
cand se insambreaza, la bagatul pe branza. Nu poate fi aprins de
oricine ci numai de catre doi veri, doi veri dulci, doi veri primari, doi
veri din frati: e cel mai eficace, daca e aprins de doi frati gemeni; e de
leac, doar cel aprins de tineri, de pacurari; trebuie facut din lemn
nefulgerat; cu nici un pret nu trebuie sa se stinga toata vara, caci asta
ar insemna o0 mare nenorocire.

Rostul lui este ca oile sa nu fie stricate, sa nu starpeasca, sa
fie ferite de relele care umbla peste vara, de cel necurat, de tunet, de
orice boala, de deochiu, de schiop, de orb.

Focul are puteri vindecatoare si asupra oamenilor. El este pus
in cadelnita preotilor, cu ea este afumata turma la plecarea la munte;
uneori oile sunt trecute peste focul viu, alteori este pus de o parte si
de alta a strungii si oile se mana printre ele. Astfel nimeni nu poate
lua laptele de la oi"%®.

Ciobanii denumesc oile dupa infatisare: oile negre - “sarbe”;
oile roscate - “rosile”; oile tarcate - “lacramate”; oile alb cu negru -
“buzate”; oile albe - “beler”; oile patate cu alb pe fata - “bucalaie” sau
“‘breaza”.

Ovinele se tund intre Sfantul Petru si jumatatea lunii iulie.
Carlanilor li se lasau din loc in loc smocuri de lana - “floci” - in
credinta ca in acele locuri le vor aparea pete colorate. Tunsul oilor
constituie o proba de maiestrie: trebuie facut cu deosebita
indemanare, de la coada spre botul animalului, in asa fel incat lana
obtinuta sa se fina la fel ca o piele.

In vremea cand voinestenii mai practicau inca transhumanta,
tunsul oilor se facea inainte de numaratoare, lana fiind stransa
si indesata, tare ca piatra, in burdufuri pentru a fi transportata in sat
ori in localitatile vecine care se ocupau cu prelucrarea ei.

%% Morariu Tib., Contributii la aprinderea focului viu in Ardeal, Maramures si Bucovina.
In: Anuarul arhivei de Folklor a Academiei Romane, IV, 1937. Obiceiuri, credinte si
superstitii legate de focul viu. Cluj, 1937.

%6 Morariu Tib., op. cit.
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Este interesant ca de prelucrarea lanii este legata si o legenda
privind numele Covasnei: “In timpul navalirii popoarelor barbare,
Cneazul Co de origine pagana, pentru a se apara contra dugmanilor,
conducerea sa stateau in afara cetatii si se ocupau cu lucratul
pamantului si cu cresterea oilor, iar unii, in numar restrans, stateau in
cetate si supravegheau semnalele de prin cetéatile vecine, semnale
date prin focuri de paie de catre cetatile: Varhegy, Perko, Ika,
Balvanyos si Rety. Cneazul Co avea turme de oi din lana carora a
facut diferite tesaturi. Din timp in timp postavurile lucrate le-a vandut
oamenilor de prin celelalte cetati, tesaturi lucrate in cetatea
Tundervar. Oamenii straini s-au interesat cine este proprietarul. Li s-a
raspuns ca postavurile sunt ale domnitorului Co de la cetatea
Tundervar, de unde isi trage comuna Covasna numele, de la Co si
vaszon = panza, tesatura, adica tesatura lui Co™.

La inceputul secolului al XX-lea, cand pastoritul incepuse sa
dea semne de regres, in Covasna inca mai functionau patru fabrici de
tors, trei fabrici de scarmanat si patru pive (darste, valtori). Toata
populatia feminina se ocupa cu spalatul, scarmanatul, torsul si tesutul
lanii.

Apar intreprinzatori care comercializeaza tricotaje, postavuri
ori confectii din 1ana si blanuri naturale: atelierul de tricotaje
“Salvator”, cojocaria lui Dumitru A. Alupoaie, pravalia de bacanie si
coloniale a lui loan N. Urzica. In 1966, filatura de 1ana pieptanata care
functiona in Covasna prelucra aproximativ 1000 t de fibre pe an®®.

in prezent, datoritd pretului foarte mic al lanii -10000 lei/kg,
proprietarii prefera sa nu o vanda, folosind-o doar pentru nevoile
familiale®®.

intreaga activitate a stanii este coordonata de céatre baci®’: el
este cel care 1i indruma pe ceilalti angajati si este raspunzator de
prepararea produselor lactate. Lui ii dau ascultare: manzararii,
sterparii, strungarii.

La stanile mari stapanul turmei angaja un scutar care avea
doar atributii administrative si daca era nevoie punea vatafi peste
manzarari $i sterpari.

Cei care se ocupa de cresterea oilor sunt ciobanii - numiti in
situatii diferite mocani, oieri, pacurari.

Ocupatia aceasta se mosteneste si astazi din tata in fiu,
majoritatea lor pornind in ierarhia pastorala de la functia de strungar -

%7 Covasna ilustrata, geografica, economica, geologica, balneara..., p. 9.

%8 pisota |., Judetele patriei - Covasna, Bucuresti, 1975.

% |nformatie Tica Lazar, Voinesti - Covasna, 2001

30 Conducatorul treburilor la stana este denumit cu acest termen intr-un document din
1542 dat la Fagaras. Hurmuzaki, Documente, vol. XV, p. 419.
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detinutd in copilarie - pana la cea de baci, odatd cu ajungerea la
maturitate si la capatarea experientei necesare.

i Pentru munca prestata ei erau rasplatiti in bani si in natura.
Intr-o invoiala incheiatda pe domeniului Fagarasului la 1549 se
mentioneaza faptul ca pastorii primeau de la sarbatoarea Sfantului
Gheorghe pana la cea a Sfantului Dumitru de fiecare o suta de oi,
cate doua haine de doua ori pe an si o parte din pieile oilor moarte; o
mierta de grau pe luna si o parte din branza, din care erau datori sa
faca la inceput, zilnic cate un cascaval si, cu cat oile cresteau, cate
doud, de la Sfantul Urban incolo, iar cand oile se intarcau, chiar cate
trei®’. intr-o altd invoiald, in Maramures, la 1625 primeau pentru
munca lor o oaie si 16 parale de fiecare turma a cate 20 de oi*2
Exemplele ar putea continua, sumele platite ori numarul animalelor
variind in functie de marimea turmei si de sarcinile indeplinite la
stana.

Acum pentru munca lor primesc un salariu - 1000000 lei/luna,
haine, tigari - un pachet/zi, hrana si cate o oaie pe an®.

Cu timpul Tsi pot alcatui propria turma si pot dezvolta o afacere
pe cont propriu.

Alaturi de ciobani grija turmei o poarta cainii. Numarul lor, ca
si al pastorilor, variaza in functie de marimea turmei. Trebuie sa fie
niste animale devotate stapanului si curajoase, deoarece primejdia
reprezentata de salbaticiuni pandeste turma in orice moment. Un
caine bun valoreaza de multe ori cat doua sau mai muite oi. Ratia lui
de hrana a fost in totdeauna alaturi de cea a oamenilor.

Pascutul oilor este principala activitate a angajatilor stanii.
Deoarece resursele de hrana din zona sunt insuficiente, aici s-a
dezvoltat un pastorit transhumant care a avut 0 mare dezvoltare
pana la jumatatea secolului al XX-lea. Acum drumurile oilor sunt
scurte ne mai depasind zona Targului Secuiesc. Din totdeauna au
existat, si exista, intelegeri intre marii proprietari de turme si
proprietarii terenurilor unde acestia isi pasc oile si cei care le pot
vinde insemnate cantitdti de fan. De existenta unei hrane
indestulatoare si de calitatea acesteia depinde atat cantitatea cat si
calitatea laptelui, carnii si lanii.

Mulsul oilor cere o indemanare deosebita deoarece cantitatea
de lapte care se obtine la fiecare mulsoare este mica - 500 ml lapte
de la o singura oaie. Un bun mulgator poate mulge pana la 150 de oi
odata.

in vremea cand turmele aveau cateva mii de capete se
angajau suplimentar mulgatori.

%" A. Veress, op. cit. p. 136
% \dem
* Informatie Emil Oltean, Voinesti - Covasna, 2001
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Ciobanii covasneni, cunoscuti sub numele de mocani sunt
renumiti pentru fabricarea branzei de Covasna si a cagcavalului de
Penteleu, mai la sud, pe unde voinestenii isi pasc turmele de oi®*.

De obtinerea produselor lactate® se ocupa in exclusivitate
baciul. El isi pregatea dinainte chiagul pe care il folosea la
prepararea casului. Pentru propriile nevoi pregatesc branza pe care o
pastreaza si o transporta in burdufuri sau vase de doage - steanduri;
pentru vanzare insa, prepara inca de la inceputul secolului XVIiI -
cagcaval® iar din a doua jumatate a secolului XX telemea® pe care o
transportda in putitni. Pentru nevoi speciale - sarbatori, nedei -
pregateau casul frumos ornamentat in tipar.

Produsele lactate erau comercializate de catre proprietarii
turmelor la targurile din localitate ori in imprejurimi. si in prezent de
vinderea branzeturilor se ocupa tot proprietarii: in mod direct in piete
ori prin intermediul contractelor incheiate cu diverse firme interesate.

Pentru transport s-au folosit de-a lungul timpului magarii,
caii, carutele si mai nou mijloacele auto. Trenurile nu le-au placut
niciodata pentru ca au doud metehne mari. Una iarna: pe geruri
ingheata pe camp si alta peste intreg anul: se cam ravasesc
bogajiile™.

Hrana oamenilor si a animalelor a fost intotdeauna asigurata
de stana: lapte, branza, cas, urda, jintita, zer - pentru céini si porci. La
acestea se adauga faina de malai pentru mamaliga zilnica si cateva
legume - cartofi, fasole, ceapa. Foarte rar taie cate o oaie grasa din
carnea careia pregatesc pastrama si prepara sloi.

Portul voinestenilor a fost in totdeauna sobru asemanandu-se
in linii mari cu al tuturor mocanilor: cioareci, camasa, chimir, sarica. In
picioare incaltau opinci sau ghete, iar pe cap purtau palarie in
sezonul cald si caciula din blana neagra de miel, in cel rece. Tinuta
era completata de bata frumos incrustata si de fluier. Acest port este
folosit tot mai rar®®: in prezent in picioare incalta cizme din cauciuc,
imbraca pulovare, camasi, pantaloni obignuite - chiar si bluejeans, din

3 Extras din Curierul Bailor, no. 13 din 1928

% vezi Anexa XXIII

% Gabriel Bethlen - principele cu renume de bun gospodar - califica drept exemplara
prelucrarea produselor lactate din aceasta regiune, ordondnd prin instructiunile
economice din 1623 “sd se lucreze casurile si burdufurile pre feliul din Secuime”.
Imreh Istvan, Pataki lozsef, Structura satului secuiesc, sfarsitul secolului al XVI lea
inceputul secolului al XVil lea. In: Rascoala secuilor din 1595 - 1596, Bucuresti,
1978.

% |nformatie Tica Lazar, Voinesti - Covasna, 2001.

% |nformatii culese de la un voinestean in S. Opreanu Transhumanta din Carpatii
Orientali

* n timpul cercetarii noastre un singur oier era imbracat in portul traditional. Ei ne-a
declarat cd nu va renunta la acesta pana la moarte - Mircea Cojan, Voinesti -
Covasna, 2001
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portul traditional pastrdndu-se doar chimirul, palaria mocaneasca,
caciula si sarica.

Oierii stau la stana din mai pana in septembrie. In tot acest
timp pot cobori doar o singura data: la nedeie.

Nedeile erau stravechi targuri ce se tineau pe plaiurile muntilor
in fiecare an la aceeasi data si adunau populatia de pe ambele
versante ale Carpatilor, agricultori, crescatori de animale,
mestesugari. La ele coborau si ciobani de la stanile situate pe muntii
din apropierea plaiului unde avea loc targul. Aici se schimbau marfuri,
se intalneau cunoscutii, se distrau. La petrecere luau parte activa toti
cei prezenti. Jocul continua pana seara tarziu .

Nedeile au avut din timpuri stravechi un rol pozitiv in pastrarea
si schimburile elementelor comune de culturd la populatia din
regiunile de pe ambele versante ale Carpatilor®.

O nedeie la care participau toti ciobanii covasneni era cea
tinuta de Sfantul llie (20 iulie) - Santilia - la Voinesti, in Valea Zanelor.
Pe langa componentele economice si culturale, nedeia reprezenta si
locul de intalnire al tinerilor de ambe sexe.

Aici se incheiau logodnele in vederea casatoriilor ce urmau sa
se oficieze dupa ce turmele coborau de la munte. Flacaul oferea ca
dar de logodna, papusa de cas. Daca cererea ii era acceptata, fata i
oferea un smoc de busuioc semanat de Sfantul Gheorghe. Din
zestrea fetelor nu lipsea niciodata un numar destul de mare de oi -
100. Pana la casatorie ciobanii strangeau si ei destule oi drept plata
pentru munca de la stana. Acestea impreuna cu cele reprezentand
zestrea fetei constituiau baza economica a noii familii. Dupa al doilea
razboi mondial, nedeile nu s-au mai tinut. Ele s-au reluat dupa 1968
si au evoluat pana astazi cand au doar caracterul unor mari
manifestari culturale.

La sfarsitul mileniul al ll-lea pastoritul voinestenilor se prezinta
astfel: agezarea apartine categoriei de localitati adunate si cu
gospodarii cu suprafete reduse; rezervele de hrana sunt insuficiente
fata de numarul animalelor, se practica agricultura pe
suprafete restranse; ocupatia principala este in continuare pastoritul;
se prelucreaza si comercializeaza produsele pastorale; sistemul de
plata al ciobanilor este in bani si in natura; se exclude in totalitate
participarea femeilor la stana; proprietari de oi angajeaza
personal specializat pentru activitatea la stana (baci, manzarari,
sterpari); ciobania se mostenea din tata in fiu; cel mai lung drum pe
care il parcurg este pana in Depresiunea Targu Secuiesc.

“© \iadutiu I., Etnografia romaneasca. Bucuresti, 1973, p. 429.
“! La nedeia din acest an baciul loan Lazar si-a cunoscut actuala sotie; s-au casatorit
in toamna aceluiasi an. (Voinesti - Covasna, 2001)
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Anexe

1) Harta drumurilor de transhumantad ale oierilor din
Carpatii Orientali dupa Sabin Opreanu

2) Biblioteca Academiei Romane, Covasna — Voinesti si
imprejurimi
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IOAN N. URZICA

Covasna-Voinesti. — [ud. Treiscaune

BACANIE $SI COLONIALE

Depozit de postivuri din land naturald, lucrate in
comund pe rizboae de casi.

Postavurile sunt de buna calitate §i cu preturi
convenabile.

Litimea dela 50-56 cm.

La cerere se trimit mostre.

DUMITRU 1. ALUPOAIE

COVASNA — Jud. Treiscaune

Executa lucrari de cojocarie si de
croitorie. Confectioneaza paturi, si
sacuri blanite de picioare. Singurul
in aceasta branga.— Sotia executa
croitorie de dame dupa ultima moda

Cu toatd stima, Dumitru |, Rlupoaie
cojocar si croitor
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Niculai N. Olteanu

BRANZAR
Covasna-Voinesti — Str. Morilor 3
Jud. Treiscaune
- Rduce la cunostinfa Onor. clientilor ca ser-
veste cu orice fel de bréanzeturi, cascaoval afu-
mat, lapte gros, lapte acru. branzd§ speciala
la besica si branza de burduf, de munte. Pro-
dusele noastre sunt untoase si de cea mai
bund calitate. Expediédm si prin ramburs.

Cu toata stima

NICULAI OLTEANU
COVASNA

ATELIER DE TRICOTAIE
~SALVATOR*

COVASNA-BAI Judetul Treiscaune

Aduc la cunogtintd Onor. Public cad in
Atelierul meu de Tricotaje, se poate procura
orice lucrari din lana casnicd indigena, birie
si solid executate ca: flanele, jerseuri, pulo-
vere, veste, saluri, caciulifi, ciorapi, manugi
si orice haine pentru sport, din lana pura.

De asemenea avem in permanentd, gata
orice se doreste, in diferite marimi, modele
si culori. Primim spre executare comenzi
urgente, atat in engros, cat gi en-detail,
garantand felul executarei.

Nu treceti pana nu ne vizitafi atelierul,
care va pune la indemdna cea mai buni gi
solida haina, garantandu-va cel mai eftin pret.

Cu toata stima:

BERCHEU CONSTANTIN
Tricotaje COVASNA

MR W E 2RO R EN SN KDHEEDED SO E NN AN e R W e e e e e

93






OBICEIURI LA IMPREUNATUL OILOR in satul SANTEJUDE

PETRU CODREANU
Cluj Napoca

Particip pentru prima data la o manifestare ca aceasta de la
Sighetu Marmatiei pe care o apreciez ca avand un rol deosebit in
perpetuarea obiceiurilor, acolo unde sunt, in descoperirea si
depozitarea lor si depozitarea lor, acolo unde au fost, ori incurajarea
celor care se formeaza in noile conditii impuse de transformarile
sociale.

In ce ma priveste am sa prezint cateva obiceiuri legate de
impreunatul oilor din satul Santejude, apartinator comunei Taga din
judetul Cluj, asa cum se petreceau ele prin anii '60 ai secolului XX,
cand localitatea a fost cuprinsa de colectivizare.

De la inceput amintesc ca la Santejude oile sunt cele mai
apreciate dintre animale domestice. De aici rezulta si grija ce li se
acorda. In decursul vremii s-au format, in sat si imprejurimi, obiceiuri
frumoase legate de oi.

Inainte, cand casele vechi aveau dusumeaua din pamant,
satenii care aveau oi putine, atunci cand fatau acestea erau tinute in
casa pana cand se “antrema” nivelul.

Primavara pentru a se stimula productia de lapte oile erau
duse la pascut si noaptea. Tot in acest scop cand mieii cresteau si
ajungeau sa pasca iarba ori s& consume fan, erau “alesi”, inchigi
separat peste noapte. In acest caz oile erau mulse dimineata si se
putea aprecia cat creste productia de lapte ori aproximativ cat se va
obtine la impreunat.

Cand se apropia impreunatul, oile erau duse la pascut pe
locuri de fata din cea mai buna, evitand locurile cu cucuta, planta
care duce la scaderea brusca a laptelui. Tot in aceasta perioada se
adaugau in hrana oilor “gozurile” din grau tinute special pentru acum.
Unii sateni, in perioada premergatoare impreunatului imbogateau
hrana animalelor cu “cocosi” (floricele de porumb).

Impreunatul tine doua zile si se face de regula in prima
decada a lunii mai, constituind o adevarata sarbatoare populara in
care oamenii, nu numai ca se imbraca cu ce au frumos dar se si
hranesc cu mancari mai alese.

In prima zi sunt adunate oile la o gospodarie dinainte stabilita.
Aici oile intra in curte peste un lant prins de cei doi stalpi ai portii,
pentru a fi unite in turma intocmai ca verigile acestea. Oile sunt
aduse la locul stabilit in dupa amiaza zilei, de catre doi-trei membri ai
familiei din care unul este pregatit pentru a insofi turma nou

95



constituitd pe imas, unde este dusa la pascut si de unde se va
intoarce a doua zi.

Cand au ajuns toate oile la locul impreunatului, fiecare
gospodar si le mulge iar laptele obtinut se pune laolaltad si se vinde
prin negociere ori prin licitatie, iar banii obtinuti sunt folositi pentru
nevoile comune ocazionate de impreunat.

Dupa ce oile sunt mulse turma este insotitd pe imas de cate
un reprezentant din fiecare familie de oslas (partas), adica de cel
care a venit pregatit special pentru acest lucru.

Cei care insotesc turma nu au voie sa doarma. Daca totusi se
intampla ca cineva sa atipeasca acesta este “brigcalit”, adica lovit cu
0 nuia pana se trezeste si daca se poate este descaltat si i se
ascunde incaltamintea pe care o primeste numai dupa ce da ceva din
sticla ce o are in traista. Spre ziud o parte din cei aflati pe imas se
duc la padure si aduc scoarta de cireg salbatic si ramuri infrunzite cu
care se fac “gotoii si papalugara”.

Pentru unele turme se angajau muzicanti. Acestia mergeau in
intmpinarea turmei la marginea imasului de unde veneau cantand
inaintea oilor. Dupa taraful de muzicanti veneau gotoii si apoi
papalugara. In curti ieseau gospodarii cu galeti ori alte vase cu apa
pentru a stropi turma si a uda papalugara crezandu-se ca, cu cat este
aruncata mai mulita apa pe mascatul cu frunze cu atat vor da oile mai
mult lapte. In timp ce papalugara indura suvoaiele de apa, gotoii se
“alungau” dupa fete si neveste. De aceea acestea cautau sa se tina
cat mai departe de oi, ascunzandu-se dupa porti, garduri ori alte
obstacole ce-i impiedicau sa ajunga la ele. La locul impreunatului
gospodarii oslasi veniti cu vase pentru muls impodobite cu flori,
frunze verzi, asteaptd cu nerabdare sosirea turmei. Odatad sosita
turma fiecare isi alege propriile oi intr-un tarc in care au fost mulse in
ziua precedenta, acolo fiind mulse din nou. De aceasta mulsare
depinde alegerea celui care va fi fruntas si ordinea in care se va lua
laptele in perioada de lactatie. De aceea aceasta mulsare este
inceputa in acelasi timp de toti gospodarii - oslasi la indemnul unuia
dintre ei cand toti deodata ridica vasul de muls cu gura in jos, semn
ca este gol zicand: “Sa fie intr-un ceas bun!” Mulsul oilor se face de
data aceasta astfel incat sa nu le ramana in uger nici un strop de
lapte deoarece la impreunat laptele este foarte scump, “un det” si
chiar mai putin se vinde cu sume mari de bani. Dupad muls incepe
masuratul laptelui care se face cu masuri de capacitate stabilite de
comun acord de catre oslasi. Masura de baza este cupa care are ca
multiplii laptele (laptii) iar ca submultipli felea (jumatate de cupa),
fartaiu! si detul. Aceste masuri sunt improvizate din oale si cani (de
lut), gasite in gospodariile oslasilor. Cand una dintre ele este prea
mare se cresteaza la partea de sus cu o pila, aducandu-se la
capacitatea dorita.
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Foarte rareori se intdmpla ca oslasi sa hotarascd masuratul
laptelui cu “tancusa” care nu este altceva decat un raboj. in viata
mea numai odata si la o turma s-a hotarat méasurarea laptelui in acest
mod. In cazul masurarii cu tancusa fiecare gospodar pune laptele in
acelasi vas. Prin introducerea tancusei in lapte pana la fundul vasului
rezultad in functie de semnele stabilite daca oslasul are lapte in plus
pentru vanzare ori daca mai trebuie sa cumpere. “Gradatia”, respectiv
crestaturile de pe tancusa indica aceleasi masuri de capacitate: detul,
fartaiul, felea si cupa. $i in cazul masurarii cu tancusa laptele se
pune laolalta, urmand sa fie vandut ori sa fie dat ciobanului.

Gospodarul care obtine cel mai mult lapte devine fruntasul
turmei. In sarcina lui cad toate problemele privind definitivarea
impreunatului care se incheie cu o petrecere asemanatoare cu o
nunta. Primul lucru ce il face in noua sa calitate este transportul
portilor (leselor) de la locul impreunatului la locul in care se
amenajeaza staulul, strunga si comarnicul sub care se mulg oile,
mulgatorii fiind feriti de dogoarea soarelui si de ploaie. Comarnicul
este un fel de constructie asemanatoare cu o poarta maramureseana.
Sub acoperis este “patul” pacurarului. Tot aici se tin galetile pentru
muls oile.

Fruntasul este primul care ia laptele de la turma. De aceea el
trebuie sa-si tocmeasca mulgatori, aranjand lucrurile in asa fel incat
seara sa se gaseasca in mijlocul oslasilor carora le da o masa
copioasa de la care nu lipsesc sticlele cu bautura si muzicantii. Se
petrece pana noaptea tarziu.

Stanaritul se practica rar la Santejude. Spre deosebire de
forma de impreunat de care ne-am ocupat pana acum in cazul
stanaritului nu sunt semnalate obiceiuri si petreceri. Stanaritul este
practicat de proprietarii care au oi putine, pana la cinci. Acestia isi
intocmesc un pacurar si un baci primind de la stana o cantitate de
cas ori lapte pentru fiecare oaie avuta in turma.

SIGHETU MARMATIEI

29 decembrie 1999
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NASTEREA DIN PIATRA

Dr. ION FILIPCIUC
Campulung Moldovenesc

Versurile unui frecvent cantec liric - romanesc despre
singuratatea omului lipsit de neamuri sau poate doar instrdinat de
satul in care s-a nascut:

»IN-am nici mama, n-am nici tata,

Parc-as fi nascut din piatra;

N-am nici frati, n-am nici surori,

Parc-as fi nascut din flor?
infatiseaza un model de catrina arhaicd — despre care a scris, din
cate stim, doar lon Pogorilovschi, in cartea Arhetipul expresiei lirice
roménesti, Ed. Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1987, - unde
reluarea elementului comparativ are doua regnuri: cel floral si cel
geologic.

Daca pentru formularea ,parc-as
fi ndscut din flor’ nu se intrevede aluzia
la conceptia copilului intr-un cuplu lipsit
de auspiciile casatoriei religioase si
imaginea poetica isi pastreaza parfumul
naturaliter, comparatia ,parc-as fi facut
din piatra” poate fi suspectata de un
absurd al imaginatiei folclorice cu atéat
mai bizar cu cat asemenea vers apare
ca o constanta poetica suficient de
frecventa. Sa observam insa, inainte de
toate, ca elementul lexical din structura
celor patru versuri sint toate de origine
latina si prin acest aspect avem
indrituirea sa presupunem ca formula sau patternul de mai sus are o
vechime considerabila de vreme ce nu au fost nevoie de elementele
slave pentru exprimarea unei anume stari sufletesti. Sa banuim, prin
urmare, ca si semnificatiile cuvintelor luate separat sau ale celor doua
brate ale structurii intregului poarta un inteles mai vechi decét il pot
avea aceste cuvinte in acceptia din limbajul comun al zilelor noastre.

Putem intelege in acest univers de discurs ca oricine este
facut / nascut din flori — sintagma ,copil din flor’ este un pleonasm
sau mai degraba o farciturd pentru ca termenul de origine slava
,copil’, cu sensul nascut in afara casatoriei, adica din flori, este reluat
prin cuvantul .flor" de origine latina — dar ca acelasi creator — poet
obiectiv in toata puterea cuvantului, cum ar spune George Cogbuc — isi
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explica restrigtea soartei din pricina nasterii din piatra e cam dificil de
aproximat.

$i totusi, daca ne intoarcem cu gandul si intrebarea spre
capatul celor doua milenii ale erei noastre, vom observa ca in
mentalitatea traitorilor daco-romani din acele vremuri nagterea din
piatrd era o viziune si o zicere obignuita intrucat in cultul mithraic,
adus in Dacia de catre soldatii romani recrutati din Orientul Mijlociu,
zeul civilizator Mithra se nastea din piatra. $i nu o singura data, in illo
tempore, ci in fiecare an gi anume in ziua de 25 decembrie, la trei-
patru zile de la solstitiul de iarna, dupa intrarea Soarelui in cele
spatiul celest masurat cu 30 de grade ale Constelatiei Capriconus,
adica dupa ce lumina dovedea ca este mai puternicd decéat
intunericul si noaptea cea mai lungad de peste an incepea sa-si
micgoreze amenintarea.

»ESte-o piatrad lecovata,
Lerui Doamne!

Sede Maica-ngenunchiala,

Sa nasca fiul din piatra.

Fiu din piatrd s-a nascut,

Matura-n mana i-a pus,

Sa mature pamantul;

Pamantul de gozurele

Si cerul de negurele.”

Alexiu Viciu, Colinde din Ardeal, Datini de Craciun si
credinte poporane, culegere cu anotatiuni si glosar de..., Libr.
Socec & Comp. Si C. Sfetea, Bucuresti, 1914, p. 51, nr. LV, din
Cornesti, Mihai Viteazul, Cluj; altéd varianta din Sebes, Rusii Munti,
Mures, p.63, nr. LXXV; cf. Colinda-mad, Doamne, colinda! Colinde
populare romanesti, Editie ingrijitd, prefatd, bibliografie si glosar de
lordan Datcu, Editura Minerva, Bucuresti, 1992, p.122-123; varianta
la Bela Bartok, Romanian Folk Music, Volume Four, Carols and
Christmas Songs, (Colinde), edited by Benjanim Suchoff, Texts
translated by E.C. Teodorescu, The Hague, Martinius Nijhoff, 1975,
nr. 96 a, din Urvis de Beiug, Soimi, Bihor, si 96 b, din Soimi, Bihor; cf.
Monica Bratulescu, Colinda roméaneasca, The romanian colinda
(Winter-solstice songs), Editura Minerva, Bucuresti, 1981, tip. 33,
Nasterea din piatra, p.186)

Cum in domeniul mitologiei imaginatia folclorica lucreaza cu
un sistem inchegat, nu-i de mirare ca, daca Isus Hristos s-a nascut
din piatra, tot din piatra va trebui sa se ridice Ia cerurl dupa cum
glasuie o colinda din tara Lovistei:
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»,Co0lo-n sus, pe mare-n sus,
Florile-ndalbe lemn de mar!

Pare-un soare ca-mi rdsare,

Si cea luna c&-mi lumina.
Florile-ndalbe lemn de mar!

Nu e soare rasarit,

Nici cea lund luminand,

Si-i 0 dalba cordbioara

Da-n cea dalba corabioara?

E-ncércata tot de jidovi,

Intre ei si Dumnezeu,

Nu mi-I duc s& mi-I cinsteasca,

S/ mi-l duc s& mi-l munceasca.

Intdia muncé ce i-au dat?

De caftan l-au dezbricat,

Caftan de urzica I-a-mbracat.

Doilea munca ce i-au dat?

Cununa de spini ca i-a-mpletit

Si pe cap ca i-a trantit.

Treilea munca ce i-au dat?

Sus pe cruce I-au urcat,

Sus pe cruce de méar dulce.

Patra munca ce i-au dat

Cu crucea l-au incércat.

Cincea munca ce i-au dat?

Cu cuie I-a pironit

Tot prin mani si prin talpi.

Sasea muncé ce i-au dat?

Cu otat l-au adapat,

Fiere i-au dat de gustat.

A saptea munca ce i-a dat?

In stan de piatra I-a-ncuiat,

Stan de piatra in patru-gi muchii.

Cénd fu joi de dimineata,

Cénd se uita cam deopatrte,

Cam deoparte, nu departe,

Tare-gi venea patru sfinti,

Patru sfinti cu patru carti,

Se puse de patru parti.

Cetira joi, cetird vineri

Si sambata toata ziua,

Duminica-n cantéatori,

‘N revarsat de ziori,

Stan de piatra in patru-gi crapa,

Dumnezeu la cer se-nalta.
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Dar din gura ce mi-gi lasa:

— Sfinti, mai sfinti, $i dragi de sfinti,
Sfinteasca-va Dumnezeu

C-ati statut de trupul meu,

De [-ati scos din stan de piatra.
Sfintiti si voi dupa mine,

Cu toti sfintii de-a-mpreuna,

S& ne facem voia buna.

Si s-o-nchinam lui Hristos,

S4 fii, domn bun, sdnatos!”

(inregistrat in 1964 de la Patru F. Menchiu, 79 de ani,
Boisoara, Tara Lovistei, cules si publicat de Constatin Mohanu, in
grupajul Colindele Patimilor, in ,Datini’, Bucuresti, nr. 7-8 (12-13),
1994, p.20; cf. tip — 190- Isus ichis intr-un bloc de piatra, Monica
Bratutescu, op. cit., p.309, foarte frecvent.)

in chip firesc, nasterea din piatrda a Mantuitorului va fi
transferata asupra unui personaj istoric precum Stefan cel Mare:

, Trandafir verde-nfiorit,
Colo-n jos la rasarit,
Mare spaima s-a facut,
Ca din peatrd mi-o crescut
Bradisor
Indltigor,
Frumusel
Si subtirel
Ca si tras printr-un inel.
Toatad lumea se-ntreba
Sicu toti se ciudulea
Cum din peatrd ne-nceputd
Brad sa creasca se putea?
Cum gréiau,
Cum s3& strangeau,
Cu totii s& ciuduleau,
Sa ciuduleau,
Sa mirau,
S& mirau,
Sa minunau.
Nime-n lume nu-mi gécea,
Pan-o baba imi venea,
O baba ochesia,
Care din grai le graia:
— Fratilor, fartatilor,
Mergeti toti catre sfintit
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Ca acolo mi-o sosit

Armdsar impodobit,

Armdsar inlantuit,

Tot in aur tintuit,

Care din grai mi-a gréit

Cé cin’ vrea sa-l stdpaneascéa
Sa mearga séa-I calareasca.

Lumea cum o auzea,
Sa mira,
Sa minuna
Si acolo sa ducea,
Dara nime nu-ndréznea
Sa meargéd sé-I calareasca,
Sa mi-l ia sa-1 stdpaneasca. |[...]
Si-napoi mi s&-nturna,
Doamne sfinte, ce-mi vedea?
De-mi vedea cel bradigor
s Indlitut, indltigor,
Ca din peatra imi iegea,
In fecior mi sé facea
Si apoi din grai gréia:
— Oameni buni, oameni romani,
Cu inima de cregtini,
Inarmati-va toti bine
Cu pusti si cu carabine
Si haideti toti dupa mine
Sa batem eli limbi strdine.”

(Stefan Voda si baba, dupa Teodor A. Bogdan, $tefan cel
Mare, Traditii, legende, balade, colinde g.a., culese din gura
poporului de..., Editura Librariei Ciurcu, Bragov, 1904, p.45-46, cules
din Orgova. E drept ca textul de mai sus ridica oarece semne de
intrebare privind autenticitatea folclorica, dar ivirea unui brad din
piatra si transformarea bradului in erou exemplar tin de naivitatea si
daca nu cumva chiar de modalitatea de a netezi o imagine de
sorginte pagana in paradigma sarbatorilor crestine de la Craciun.

Monica Bratulescu considera ca Nagterea lui Isus din piatra
face parte din ,stratul de baza al colindei romanesti — strat caruia fi
circumscriem nu numai nucleele unor tipuri comune Transilvaniei si
Munteniei, dar si unele tipuri atestate regional”, in care aflam tipuri
~necunoscute popoarelor invecinate« de ex. Tipurile nr. 33 - Nastere
din piatra, nr. 36 - Miorita, nr. 55 Leul, nr. 65 - Ciuta proroaca, nr. 69 -
Vinatorii preschimbati in cerbi.” (op. cit. p.71)
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Cum insa versiuni similare cu subiectul din Miorita colinda se
gasesc in folclorul frdncezilor, al polonilor, sarbilor, grecilor,
albanezilor si al bulgarilor, e posibil ca la o cercetare mai atenta si
Nasterea din piatrd sa se ascunda in textele altor popoare din aria
europeand. Dar subiectul nu a fost abordat, din cate cunoastem,
decat de filologul roman Mircea Popescu, in studiul Le colinde de la
petra (tracee del culto di Mithra pietrogenitus i Sol invictus nel
folklore romeno) tiparit in volumul ,Saggi di poesia popolare romena”,
Roma, 1966, p.117-128.

Subiectul este incintant fiindca nu-i singura relicta folclorica
roméaneasca din cultul mithraic instituit de legiunile romane in Dacia
cuceritd de imparatul Traian. Mai exact, romanizarea o banuim
destasurandu-se in trei etape oarecum distincte: intaia, in maniera
militara; a doua, in perspectiva colonizarii cu fortd de munca adusa
din imperiu, asadar cu [0 masa de] vorbitori de limba latina vulgara, si
a treia, In perioada urmatoare demilitarizarii romane din Dacia Felix.

In fapt, romanizarea dacilor nu se putea face in forta si ar fi de
presupus ca viitura romana cea mai puternica a venit dupa retragerea
legiunilor imperiale. Astfel, in prima etapa, prin cucerirea Daciei de
catre legiunile conduse de imparatul Traian si prin pacificarea
invingilor (unde trebuie facuta diferenta dintre victoria militara obtinuta
in cativa ani de lupte intermitente sau continue (102-106) si
pacificarea Tnvingilor intr-un rastimp de cel putin zece ani, in Dacia
patrunde cultul mithraic adus de soldatii recrutati din intreg imperiul
roman. In etapa a doua sint impinsi in provincia cucerita si pacificata
diferiti coloni, oameni liberi, antreprenori, negustori si odata cu acestia
isi face intrarea masiva in Dacia si cultul crestin. Pentru aprecierea
realitatii istorice din aceasta etapa ar trebui luata in seama chiar basna
lui Simeon Dascalul si a lui Misail Calugarul, anume ca in Dacia au
fost desertate inchisorile de la Roma si din intreaga ltalia. Numai ca
ar fi de stiut ce hram purtau acesti penitenti sloboziti in proaspata
provincie cuceritd de romani: daca erau hoti de rand si criminali de
drumul mare, singurul sprijin al ipotezei ar fi ca urmasii lor le-au
perpetuat harul pana in pragul mileniului trei al erei noastre; daca
insa cei surghiuniti la capatul imperiului erau crestini inchigi pentru
delictul propagarii invataturii lui Isus Hristos, atunci faptele intra intr-o
cu totul alta perspectiva.

Cand s-a petrecut aceasta istoricd desertare a penitenciarelor
romane in Dacia nu avem stire dar am presupune ca numaidecat in
vremea unor persecutii mai inversunate, dupa care se asgterne oarecare
pace intre cultele oficiale pagane si crestinismul in plin avant. Ajunsi in
Dacia Felix, penitentii crestini nu pot fi priviti de catre dacii bastinagi
decéat ca dugmani ai administratiei romane si virtuali prieteni ai oropsitilor
imperiali si, prin urmare, se produce o comuniune de suferinta cultual-
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etnica intre romanii pedepsiti cu surghiunul in Dacia si dacii osanditi cu
supunerea sub steagurile legiunilor romane. in aceste conditii ar putea fi
explicata si crestinarea spontana a dacilor si amestecul de elemente
pagane din crestinismul cosmic al daco-romanilor.

In etapa a treia, dupa retragerea legiunilor militare, retragere
ce dureaza totusi vreo cétiva ani, din 271 pana prin 275, se produc
doua fenomene sociale de mare importanta in desfasurarea istorica
ulterioara: un recul al romanilor oficiali (administratori, guvernatori,
veterani, antreprenori, negustori, preoti) care sint rechemati sau se
intorc cu de la sine voire in patria muma si altul de izbavire a celor
incomodati de legile administratiei imperiale intr-o provincie lasata
acum de catre fostii stapani in voia soartei istoriei.

Pentru triburile din jur, Dacia era oricum oaza de civilizatie
apuseana si nimic nu-i mai stanjenea pe cei indrazneti sa-si caute rostul
intr-un tinut ramas fara stapéani. Procesul pare oarecum similar cu ceea
ce s-a petrecut in Bucovina dupa ce administratia austro-ungara a
parasit provincia in toamna anului 1818: venind romanii din Vechiul
Regat, bucovinenii au tinut sa se diferentieze de ei vorbind limba
germana, limba fostilor opresori. Concret, la intruziunea noilor elemente
.oarbare” in Dacia parasita de legiunile romane, daco-romanii s-au
aparat vorbind limba latin, limba fostilor asupritori. in chip firesc, in
societatea Daciei demilitarizate, la sfarsitul secolului al lll-lea din mileniul
intai, se oficiau cel putin trei culte religioase:

a. Cultul zalmoxian, prin urmasii dacilor care practicau o
rezistenta culturala fata de fostii asupritori si urmasii lor;
b. Cultul mithraic, prin veteranii legiunilor romane si prin urmasii

lor impamanteniti in Dacia Felix, i

c. Cultul crestin, prin penitentii
expulzati pe motive religioase din
Italia si din vechile hotare ale
imperiului roman.

Negresit ca intre cele trei culte
exista un flux de informatii, de transfer al
unor simboluri si de resemnificare, astfel
incat cele trei religii monoteiste se vor
ingadui si se vor impleti, cu timpul, in
jurul doctrinei celei noi si cu mai mare
putere de incredintare in mantuire —
cultul lui Isus Hristos. Ceea ce a cantarit
greu in izbanda cultului crestin in
spatile in care incd se mai oficiau
misterii zolmoxiene si mithraice a fost
accesul femeilor la slujbele religioase
(acces interzis in misteriile mithraice) si,
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prin urmare, invatatura lui Hristos a intrat, prin glasul mamei, in educatia
copiilor.

Dintr-o sumara analiza a celor trei culte religioase din istoria
poporului roman se poate constata ca in mare parte folclorul nostru
pastreaza imagini care si-au avut functia primara intr-o doctrina
religioasa, au fost valorificate treptat in decursul timpului si al
schimbarilor social-culturale si au fost transmise pana in epoca
moderna in cadrele a trei paradime cultual-ritualice. Dintre cele trei
culte din spatiul locuit de romani, cel mai important sub aspectul
rezistentei sistemului de semne transmis prin valorificare poetica se
dovedesgte cultul lui Mithra.

Indoitul rost al mesajului mithraic era sa aduca beneficii atat
destinatarului celest cat si destinatorului pamantean, cu precizarea ca
eficienta textului destinat depinde de puritatea semnelor si de
prezenta ,oficiald”, festiva si nonprofanatoare a destinatarului-
destinator colectiv in numele caruia si in beneficiul caruia se si
transmite textul. In termeni tehnici, am spune ca un text sacru
destinat divinitatii isi pierde functia comunicanta in momentul in care
canalul de transmisie si intelesul mesajului sint profanate de
intruziunea neinitiatilor in paradigma festiva.

Si in acest cuit avem o divinitate suprema, un zeu civilizator,
Mithra, si o zeita a Dragostei. Scena cea mai importantd in toata
iconografia mithraica il reprezinta pe zeul civilizator injunghiind taurul
pe care |-a gonit cu ajutorul unui caine trimis de Divinitatea Suprema
si in momentul jertfei animale sangele taurului se preface in struguri
pentru vin iar carnea (coada) animalului capata infatisarea unui
manunchi de spice de grdu. Daca ne aducem aminte de legenda cu
distrugerea vitei de vie de catre Deceneu, putem intelege din subtextul
povestii ca preotul a poruncit starpirea viilor nu din pricina apetitului
bachic al geto-dacilor, ci tocmai pentru ca acestia isi vor fi inceput
practicarea unui nou cult, cel al lui Mithra, in care principalele elemente
de impartasanie erau painea de grau si vinul din struguri. Ca aceste
elemente au fost revalorificate apoi in cultul lui Isus Hristos nu mai
trebuie explicat.

Placile votive mithraice din Dacia se disting, fata de cele din
alte spatii geografice cucerite de catre romani, unde cultul oriental a
patruns vertiginos prin soldatii recrutati din Asia, prin numarul mare,
peste 250 de piese sculptate, si prin executia rudimentara a sculpturii
in piatra de calcar. In celelalte provincii romanizate, in Galia, Spania,
Germania sau Britania, stele mithraice sint mai putine la numar dar
marmora in care sint executate sculpturile presupune donatori bine
instariti. Din asemenea deosebiri putem trage concluzia ca in vreme
ce in celelalte provincii romanizate din Europa cultul lui Mithra era
practicat de stratul aristrocratic al comunitatilor, in Dacia cultul mithraic
a fost apanajul oamenilor simpli.
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Din acest cult daco-romanii au conservat legenda vanatorii
bourului de catre Dragos Voda, zilele saptamanii planetare si numele
celor trei divinitati consacrate planetelor Mercur, Venus si Soare, sub
imaginea celor trei babe Sf. Miercuri, Sf. Vineri si Sf. Duminica;
sistemul celor 12 semne zodiacale, painea si vinul ca insemne
ritualice ale jertfei de intemeiere a agriculturii; tripartitia agricultura,
viticultura si pastorit din cantecele folclorice; cultul Soarelui si
frecventa invocare a astrului in vraji si descantece; nasterea lui Mithra
si a lui Hristos din piatra; personajul Mos Craciun de la solstitiul de
iarna si personajul A lumei Mireasa, Sora Soarelui $-a Pamantului din
descantece, vraji si mai cu seama din variantele balada si colinda ale
Mioritei.

Cultul lui Mithra avea ca principiul sacrificiul taurului si botezul
mistului cu sangele animalului ucis. Fatd de cultul lui Zalmoxis,
intemeiat pe sacrificul uman, cultul mithraic era un progres religios
pentru ca mesajul comunitatii catre divinitatea invocata se transmitea
prin sangele, carnea si suflul taurului. Alegerea sau impunerea acestui
animal se datora faptului cosmic anual ca echinoctiul de primavara in
urma cu cinci mii de ani avea loc in ziua de 23 aprilie, cand Soarele
intra in Constelatia Taurului. Cultul lui Mithra igi are originea si scopul
in civilizatia agrara, inlaturand suprematia pastorilor, caci la nasterea
lui Mithra din piatra (piatra din jurul trupului sau avand incrustat inelul
celor 12 constelatii zodiacale prin care trece anual Soarele) trei pastori
vin si-i inchina ofrandele lor. Cea de a treia divinitate din cultul mithraic,
Fecioara Celesta, raméane ascunsa si aceasta ocultare a feminitatii
poate fi justificata prin faptul ca femeilor le era interzisa prezenta la
misteriile ce se desfasurau intr-un templu subteran (mithreum) sapat
in piatra.

Cultul lui Hristos patrunde in Dacia in urma cultului mithraic si
cu mai slaba vigoare intrucéat la acea vreme
inca nu era acceptat in randul religiilor
oficiale din Imperiul Roman. Legiunile
romane intra in Dacia si cu acest cult si in
scurta vreme noua religie cucereste tot mai
multi enoriagi dintr-un motiv mai putin
religios-doctrinar: jertfele animale nu mai
sint admise; botezul mistului se face prin
apa iar nu prin foc sau prin sénge; primirea
femeilor la slujbele religioase.

Incompatibila cu litera si spiritul
Evengheliilor crestine, colinda
romaneasca despre nasterea lui Hristos din
piatra implica urmatoarele observatii:

1.In practica si ceremonialul cultului
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mithraic de pe teritoriul Daciei romanizate se cantau in seara sau in
ziva nasterii lui Mithra un set de texte ritualice;

2.Unul dintre aceste cantece proslavea nasterea lui Mithra din
piatra;

3.Alte cantece erau inchinate celor 12 constelatii zodiacale sau
fiintelor celeste figurate in structura acestor constelatii;

4.Intrucét fiecarei constelatii ii corespundea in plan cronologic o
lund de zile iar in capatul fiecarei luni primele zile erau numite
calendae, cantecul rostit despre o zodie sau alta a fost numit calenda
— carinda, corinda, colinda;

5.Cele 12 colinde mithraice s-au cantate veacuri la rand si au
ajuns pana in zilele mileniului al treilea sub forma colindelor despre
berbecul nazdravan sau miorita, despre taur, bohor, bohurel, bou sur
sau buor, despre gemeni, despre leu, despre o fecioara fata de
maier, o fatd in leagan, despre o galbena paioard care masoara
pamantul cu umbletul si cerul cu cumpatul, despre un cerb sagetat de
un arcas Fat-Frumos, despre un peste care haladuieste prin gradina
unei fete, despre un fap sau un pui de iuda (iudita) care stie sfarsitul
pamantului si capatul veacului;

6.In timp, colindele mithraice au fost impregnate cu elemente
crestine sau li s-a transformat textul spre a purta o semnificatie
crestind si cerbul sagetat se dovedeste a fi metamorfoza Sf. loan
Botezatorul, fecioara fiara a cerului devine Maica Precista, nasterea
lui Mithra din piatra va fi transferata asupra lui Isus Hristos;

7.Colindele romanesti, spre a li se deslusi originea, structura si
semnificatiile, ar trebui agezate intr-o paradigma mai larga decéat cea
a traditiilor dintre Craciun si Boboteaza, din rastimpul celor 12 zile si
nopti dintre Anul Vechi si Anul Nou, si cu cat paradigmele vor fi mai
extinse — vraji, basme, balade, jocul cadlusarilor sau ritul caloianului — in
spatiul national sau in spatiul european - la bulgari, séarbi, ucraineni,
poloni, francezi sau italieni — cu atat avem sanse de a deslusi rosturile
si adevarul care i-au determinat pe stramosii nostri sa intampine Ziua
Soarelui Invingétor prin asemenea cantari.
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REFRENELE COLINDELOR MARAMURESENE SI
FUNCTIILE LOR
Prof. PAMFIL BILTIU
Baia Mare

Refrenele, dincolo de executia lor mecanica si caracterul for
mobil, constituie unul din nucleele colindei $i joaca un rol esential in
structurarea textelor, chiar daca sensul lor a devenit partial obscur'.

Vechiul repertoriu de colinde a fost inainte cu mult mai bogat,
fata de cel care il posedam astazi, asta in acord cu multiplele functii
ale colindei, pe care le-a avut de indeplinit si pentru care a fost
creata. Rosturile ei magice impuneau obligativitatea repetarii melodiei
principale, ceea ce a generat refrenele. Intrucat colinda a avut mai
inainte un caracter mai manifest, in ceremonialul colindatului, a
generat variantele cu doua sau cu mai multe refrene, care erau
repetate alternativ. Refrenele sunt calatoare. Aceeasi formula s-a
adaptat si circuld cu mai multe variante. Adaptarea se face in acord
cu rolul ceremonial al variantei respective®.

In refrene specialistii au descifrat formule magice in legatura
stransa cu rosturile de propitiere ale colindei .Sa amintim ca dupa
vechiul calendar se colinda la inceputul lunii martie, cand incepea
noul ciclu vegetational si cand, prin rituri si obiceiuri, se urseau
destinele anului nou.

Refrenele colindelor s-au adaptat unor multiple rosturi magice
si ritualice, ceea ce a generat marea lor varietate. O categorie destul
de bogatad ne indica functia lor de mesageri ceremoniali in obiceiul
colindatului, cu referire directa la anumite momente si acte
ceremoniale. Unele se refera direct la implicarea actantilor si
gazdelor in ceremonial, ceea ce ne sugereaza caracterul de
obligativitate a colindului si colindatului: “Colinde-ma, Doamne,
colindd”, “Dai corinde”, “Hai, corinde”. Implicarea muzicantilor in
ceremonial, prin formule de genul “Canta-m’ cetera”, pe care o
intalnim in variantele din Tara Lapusului, ne argumenteaza substratul
magic al tipului de colindat cu muzicanti, care ocaziona, in satele din
Zona Codrului jucatul de catre colindatori al fetelor, nevestelor tinere
si al fetelor mici.’Invocarea fluierului, in refrenele colindului mioritic
din Tara Lapusului, “Si-agé fluier zacé’nu poate fi pusa doar pe
seama prezentei instrumentului pastoresc in obicei, ci pe seama
rosturilor lui magice, fiind legat de cultul stramosilor si slujind ca

' Monica Bratulescu, Bucuresti, Editura Minerva, 1981, p. 86 .
2 pamfil Biltiu, “Sculatj, sculati boieri mari”. Colinde din judetul Maramures, Cluj

Napoca, Editura Dacia, 1996, p. 48 ) B
3Contributii la studierea obiceiurilor traditionale de iarna din zona Codru, in Traditii

maramuresene, vol. Il, Baia Mare, 1979, p. 122
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mijloc de comunicare cu lumea de dincolo,asa cum ne
argumenteaza si dorinta ciobanului de a i se pune la cap, cand va fi
ingropat.

O categorie de refrene marcheaza momente ale
colindatului:"Dimineata lui Craciun”, “Asta-i sara lui Craciun.” Refrenul
foarte raspandit “Zaorel de zua”,”Zoriori de zua’consideram ca nu se
leaga atat de un moment al executiei colindei, cat de invocare a
zorilor, care in mitologia populara sunt considerate fiinte mitologice,
care aduc dimineata, separa ziua de noapte. Colindele’de
zori"sau”zaorit” vin sa ne certifice aceasta afirmatie. Poporul credea
ca aceste fiinte trebuiau invocate pentru a fi imbunate, deci se media
cu ele pentru ca sa aduca ziua. “Voi zorel de zua/, Si-al de
dimineat&/, Ce tot rataciti/ Si va tot pripiti/,Ca sa&-mi rasariti”.?

O categorie de

B ;,’.;;;!' refrene cuprinde
invocatii ale diverselor
categorii de  gazde,
denumite generic:
“Domnului,

domn”,”"Domn,domn , si-
a nost domn”,adresant
capul casei.Trebuie sa
subliniem ca in limba
veche “domn ” insemna
i gospodar sau taran liber,
g ‘ dar si stapan®. Cu
Ceterasi la Festivalul Datinilor si Obiceiurilor de ,aceaSta _ff‘m?t"e, ?I a_pare
larna de la Sighetu Marmatiei Invocat gi in incipituri
“Cel domn bun
sa vesaleste "sau este implicat in ceremonial’Scoala-mi-te, domnut
bun/ i scoala si slujnicile/ , S& mature tat curtale ”. Consideram
gresitd parerea potrivita careia prin astfel de refrene sunt invocate
personaje biblice, deci au un continut religios.

Prin circulatie, refrenele s-au adaptat perfect la continutul
variantelor cu care circula.Sunt edificatoare, pe aceasta linie
colindele la fata, in ale caror formule de refren intalnim pana si
declaratii amoroase, in acord cu functia de petit a colindatului:
"Draguleana! / U4, ua, ua, ca draga mi-i / O da cum si nu / Ca si pana
amu / Tucu-i sufletu™. O alta categorie ne elucideaza starea si
vibratia sentimentald "Doru’ m-o d-ajunsu”. Starea sentimentala, in

(?
< g

* Ivan Evseev, Dictionar de magie, demonologie si mitologie romaneasca, Timisoara,
Edituara Amarcord, 1998, p. 142

® Flori de mar, Bucuresti, Editura Academiei, R.S.R., 1987, p. 22

® Pamfil Biltiu, op.cit., p. 49
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colindele la fata ne este exprimata, uneori, metaforic: "Luminioara,
meréoara”. Uneori in partea a doua a refrenelor din aceasta categorie
intalnim  formule caracterologice “Luminioara, ochi-s negri”,
“Rominioara, ochi-s negri”.

Substratul mitologic pronuntat al colindelor ne este bine
evidentiat de invocarea in refrene a unor elemente cosmogonice, cel
mai adesea soarele “Raza soarelui”, "Raza mandra-a soarelui’. Se
stie si nu exista nici un dubiu ca dintre toate simbolurile arhetipale
soarele detine cel mai important loc in cultura tuturor popoarelor,
simboluri ce apartin tuturor codurilor culturale.” El este cel care
asigura lumina si caldura, fertilizeaza ogoarele si tarinile.

Refrenele in care este invocat sarpele in formule de genul
“Din dana-ri serpe suier”, “Serpe tesuiu”, care au persistat pana
astazi, deriva din vechi credinte totemice. Sarpele este un adevarat
simbol arhetipal, prezent in cultura tuturor popoarelor, un adevarat
model simbolic, care se asociaza cu lumea de dincolo, cu moartea i
cu invierea, fiind considerat o incarnare a sufletelor mortilor, epifanie
a stramosilor mitici®.

B0 e L QVEE Refrenele cel mai
bine reprezentate in
colindele vechi sunt cele
care contin formule prin
care este invocat
vegetalul, in care anumite
elemente ne apar
denominalizate “Hoi lar si
flori de mar’, “Marut
margaritar’, “Florile dalbe
de mar’, “Ca-s florile-a
marului”,  “Vita  verde,

Mascati la Festivalul Datinilor si Obiceiurilor 'adare}, ’ Y't-a Verde_’ ma_l_',’;'
de larna de la Sighetu Marmatiei verde”, “Frunza |€‘de.”l )
“Floarea de malin”,

“Floarea cea de mac”, “Frunza de bujor”, “Lilion”, “Flori de maghiran”,
“Vita verde de lemn verde”. Sunt formule, care odinioara au avut rolul
de a stimula pe cale magica rodirea.

Marul revine obsedant ca invocatie in refrenele colindelor.
Poate ca, dintr-o practica straveche a vietii, in care marul fiind un
aliment de stricta necesitate, a fost demonizat, provine refrenul atat
de ciudat “Florile dalbe de mar’. Asa cum observa just Traian
Herseni, marul nu da roade daca nu infloreste, incat floarea lui este
semnul precis pentru cultivator, daca roadele vor fi slabe sau bogate.

" lvan Evseev, op.cit., p. 428
® Op.cit., p. 448
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Caracterul magic, de incantatie sau incantare, de provocare prin
céantec a lucrurilor dorite, ne apare in toata stralucirea lui, prin prizma
refrenelor “Florile dalbe de mar”, rostite mereu dupa fiecare strofa
pana la obsesie, nu urmaresc efecte literare , care nici ele nu lipsesc,
ci teluri practice foarte precise, pe care nu e greu sa le descifram .
“Florile dalbe de mar", dupa parerea noastra, a fost la origine o
formuld de incantatie, de provocare a primaverii, de provocare a
florilor insesi, care anunta si pregatesc rodul, fard de care viata
oamenilor nu este cu putinta®.

In legatura cu acest refren, in care apare asociat marul, Petru
Caraman subliniaza ca este foarte vechi, tocmai prin uriasa
raspandire si prin originalitatea lui, aflandu-se exclusiv la romani.
Acest refren nu poate fi interpretat altfel decat ca odinioara in cele
dintai timpuri, cand colindatul era insotit ca si la sorcova de lovirea cu
mladite inflorite de mar. Petru Caraman este de parere ca avem de-a
face cu o practica magica pur romaneasca, autohtona, care
disparand a lasat in urma refrenul, precum si prezenta marului in
colinde'.

Acelorasi rosturi de provocare a rodului si de stimularea lui pe
cale magica subscriu si alte formule de refren in care intalnim
denominalizate si alte fructe, care au jucat un rol important in
alimentatia traditionala: “Zur mere, zur pere, zur caline”,”"Nuci in deal,
tinghirele ™.

O deschidere catre functia de stimulare a fertilitatii trebuie sa
o fi avut si refrenele “Raorita, romanita”, “Raorita, rojmolid” “Negura,
negura”. Si la baza acestor incantatii sta o experienta practica. Roua
are un simbolism apropiat de cel al ploii. La multe popoare roua este
semnul hierogamiei cerului si pamantului.’’ Roua si negura au o
importanta in stimularea procesului de crestere a florilor si plantelor.

In formulele de refren descifram invocarea boului cu numele
lui generalizat “lamber”. “Lirli, lamber si-a nost domn”. In colinde boul
ne apare frecvent, mai ales in variantele despre boul sur. “Vine-si
marea cat de mare / Da de mare marjini n-are / D-apoi marea ce-si d-
aduna? / Aduna-si on bouas sur / Cu cornita de aur”. Atari refrene nu
le putem desparti de vechile credinte totemice . Pe de alta parte boul
sur este simbolul primaverii, aga cum ne argumenteaza si obiceiul
boului instrutat, practicat gi astdzi pe o arie destul de intinsa a
Transilvaniei. Boul este un animal sacru la foarte multe popoare, un
demon al fertilitatii si simbol al belgugului gospodariei taranesti. in

® Traian Herseni, Forme stravechi de cultura populara romaneasca, Cluj Napoca,
Editura dacia, 1977, p. 198

'%Petru Caraman, Colindatul la romani, sslavi si alte popoare, Bucuresti, Editura
Minerva, 1983, p. 369-370

" van Evseev, op.cit., p. 402
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mitologia crestina este un animal binecuvantat de catre Domnul
pentru ca in ieslea lui a suflat caldura ajutand la nasterea lui Isus.'?
Boul cu numele generic lambor ne apare bine reprezentat si in
colindele despre tocmeala zestrei . “Pa lamboru nu l-om da /
lamboru-i on bou frumos / De trimas la tara-n jos / Dupa grau de
primavara / Dupa scumpe mandre flori / La fete si la feciori”.Ne apare
bine evidentiatd si in aceste versuri functia boului de animal
fertilizator. Faptul ca alaturi de bou este invocatd si gazda prin
termenul generic “domn” ne argumenteaza legatura dintre gospodar
si acest animal sacru.

Structura refrenelor este adesea binara. Alaturi de invocarea
gazdei intalnim invocatii cu elemente greu de descifrat, unele
suscitand numeroase discutii. “Haida ler si-a nost domn” sau “Lar, 1ar
si-a laruu-l doamne”. Ler sta sub toate probabilitdtile, asa cum arata
Ivan Evseev, sub semnul unui personaj mitologic romanesc. Daca e
vorba de invocarea unei divinitati arhaice, aceasta nu poate fi decat o
chtoniana a primaverii, cand cadea inceputul noului ciclu agrar'®.
Asupra originii acestui termen s-au purtat numeroase discutii. I.G.
Sbiera il deriva din forma de singular al latinescului Lar-lares. B.P.
Hasdeu pune la baza termenului latinescul Lar Dominus. Mizes
Gaster pune cuvantul in legatura cu slavonescul Ler-Lelea, numele
zeului tineratii si al dragostei inflacarate. Acesta este fiul zeitei
pamantului la vechii slavi si baltici. Leli patroana atat dragostea cat si
recoltele, de unde si prezenta sa sub forma de invocare repetata in
unele colinde bieloruse. “Lilja, Lelja, da-ne grane si secard”*. Aron
Densusianu il deriva din Liber Pater, vechi zeu italic al sporului si
inmultirii'®. Simion Mandresc 1l deriva din latinescul Lares, din Lari
Compltah numele a doi zei luati din mitologia etrusca, care erau
venerati ca spirite ale stramogilor si ocrotitori ai casei si gospodanel
Este una dintre cele mai plauzibile ipoteze, care poate fi explicata si
pe baza transformarilor fonetice. Oricum nu putem admite teoria lui
Dimitrie Dan din “Halleluiah Domine”, deoarece colindele romanesti
sunt anterioare Crestinismului, iar intruziunile crestine in colinde sunt
mai tarzii, patrunse mai mult in etapa slavona'’

Asa cum am subliniat, refrenele s-au adaptat bine la continutul
textelor cu care circula. Refrenele colindelor-cantec poarta pecetea
liricii populare. Formule de genul “Da liu, liu, liv” ne amintesc de

'2 Op. cit., p. 54
13 . Op.cit, p. 224
' Op. cit., p. 226
'S Victor Kernbach, Dictionar de mitoiogie generald, Bucuresti, Editura Albatros,
1995, p. 317
16Op cit., p. 311
7 Ivan Evseev, Op. cit., p. 225
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cantecul de leagan, iar formule precum “Ai nu-i si bai nu-i / Duinu,
méndréﬂg,i duinu”, ne ilustreaza influenta doinei.

In colindele de peste ograzi, care nu erau colinde de
fereastra, ci le interpretau feciorii umbland peste ograzi de la o casa
la alta, au refrene adaptate, marcand caracterul de petrecere si
veselie a sarbatorii: “Traje, mai tagane / Ca-i be vin si-i manca carne”.
“Sa bem vin, sa vorbim, sa ne veselim”. Din aceasta categorie sunt
foarte picante si cu un umor savuros refrenele parodii dupa limba
tiganeasca: “Hop calor romande / Linu-i hurda, egra-n jos / Purdea
los cu curu-n jos / Aladica, sanadica, corinda-i defla / Corinda buf”.
“Sana de, sana iude / Sun berbelu / Na berbelu / Colindra lependra /
Ler gaborenga io / Contraric codo, dele pun misto”. Mai exista o
categorie de refrene axate pe parodii dupa limba ruteana sau rusa:
“Stani, pani, schiti vrana, dobra na-re / Rupe sai, saai, rupce-n copci”.
In refrene au patruns si maghiarisme, uneori constituite in formule
aproape intregi “Sargo roja, lilion”.

O categorie de refrene au patruns pe filiera crestina, ele fiind
adaptate mai ales la colindele relogioase “Domnu’ nostru-|
Dumnezeu”, “Gana Galileii”, “Hristos s-a nascut”, “Hristos de nu se
nastea / Lumea a iadului era”, “Zi de judecata / Greu va fi odata”.

Procesul desemnatizarii refrenului s-a produs ca urmare a
dezagragarii speciei, el fiind mai supus uzurii fata de alte portiuni ale
textelor. In practica moderna a obiceiului, momentul executiei
refrenului constituia un ragaz pentru concentrarea memoriei asupra
versurilor care urmeaza, din care cauza s-a ajuns la deformarea
lor'®. Daca unele refrene ma pot fi descifrate, altele, prin deformare
sunt absconse. “Cea Lore / Nu poci hore”. Prin deformare anumite
refrene si-au schimbat intelesul si functia, fiind receptate gresit.
Cercetarile noastre au dezvaluit ca la baza refrenului inteles “Domn
din cer’ sta formula “Domnice”, adresantd fata gazdei sau sotia
tanara a ei. Unele refrene au devenit veritabile sarade. “Marlin, tarlin,
fum baia si titirin-i tup, tup, tup”.

Refrenele sunt adevarate relicve de spiritualitate veche,
capabile sa ne dezvaluie simbolistica speciei precum si elementele
etnografice pe care le include unele persistand din primele straturi.

'8 Monica Bratulescu, Op. cit., p. 87
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COLINDE $1 COLINDA LUI VASILE LUCACIU®

preot VIOREL THIRA
Baia Mare

Spre deosebire de vecinii nostri din jur: rusi, unguri $i bulgari,
care s-au increstinat in veacurile 1X, X, Xl, stradbunii nostri geto-daci
au auzit glasul Evangheliei domnului Dumnezeu, inca nainte de
cucerirea romana de la 106, intrucat dupa cea mai veche traditie
crestind, Sf. Apostol Andrei a predicat in Dobrogea de azi.
Crestinismul romanesc in scurgerea vremii s-a concretizat in Biserica
ortodoxa Romana care pana in 1700 a adus slava lui Dumnezeu intr-
o singura strana, cea ortodoxa, iar din 1700 pana azi in doua strane:
Ortodoxa si cea Greco-Catolica, fiecare cu farmecul si specificul ei.

Cand au fost in joc mari cauze ale neamului romanesc
precum: Adunarea Nationald de la Blaj din 1848, marea Unire din
1918, ocupatia maghiara din 1940, Blajul si Sibiul au facut cauza
comuna.

Biserica Romaneasca prin cele doua strane ale ei, a dat mari
satisfactii sufletesti poporului romén, din leagan pana la mormant.

in istoria noastra atat de zbuciumata, credinta in Dumnezeu,
in nemurirea sufletului si In continuitatea vietii sufletesti dincolo de
moarte, a fost acoperisul de azur al sufletului romanesc de
totdeauna.

Crestinismul romanesc in decursul timpului, s-a exprimat in
cateva forme deosebite si anume:

1. Constructia de manastiri si biserici, adevarata salba a
Carpatilor, inaltatoare prin simplitate si maretie.

Cu ani in urma, am vazut un japonez pipaind cu mana peretii
de lemn ai bisericii din leud Deal ctitorita in 1364 si exclamand oh!,
oh!, oh!, intrucat lemnul acestei biserici timp de sase secole si mai
bine a fost imbibat cu credinta, tamaie si lacrimi.

Biserica maramuregeana prin stil si constructie este unica in
timp si spatiu. Nici unei biserici din tinuturile romanesti nu | s-a
inchinat un imn mai sublim ca celei maramuresene, de catre Victor
lon Popa (autorul indragitelor carti: Tache, lache si Cadar si
Maistorasul Aurel ucenicul lui Dumnezeu):

“Dumnezeu obosit de lume rea si de soare

Se culca uneori in codru la racoare

Atunci brazii dimprejur de afla ca este Domnul

Se trudesc sa-l mangaie si sa-1 vegheze somnul

* Preotul greco-catolic Dr. Vasile Lucaciu, tribun al poporului Roman, autor i erou al
Memorandumului a fost numit de popor pentru calitatile si darzenia sa, pentru cauza
nationala ,Leul de la Sisesti” (n.r.)
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Se pleaca unul spre altul cu varfurile laolalta
Si cladesc de-asupra Lui o biserica inalta " (biserica
Maramureseana)’

Trebuie amintit aicea ca Nicu Steinhardt, eseist de talie
europeanad, in marea lui evlavie a intrat in bisericile de lemn de pe
Mara in coate si genunchi de la usa la altar.

2. Constructia de cruci si troite asezate la raspantii de
drumuri i cimitire, spre a ne aduce aminte de Dumnezeu si vesnicie.

3. Icoanele pictate pe lemn si sticla, care au premers prin
expresie si culoare plastica moderna, si care impodobesc astazi cele
mai mari muzee din lume. N. lorga ne incredinteaza ca lcoana
romaneasca are ceva care este numai a ei i predlspune la evlavie. 2

4. Incondeierea oudlor de Pasti, adevdrate minuni de
frumusete

5. Invatatura crestind propovaduita din afara altarului a stat
la temelia “Legii pamantului” si “Pravilelor” in lumina cérora se
judecau la noi toate pricinile, pana la introducerea legilor moderne.

6. Biserica romaneasca este depozitul sacru al limbii
romanesti pe intindere de aproape sase secole.

“Limba noastra-| limba sfanta

Limba vechilor cazanii

Care-o plang si care-o canta

Pe la vatra lor taranii™

7. Colindele izvorate din podoabele noastre sufletesti, nu
fara temei a scris V. Alecsandri ca "Romanul s-a nascut poet™.

Colindele sunt versuri populare sau culte cantate la ferestre in
seara de Craciun de copii sau oameni din popor. Ele au ca subiect
pruncul lisus, fecioara Maria, batranul losif, steaua magilor sau alte
teme in legatura cu Craciunul.

Colindele sunt de doua feluri: populare, create de diferiti

preoti,
cantareti din strane, invatatori, sau diferiti oameni din popor, a caror
nume nu s-au pastrat si colindele culte, create de diferiti poeti si
compozitori incepand cu Psalmii versificati ai Mitropolitului Dosoftei.

Strabunii nogtri s-au perindat pe suprafata pamantului, ca
frunzele si florile anotimpurilor, dar ne-au transmis prin vami gi vremi
comoara lor sufleteasca de credinta si dragoste.

Colindele noastre imbogatesc cu neasemuite comori
patrimoniul crestinismului universal.

V|ctor lon Popa, Cantecele mele, postume, Bucuresti, 1946, p. 55
N lorga, Icoana roméaneascad, Bucuresti, 1933

3 Al. Mateevici, Poezii, 1926, p.-3
* V. Alecsandri, Poezii populare ale romanilor, Bucuresti, 1971, p. 9
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Ele sunt un lant miraculos din istoria neamului, la care fiecare
generatie a adaugat cate o veriga.

Ele au fost transmise prin viu grai, de la stramosi la nepoti prin
timp si spatii.

Prin faptul ca se canta aceleasi colinde in toate tinuturile
locuite de romani de la Nistru pana la Tisa, iar de la Tisa la Dunare si
Mare, este dovada unitatii noastre sufletesti din toate veacurile.

Ele reflectd suferinta neamului nostru din veacurile trecute si
sunt o comoara a spiritualitatii romanesti din toate vremurile.

Ele confirmad marele adevar istoric si anume, dainuirea
noastra pe aceste plaiuri, inca inainte de istorie.

Ele ne aduc in suflet ceva din undele de cristal ale Nistrului,
Tisei gi Dunarii, Oltului si Muresului, precum si ceva din albastrul
nemarginit al Marii si al celui de la Voronet.

Atmosfera ce plutesgte in colinde stimuleaza credinta neamului
nostru in bine, adevar si frumos.

Ele ne aduc in suflete miros de tamaie, busuioc si prescura.

in colindele romanesti sunt pagini demne de condeiul lui
Eminescu, Cosbuc si Goga. lata doua exemple:

“Daca cumva l-ati vazut

Al cunoagte ati putut

Caci pe fata fiului lui

Scrisa-i raza soarelui

lar pe frunte, luna plina

Luna plina cu lumina

lar pe-a lui umerei

Stralucesc Luceferei™

Text din colectia Atanasie Marianu-Marinescu. Acelasi text si
in colectia lui Gavril Bichijan, la mare distanta de timp una de alta.

Si una din Tara Oagului:

“Rasuna lin sub sara

Al clopotelor cant

Caci vine, vine iara

Hristos pe-acest pamant

La origicare casa

S-aud colidatori

Céantarea lor frumoasa

R&suna pana la nori”®

Este “ce ne lasara din batrani, parinti din parinti" (Mihai
Eminescu)

® Atanasie Marianu Marinescu, Colinde, Pesta, 1859, p. 51. Aceiasi colinda si la
Gavrll Bichigean, Colinde dintr-un colt de granita, Nasaud, 1942, p. 44
® Colinde culese din popor, Manastirea Bixad (Satu Mare), 1935, p. 53
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Colindele laice nu au decat in parte subiect religios si trateaza
diferite teme din viata gi istoria neamului.

Una din colindele laice nepublicata pana acuma (practic
necunoscutd) este “Colinda lui Vasile Lucaciu”, culeasa cu multi ani
in urma din Tara Lapusului, de catre marele meu prieten dr. loan
Craciun din Baia Mare si incredintata mie spre a fi publicata atunci
cand voi socoti potrivit.

“Lucaciu fiul neamului

Cere drept romanului

Asuprit si fara carte

Fara pic de libertate

Pentru indrazneala sa

Infundat-a temnita

Si in lanturi I-a bagat

Pe omul cel invatat

Nici o vina n-a avut

Doar dreptate a cerut

Pentru neamul roménesc

Pe la usi imparatesti

Du-te draga pasarica

La fereastra lui cea mica

Spune-i ca Dumineca

Nu face nimeni slujba

Dar ca noi toti ne rugam

Rugi fierbinte inaltam

Pentru sfanta libertate

De care noi n-avem parte

Dar Dumnezeu Sfantu ne-o da

Dreptate si-om colinda

Cu prea bunul nost Parinte

Chiar cu mortii din morminte

La altarul din Sisesti .

Pentru sfanta libertate

De care noi n-avem parte.”

Colinda este o creatie anonima a unui om din popor, si este
scrisa in duhul “Doinei lui Lucaliu”, creata de invatatorul Gh. Bocu din
Sistarovatul Banatului si publicata in “Foaia poporului” din Sibiu in
anul 1893, pentru care invatatorul Gh. Bocu era sa infrunte temnitele
unguresti, dar intdmplarea a facut s& decedeze cu cateva zile inainte
de proces, in varsta de 43 de ani.

Colinda si Doina, reflecta starea sufleteasca a Ardealului din
acea vreme si dorinta romanilor de libertate.

Colinda scoate in evidenta calitatile morale si sufletesti ale
Preotului greco-catolic Dr. Vasile Lucaciu, darzenia si tenacitatea lui.
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De aceea contemporanii I-au numit “Leul de la Sisesti", poporul nu se
ingeala niciodata in aprecierile Iui.

O. Goga il vede in epoca “mandru ca un senator roman,
frumos ca un cardinal de pe vremea renasterii italiene”’.

in adevar Parintele Dr. Vasile Lucaciu a fost si este o dovada
a latinitatii noastre in lume.

V. Lucaciu si O. Goga au avut in lupta lor si momente de
tulburare si grele incercari. Intr-un astfel de moment mi-a marturisit
batranul preot luliu Surani din Sisesti, Lucaciu i-a zis lui Goga: “am
rdmas numai noi doi, un popa prost si un poet bun”. Dar Dumnezeu
nu a Tngaduit diavolului sa se atinga de sufletele lor si au biruit ca
dreptul lov din Sfintele Scripturi.

O. Goga si V. Lucaciu au fost caractere tari si mari patrioti. De
exemplu dupa ce V. Lucaciu si-a terminat studiile la Roma, ministrul
maghiar Augustin Trefort |-a oferit postul de profesor de limba latina
la Liceul de stat din Losoncs si pe urma i s-a promis un post
Guvernamental, dar Lucaciu i-a rdspuns: “ca inaltul guvern maghiar
nu dispune de atatea milioane pentru care sa-mi las eu poporul™.

Acelasi nalt patriotism a dovedit V. Lucaciu si la procesul
Memorandului, clatinand din temelii toata asistenta.

Parintele Vasile Lucaciu a fost un orator de inalta clasa care |-
a impresionat pe toti la Roma, la Bucuresti si in America.

in America fiind intrebat ce dovezi are ca reprezmta Ardealul,
Lucaciu batandu-se cu pumnul in piept a raspuns “unde sunt eu bate
inima Ardealului”. latd ce ne spune in aceasta privinta Barbu
Delavrancea: “Elocinta Iui e ca rasunetul buciumului din padurile de
brazi ale motilor, aici duioasa si grava, cum e cavalul, aici aprinsa si
rogie ca de arama, trezind constiinta pana si in cei mai adormiti™®.

Colinda lui V. Lucaciu este o moneda de mare pret in salba de
glorii a lui V. Lucaciu. Este dovada cinstirii lui de catre poporul roman.

Vorbind metaforic, colindele sunt lantul de aur care ne leaga
de stramosi. Acest foc sacru a incalzit sufletul neamului in toata
buna-vremea. El nu este un vesmant care poate fi schimbat, este
sufletul acestui pamant batut de valuri.

Prin intermediul limbii roméanesti, panad la patrunderea pe
teritoriul tarii noastre, prin intermediul elementelor alogene a “ciumei
rosii” a fost preamarit Dumnezeu cel mare si sfant:

“O! Doamne-n lume cat am stat
in ochii tai plini de admirare
Pe tine te-am reprezentat”'®

7 0. Goga, Mustul care fierbe, Bucuresti, 1927, p. 302

® V. Lucaciu, Biserica S. Uniri a tuturor Romanilor...Baia Mare, 1892, p. 11

® Barbu Delavrancea, Lucaci si Goga, Epoca, XXII nr. 358, din 30 decembrie 1915
1%y, Alecsandri, Cantecul gintei latine, in Poezii, Bucuresti, 1974, p. 550
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Reprezentantii “ciumei rosii” ne-au facut de rasul Europei si al
altor continente obligdnd poporul sa scrie cu litera mica cuvantul
Dumnezeu, socotind ca astfel il vor scoate pe Dumnezeu din sufletele
noastre dar au iesit ei. Dupa cum ne dovedeste istoria de doua ori
milenara din timpul increstinari Dumnezeu nu se lasa niciodata
batjocorit. Dumnezeu este si astazi viu si prezent in sufletul neamului
nostru. O dovedesc din plin zecile de manastiri ridicate dupa
decembrie 1989.

Pastrarea colindelor bisericesti si laice este o datorie sfanta
fata de generatiile trecute si viitoare, este “partea noastra de cer” cum
se exprima undeva C-tin Noica, este contributia noastra la tezaurul
crestinismului universal.

Ma opresc aici cu ferma convingere ca n-am spus totul despre
sufletul si inima neamului nostru, si cat am spus i cum am spus nu
are in intregime pecetea frumosului absolut.
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OBICEIURI LA iN(}HEIEREA CICLULUI
SARBATORESC
AL PRAGULU! NOULUI AN

Dr. GERMINA COMANICI
Dr. RADU OCTAVIAN MAIER
Bucuresti

Segmentul temporal al celor 12 zile marcat de semnificatia
comuna a inaugurarii unui nou an se prezinta ca un timp monolit bine
articulat, din care se decupeaza cu valoare hiperactiva trei momente
polarizand cele mai importante manifestari, de la forme simple cu rol
ritologic pana la ceremonii complex structurate: Craciunul, Anul Nou
si Boboteaza. De fapt marcarea finala a sarbatorii se incadreaza intr-
un ciclu de trei zile: 5-7 ianuarie, promovand aceiasi semnificatie
corelatd ,de renovare a anului, proprie Craciunului si Anului Nou.
Devin active la nivel comunitar, prin comportamente ceremoniale
specializate, aceleasi categorii de varsta si sex: copiii si flacaii.

Un perfect echilibru pe roluri structureaza acest cumul de
manifestari. Daca la Craciun inaugurarea sarbatorii este realizata de
copii, tot asa Tn marcarea finalului, primatul il detin acestia.

Obiceiul la care ne referim cunoscut cu numele de rezonanta
bizard Chirelaisa sau Kiralesa, ajungand la forme ca Turaleisa,
Cioralisa apartine repertoriului copiilor, avand functie similara
colindatului, fard a avea caracterul generalizat al acestuia. Obiceiul
se desfasoara pe o arie zonala limitata cuprinzand frecvent satele din
Maramures si Tara Crisului, cu o prezentd notabild in Nordul
Moldovei si difuza in diferite puncte din Transilvania. Desi de esenta
laica, precrestind, numele isi are etimonul de la grecescul Kiriem
elesion, cantec bisericesc pe care poporul |I-a auzit pe vremea cand
se oficia in limba greaca (1).

Copiii cu Chiraleisa au acelasi statut de mesageri de bine si
belsug, precum pitaraii. Ei poarta un clopotel - element simbolic cu
functie apotropaica — inconjoara casa, anexele, gradina in miscare
circulara, certificAnd un halou spatial de protectie si influenta
benefica. Forma verbala conjugata actiunii se structureaza de la o
simpla formulare de urare "Kiraleisa, Kiraisa roada-n graie" sau
“Kiraleisa grau de primavara si-n pod si-n camara" pana la texte
formalizate, in care se recunoaste prototipul tuturor textelor de urare
caracteristice intregului ciclu performat de copii, colinda de pitarai.

Textele consacra o functie agrarda manifesta, de altfel
preponderenta ca si in cazul colindatului, formulata pe tipul de urare
directa - specifica textelor copiilor - dar si aluzii maritale, proprii de-
asemenea functiilor conjugate ale colindului.
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“Chiraleisa, leisa

Grau de primavara

Si prin pod si prin camara

Si prin tinda si pe-afara

Cate paie in cotet

Atéatia petitori s-aveti

Cate pene de gaina

Atatia petitori la Irina,

Cati carbuni in vatra

Atéatia petitori la fata". (2)

Similar ca functie si scop colindatului, obiceiul nuanteaza
semnificatii comune si prin aplicarea principiului de reciprocitate al
categoriilor de valori vehiculate, asa cum se contureaza secventa
daruirii. Categoria materiala a darurilor este aceiasi, preponderente
fiind fructele (mere, nuci, poame uscate), uneori chiar modalitatea
particulara a oferirii lor - aruncate pe jos in pragul casei - precum la
colindat. Atat natura darurilor, cat si acest gestem insotitor sunt
corelate de functia agrara a obiceiului, vizand sporul campului si
roadele bogate. In mod similar prezenta formelor de descolindat se
incadreaza registrului conotativ propriu colindatului.

Si pentru ca finalul ciclului are un sens inglobant, prin
incercarea de mediere a unei situatii tensionale - trecerea de la
sarbatoresc la cotidian — obiceiul aglutineaza si sensuri suplimentare.
Astfel, dupa ce ureaza, copiii iau paie din gradina le pun in prajini i
le dau foc, sau fac o roata de paie careia ii da drumul pe dealuri
strigand: "Ciorolisa, lisa, lisa".(3)

Atat focul facut de copii, cat si cel de la lordanit aprins de
flacai, au pe langa functia solara si o evidenta functie apotropaica, in
acest moment de discontinuitate cand se sparge comuniunea dintre
cei vii gi cei morti, iar comunitatea trebuie ocrotita.

In sensul medierii rituale si ceremoniale necesare ca strategie
proceduralda pentru momentele tensionate, ce marcheaza treceri
calitative ale timpului, se incadreaza si continutul manifestarilor
desfasurate in ultima zi a ciclului, pe 7 ianuarie.

Acestea vin sa probeze, cu solide argumente, faptul ca cele
aproape doud milenii de convietuire a elementelor pagane cu cele
religioase, desi au creat in fuziuni si in fluente reciproce, fondul laic,
pagan s-a dovedit mult mat viguros. Cultura populara ofera in acest
sens cel mai amplu registru de argumente, un exemplu in acest sens
fiind si obiceiul lordanitului, performat pe 7 ianuarie.

in cultura populard apa apare slab crestinizatd. Unul din
contextele in care aceasta apare integrata ciclului religios este in
ziua de 6 ianuarie la Boboteaza. Nu numai ca apa cu investitura
religioasa apare prezenta in practici folclorice cu rol magic-ritual, dar
in acelasi sistem de echilibrare a doua zi se desfasoara o serie de
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obiceiuri, in care apa obisnuita este tratata intr-un "modus sacrandi"
mult mai amplu si diversificat.

Numinozitatea apei la acest hotar contextual de Anul Nou are
o semnificatie evidentd incadrata ultimilor precautii, pe care fiecare
component al comunitatii si le ia spre a-si asigura invulnerabilitatea,
atat pentru momentul trecerii de la sarbatoresc la cotidian cat si cu
efect perpetuat pentru intregul an calendaristic. Apa devine astfel un
izvor de valoare, care sa consacre putere, sanatate, vigoare. Dupa
cum noului nascut i se face prima ablutiune, marcand apotropaic si
propitiator acest prag fundamental existential, tot asa prin
echivalenta, virtutile apei se activeaza in momentul trecerii tot a unui
prag, cel al timpului calendaristic, raportat la toti membrii colectivitatii.
Se creeaza o corelatie intre puterea manifestd a actualului cu cea
latenta a potentialului, care-si prelungeste efectul pentru tot anul,
pana cand aceleasi obiceiuri vor fi reiterate. ,

in aceasta zi de final al ciclului sarbatoresc se performeaza o
serie de acte, in care membrii colectivitatii sunt implicati in mod
diferentiat la modul activ sau pasiv.

La un prim nivel se decanteaza acele acte performate de
fiecare membru al colectivitatii in propriul sau beneficiu: stropirea cu
apa, scaldatul in copca, udatul copiilor de catre capul familiei, toate
acestea vizdnd o funclie comuna: asigurarea vigorii fizice (a fi
oamenii feriti de boli in cursul anului, a nu suferi de friguri, a fi
asigurata sanatatea copiilor).

La un alt nivel de complexitate, dar si de multitudine a
semnificatiilor, printr-o specializare la nivel de performer si o selectie
la nivel de .beneficiar apare obiceiul cunoscut cu numele lordanit,
Ciuralezi, Valarit. Acesta se practica limitat zonal, in satele din
Oiltenia si Muntenia. Denumirea obiceiului compact detaseaza doua
zone: in regiunile muntoase caracteristic este termenul Ciurlezii, iar
in zonele de ses si lunca pana spre Dunare termenul consacrat
obiceiului este lordanit (4). Termenul Valarit folosit de altfel cu totul
izolat, este un imprumut de la un obicei cu o sfera functionala partial
comuna, actualizat de flacai la Paste.

Ciurlezitul sau lordanitul nu este o simpla manifestare ritual-
ceremoniald, ci are adanci implicatii de ordin social-comunitar. Este
un obicei performat exclusiv de tineri, fiind in esenta lui 0 manifestare
a cetei de flacai, care isi activeaza augmentat functiile la finalul
ciclului sarbatoresc. Dupa cum in aria intracarpatica ceata devine
manifestd ceremonial racordatd la obiceiul colindatului, in zona
extracarpatica incheierea sarbatorii consacra postural ceata pe linia
specializarii ceremoniale.

Elementele specifice colindatului, corelate cu elemente
particulare, individualizatoare, definesc profilul acestui obicei.

Vom defini in linii majore caracterul de colindat al lordanitului:
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in primul rand iord&nitorii, precum colindatorii, au o investitura
simbolica speciala. Pe plan ritologic acestia se manifesta in doua
modalitdti. Prima dintre acestea in aparenta ar conferi
individualitatea obiceiului fatd de colindat: udatul tuturor satenilor cu
manunchi de busuioc muiat in apa. De fapt in esenta lordanitul a
conservat un act ritual, care a fost specific si colindatului, dar care s-a
consacrat numai in textul folcloric, ce ipostaziaza poetic practica in
detaliile ei.

In afara stropitului cu apa, a doua manifestare actantiala este
cea a ridicarii oamenilor in sus, uneori asociindu-se si eliptica
formulare :

"Hap una,

Hap doua,

Hap trei,

La multi ani!" (5)

Gestul ascensional certifica investitura speciala a iordanitorilor
(precum in alte categorii care realizeaza o similard performanta :
moasa care ridica nepotul la grinda de Anul Nou, Calusarii care ridica
la Rusalii copiii in brate). Daca la ridicatul vatafului la alegerea in
ceata de feciori gestul ascensional are functie consacratoare,
la lordanit ridicarea oamenilor vizeaza obtinerea unei stari calitative
superioare de plenitudine fizica. Practica ritualda, ca oamenii sa se ia
la tranta cu iordanitorii vine sa sustina ideea de forta si vitalitate,
presupusa ca acestia o pot transmite.

Trecerea lor, neselectiv din casa in casa, spre a-si indeplini
obligatile consacrate de statutul lor special este echivalenta
colindatului, receptat nu ca un fapt exterior, ci de constiinta colectiva.
“lordanitul e considerat chiar ca un fel de colindat, ca cel de Craciun
sau de Anul Nou "(6). Elementele de continuitate proprii desfasurarii
intregului repertoriu al obiceiurilor de iarnd se evidentiaza si in
obstructia gazdelor de a primi cu lordanul, atunci cand au fost ocolite
la colindat. Prezenta mutului in grupul flacailor certifica suplimentar
statutul de ceata cu functii ritual-ceremoniale. Mentionat in satele din
Dambovita aceasta poarta sarica, bata, brau rosu, barba si mustati,
are fata vopsita, tine o frigare in mana cu care gesticuleaza
exprimandu-si mimic doleantele pentru anumite categorii de daruri
(carne, bani, rachiu) (7).

Ceata de iordanitori avea si un casier care alaturi de bani
aduna si produse, care uneori erau vandute precum in satele din
Arges, unde se licita malaiul, cu banii stransi cumparandu-se bautura
pentru petrecere. (8)

Daruirea flacailor la lordanit este o recunoastere a oficiilor
rituale oferite.

Recompensa este preponderent pecuniara si numai in cazuri
speciale continutul darului este diversificat. Aceasta se leaga de o
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forma particulara, cea a gratularii celor cu zi onomastica. Cei ce
poarta numele de lon nu numai ca sunt luati pe sus, dar uneori erau
aruncati in apa. De aceea, pentru a evita aceasta, se lua doar
caciula sarbatoritului - conform principiului atdt de activ in
mentalitatea folclorica "pars pro toto” - si se arunca doar aceasta
scotandu-se pe un efect similar privind influenta benefica asupra celui
vizat. Cu timpu! acest sens s-a voalat, retindndu-se mai putin nuanta
augurica, ci cea de divertisment. Consimtindu-se a fi manevrat
substitutul persoanei - caciula - flacaii erau rasplatiti cu un dar mat
bogat: bautura, o bucata de carne, bani.

Pentru satele din Muntenia si Oltenia lordanitul afirma un
palier functional extins dimensional, prilejuind un moment marcant al
consacrarii in fata colectivitatii, a raporturilor premaritale dintre tineri,
creand in acelasi timp cadrul agramental necesar prin joc $i
petrecere. Un element public din peisajul satesc, fantana, polarizeaza
intreaga atentie a tineretului, de multe ori de numarul fantanilor
depinzand si numarul cetelor de iordanitori, existand si aici o grupare
motivata simpatetic, flacaii de regula activand in zona in care se afla
fata iubita. Ca spatiu consacrat ritual, fantana este decorata cu flori,
de multe ori fetele confectionand cate o coroana mare, iar flacaii
pazesc - precum in satele din Teleorman si Dolj — fantana ca sa se
mentina ca un mediu pur, sa@ nu se arunce nimic in ea. Cu acest
prilej se aprind focuri la fantana, stropirea fetelor si ridicarea lor fiind
insotita uneori si de formula de urare.

Al doilea palier functional al obiceiului este legat de valentele
sociale, petrecerile comune ale tineretului. Doar in unele sate petrec
flacaii in grup ermetic, norma o constituie insa petrecerea cu
participarea fetelor. Fetele aduc plocon, flacaii contribuie cu darurile
stranse.

incheierea ciclului sarbatoresc este marcatad de petreceri si
veselie nu numai pentru tineret, ci ca ultima norma generalizatd cu
valoare omenica, care sa conditioneze buna desfagurare a anului
urmator: "cine nu se veseleste in aceasta zi va fi trist tot anul" (9). A
se iordani si-a extins astfel sensul "a se iordani nu inseamna numai a
se uda cu ap3, ci si a se face chef (10).

Un aspect particular il prezinta atat zonal, (Estul Munteniei,
Dobrogea) cét si categorial, petrecerea in grup exclusiv feminin,
numit chiar lordanul femeilor. Daca in tot intervalul sarbatoresc
femeia a reprezentat elementul cel mat activ, care a asigurat cadrul
material (impodobirea casei, pregatirea preparatelor pentru consumul
familiei si a oaspetilor, darurile (colacii) pentru variatele grupuri de
colindatori), fiind
mai obscura pe plan ceremonial, compensatoriu, ziua de incheiere a
sarbatorii marcheaza momentul, in care femeile prin petrecerea lor
conoteaza de fapt incheierea
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unui ciclu $i a unor obligatii.

De altfel, sensul general al petrecerilor in ziua de 7 ianuarie
noteaza o echivalenta a formelor de desfasurare, care incumba de
altfel atatea planuri functionale, intre cele doua extreme ale ciclului
sarbatoresc, inaugurarea si finalul.

Note

1) Petru Caraman, Substratul mitologic al sarbatorilor de iarna la romani si slavi.

lasi, 1931,p.84

2) Steluta Popa , Obiceiuri de iarna. Folclor muzical din repertoriul copiilor.

Tipologie muzicald. Colinde si cantece, Bucuresti, Editura Muzicala, 1981, p.118

3) E.A. 3012 , Tebea - jud.Hunedoara, informator Zah Florea, data culegerii 10.X.
1935, culegator Tiberiu Alexandru, Arhiva de foiclor a Institutului de Etnografie si
Folclor "Constantin Brailoiu"

4) lon Chelcea, Noi contributii [a studiul cetelor de feciori din tara noastra : Valari,
ciurlezi, iordanitori, in "Studii gi comunicari", Vrancea, IV, Focsani, 1987, p.434

5) E.A. 4728, Boteni -jud. Arges, informator Geta Badescu, data culegerii 5. V.1 940,
Arhiva de folclor a Institutului de Etnografie si Folclor "Constantin Brailoiu”

6) Raspunsurile la Chestionarul B.P.Hasdeu, vol. 1V, fila 108, Cucuteni - jud.
Dambovita

7) lon Chelcea, Stud.cit., p.439

8) F.A. 623. Gliganu de Sus - jud. Arges, informator Vasile I. Caval, data culegerii

16. VHI 1939, culegator |.Bugescu, Arhiva de folclor a Institutului de Etnografie si
Folclor "Constantin Brailoiu"

9) Réaspunsuri la Chestionarul B.P.Hasdeu, vol. XII, fila 49, Bogza - Rm. Sarat

10) Idem, vol. VI, fila 54 si 122, Brosteni si Copuzu - jud. lalomita
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ECOURI MITOLOGICE iN OBICEIURILE TARANESTI
LEGATE DE REINNOIREA NATURII

Prof. GABRIELA CAIAN
Cluj Napoca

SOLIDARITATEA CU NATURA, cu RITMURILE COSMICE,
este o coordonata esentiala a mentalitatii arhaice. Taranul roman a
inteles crestinismul ca pe o ,liturghie cosmica” a carei esenta este
.proiectarea misterului cristologic asupra naturii intregi” — noteaza
Mircea Eliade'. Asemeni naturii care renaste in fiecare an prin
trezirea la viata a vegetatiei, si omul, racordat la ritmurile cosmice, igi
reinnoieste fortele tragandu-si seva din marea putere a
INCEPUTULUIL...

ANUL NOU - probabil cea mai mare sarbatoare a oamenilor
din toate timpurile — inseamnd un nou inceput, o reinnoire a
calendarului care ,randuieste vremea”. Cu fiecare nou inceput lumea
incearcd sa regaseasca acea ,sfintenie originara... a timpului pur
existent in momentul Creatiei””. De aceea, este si un prilej de
curatire, de purificare, a intregii fiinte. POSTURILE si
IMPARTA$ANIILE (»spovedania”, ,,cummecarea") care preced marile
sarbatori legate de regenerare sunt respectate si azi de tarani si de
multi oameni religiosi de pretutindeni. Prin aceste purificari rituale se
»spala” nu doar ,pacatele” ori greselile omului, dar se incearca chiar 0
,abolire” a timpului trecut, profan, pentru a putea reveni la timpul
SACRU al inceputului. $i parca, la fiecare inceput de an, ne simtim
mai curati, mai liberi — ugurati oarecum de povara greselilor ori a
neimplinirilor trecute, iar in ceasul trecerii in noul an Iasam dorintele
sa se nasca.

in noaptea intampinarii Anului Nou nimeni nu trebuie sa
doarma, iar focul din vatra trebuie ,vegheat, caci nu-i slobod sa fie
stins” — spun taranii din mai toate satele noastre. FOCUL,
LUMANARILE, CANDELELE care ARD TOATA NOAPTEA
sugereaza izbanda luminii, a vietii. Si la CRACIUN regasim acelasi
obicei, iar la unele popoare (romani, aromani, sarbi, croati, letoni) s-a
pastrat si datina arderii BUTURUGII DE CRACIUN. Se pare ca acest
butuc de brad ar fi substitutul unei divinitati solare autohtone (arhaicul
Craciun), arderea lui simbolizdnd moartea si renasterea odata cu anul
si soarele — Anul Nou fiind sarbatorit odata cu solstitiul de iarna. Sa
nu uitam stradaniile bisericii de a integra datinile stravechi legate de
intdmpinarea Anului Nou in cadrul crestin al sarbatorii nasterii lui
lisus; dealtfel, sd ne amintim chiar cuvintele Mantuitorului: ,Eu sunt
LUMINA!"...
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Craciunul si alte sarbatori de iarna instituite de biserica
crestina s-au suprapus ciclului de sarbatori hibernale precrestine,
care contineau elemente autohtone daco-getice, amestecate cu cele
romane si cu influente din mitologia greaca (venite tot pe filiera
romana). Astfel, dintre fastele antice care aveau loc in preajma Anului
Nou, de mare importantd erau Brumalia, saturnalia si Calendele lui
lanuar. BRUMALIA — sarbatoarea vinului, incorporeaza elemente ale
cultului lui Dionyssos — zeul grecesc al vegetatiei, al vitei-de-vie si al
betiei extatice, devenit Bachus la romani. SATURNALIA - evoca
vérsta de aur a omenirii sub domnia lui Saturnus Rex — cel care i-a
hranit pe stramosii poporului roman, devenit apoi protector al
semanatorilor. CALENDELE LUl IANUAR erau inchinate lui lanus
.cel cu doua fete”, una privind inainte, alta Tnapoi, personificand
inceputul si sfarsitul, trecutul si viitorul. Toate aceste sarbatori se
caracterizau prin ospete imbelsugate in bucate si vin, jocuri populare,
dansuri si deghizari in animale, sacrificii ritualice (porcii, in cinstea lui
Saturnus), suspendarea activitatilor publice si private, schimbul de
daruri, etc., toate pe fondul unei veselii generale. Regasim cu
usurinta aceste elemente in obiceiurile derulate de la Craciun pana la
Boboteaza: colindatul — mai ales cel cu masti (,Capra”, ,Turca”,
.Cerbul”, ,Ursul”), taierea porcilor inaintea Craciunului (mai ales la Sf.
Ignat, 20 decembrie), practicile premonitorii din preajma Anului Nou
si, desigur, ospetele copioase si bucuria generala. Referitor la
dansurile cu masti animaliere (relicve valoroase ale misterelor
dionisiace) practicate inca in unele zone rurale — scenariul ritual e
axat pe ideea reintoarcerii la viata: animalul considerat sacru e ucis,
jertfit, cade la pamant, e jelit... pentru ca, in cele din urma, sa
raspunda invocatiilor si sa ,invie” spre bucuria tuturor.

De asemenea, data la care biserica a hotarat sarbatorirea
nasterii lui lisus Christos — 25 decembrie este, asa cum aflam din
marturiile antice, data la care in calendarul iulian este solstitiul de
iarna si se sarbatorea nasterea lui MITHRA — zeu al razelor solare,
preluat din mitologia vedica si adorat de romani — adica ziua cea mai
scurta a anului, ziua in care ,renaste” Soarele (,Matolis Solis Invicti”).
J. G. Frazer descrie in ,Creanga de aur” ritualul nasterii soarelui la
cateva popoare antice: ,Credinciosii se retrageau in sanctuare
secrete de unde ieseau la miezul noptii strigdnd din toate puterile:

Fecioara a nascut!
Lumina cregte!
c&ci odata cu solstitiul de iarna zilele incep sa creasca™.

Usurinta cu care s-a impus cultul lui Mithra in randul daco-
getilor dupa cucerirea romana s-ar putea explica prin importanta de
care se bucura la stramosii nostri cultul soarelui. Petru Caraman a
evidentiat cateva relicve pagane de esenta solara in sarbatoarea
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Craciunului*: rostogolirea rotilor de foc pe dealuri, colacii de Craciun
imitand forma soarelui i arderea ritualica a ,buturugii de Craciun” —
de care am pomenit deja.

Revenind la noaptea dintre ani, este inca vie in mentalitatea
taraneasca credinta conform céareia ,SE DESCHIDE CERUL”. in
noaptea de Anul Nou, sau in cea de Craciun, ,se deschide cerul”,
pentru ca Dumnezeu sa fie inca si mai aproape de oameni in ceasul
noului inceput. Cativa batrani din leud si Botiza (Maramures) au spus
ca ,El poate fi vazut... iar cine-L vede, ala om poate sa-i ceara origice
dara, ca El ii d&!"

Tot in Maramures, dar si in satele din preajma Clujului, am
intalnit obiceiul FURATULUI PORTILOR in noaptea de Anul Nou.
Intrebati de unde se trage aceasta datina, taranii au raspuns firesc:
.din batrani, dintotdeauna!” Dar poate ca semnificatia acestui obicei
trebuie cautata in simbolistica PORTIl: TRECEREA. Poarta leaga dar
si separa doua lumi, doua stari, doua spatii. Aceasta noapte trebuie
sa stea sub semnul DESCHIDERII, de aceea nu trebuie sa existe
porti inchise. Gasim insa, in aceasta datina, si aluzii la maritisul
fetelor deoarece se ,furd” portile mai ales la casele cu ,fete de
maritat”.

Am poposit mai mult asupra unor obiceiuri specifice
Craciunului si Anului Nou — numit si ,,Craciunul Mic” — deoarece ele
sunt sarbatori de prim rang in comunitatea traditionala. Dar, daca
urmam firul calendarului batranesc, intalnim, inca de la inceputul
primaverii, o seama de obiceiuri bogate in ritualuri privind
REGENERAREA NATURII. Le voi aminti doar, in treacat.

Astfel, DRAGOBETE (24 februarie) este ,Cap de primavara”,
ziua ,nuntirii paséarilor’. Urmeaza MARTISORUL (1 martie) cand se
leaga ,funia anului”, purtat in trecut ca talisman pana in Duminica
Floriilor, cand se agata de ramura unui pom tanar, ,ca sa sie, dara, cu
sama” — cu rost de noroc, adica... dupa baltatele zile ale BABELOR
(1-9 martie) culmindnd cu moartea mitologicd a Babei Dochia —
simbol al asprimii iernii, se asteapta deja semnele primaverii.
Urmeaza apoi MOSII DE PRIMAVARA (10 martie) cu ritualuri legate
de inceputul anului agrar (,scoaterea plugului”). Simion Florea Marian
aminteste de datina ,baterii pamantului cu maiul si cu batele, anume
ca el sa se dezghete, sa intre gerul si sa iasa caldura”®.

Vine apoi SANTOADERUL - cel care ,tine cumpana vremii” la
echinoctiul de primavara si ,pazeste Soarele de la Miazazi"...
Urmeaza ALEXIILE (17 martie) cand ,se dezmortesc jivinele
pamantului”, iar la scurta vreme — BLAGOVESTENIA sau BUNA-
VESTIRE (25 martie) care ,dezleaga limba pasarilor cantatoare”, mai
ales a CUCULUI - principalul vestitor al primaverii care prin cantecul
sau da semnalul pornirii plugurilor si scoaterii vitelor la pasunat.
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Cea mai mare sarbatoare a crestinatatii, PASTELE, contine
ecouri din cultul arhaic al primaverii, al renasterii. Prin invierea lui
lisus Christos intreaga natura e regenerata prin revenirea la viata a
vegetatiei. OUALE PASCALE, vopsite in culorile sangelui, a soarelui
sau a ierbii crude de primavara, sau ,muncite”, ca in Bucovina, cu
zeci de simboluri si motive arhaice, amintesc de perfectiunea
ascunsa de fata marii simplitati, de nucleul primordial al lumii: oul,
germenele vietii.

La cateva zile dupa Paste, comunitatea taraneasca se bucura
de o alta mare sarbatoare de primenire primavaratica:
SANGEORZUL (23 aprilie). in mai toate satele se pastreaza inca
datina impodobirii caselor cu ,frunzar verde” de salcie, fag,
mesteacan si, pe alocuri, punerea ,brazdei verzi” in gradina, ca si
cum in acea ramura verde ar fi concentratd intreaga putere a
vegetatiei. Un obicei asemanator intalnim si de ARMINDEN (1 mai),
cand taranii pun in poarta un ,pahui”, un ,pui” de arbore verde numit
»arminden”. Pus la porti, la usi si la ferestre, adica la ,vatra”, ,gura” si
la ,ochii” casei, ,pahuiul” se pastra pana la vremea secerisului cand
se facea foc cu el pentru a coace ,painea noud”. in casele din
Maramures si Salaj se poate vedea si astazi ,ruda pentru stergare”
pe care era expusa zestrea casei si care e facuta din acest lemn de
Arminden, pentru a binecuvanta munca omului prin semnul padurii...

La RUSALII taranii din toate zonele isi impodobesc casa cu
tei, salcdm, paltin — plante sacre, inzestrate cu puteri apotropaice ,ne
feresc casa de rele”. ,Dansul Calusarilor’ — disparut azi din obiceiurile
taranesti, dar cu o uriagsa valoare spectaculara, se petrecea tot la
vremea Rusaliilor, iar intre multiplele sale valente (magie profilactica,
rosturi fertilizatoare) desprindem si semnificatii legate de regenerare.

La putind vreme dupa seceris gasim in calendarul religios
sarbatoarea numita sugestiv SCHIMBAREA LA FATA (5-6 august)
care marcheaza sfarsitul anotimpului cald. Florile incep sa se
vestezeasca, frunzele ingalbenesc, dar se coc fructele de toamna —
dupa rosturile vietii si ale mortii, care statornicesc praguri in circuitul
naturii.

De la sfarsitul toamnei pana la Craciun urmeaza o alta serie
de sarbatori purtdnd semnificatii izvorate din circuitul vegetatiei, al
astrilor si al muncii: SIMEDRU (26 octombrie), SANT-ANDREI (30
noiembrie), SANICOARA (6 decembrie). Toti ,patronii” acestor zile
sunt numiti ,MOSI” (Mos Dumitru, Mos Andrei, Mos Nicolae, Mos
Craciun fiind cel mai batran), semnificand insasi ,,imbatranirea anului”
si apropierea sfarsitului sau, amintind de un bocet de pe la noi:

.vremea ne vremuieste
Viata ne vamuieste...”

Dar nu e loc de prea multa jale, pentru ca urmeaza dupa

.sfanta randuiala”, RENASTEREA FIRII prin insasi nasterea Sfantului
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Prunc, la Craciun. Dupa trecerea Soarelui spre Miazanoapte, taranii
si intreaga lume crestina asteaptd NASTEREA FIULUI DIVIN pentru
a readuce lumina si credinta, prin intruparea sa ca om.

! Mircea Eliade, de la Zalmoxis la Genghis-Han, Bucuresti, Editura Humanitas, 1995,
. 259
Mircea Eliade, Sacrul §i profanul, Bucuresti, Editura Humanitas, 1995, p. 65
3 ). G. Frazer, Creanga de aur, Bucuresti, Editura Minerva, 1980, vol. V, p. 46
* Petru Caraman, Colindatul la romani, slavi si alte popoare, Bucuresti, Editura
Minerva, 1983
® Informator: Pagca loana a lui Cujneru (74 de ani), localitatea leud (Maramures),
cules in martie 1998
® Sim. FI. Marian, Sarbatorile la roméani (1898-1901), Bucuresti, Editura Fundatiei
Culturale Romane, 1994, vol Il, p. 14

131






OBICEIURI DE PRIMAVARA $I VARA IN MARAMURES*

loana Dancus
Muzeograf — Muzeul Maramuresului
Sighetul Marmatiei

in cadrul acestui mare capitol al obiceiurilor calendaristice de
peste an, Prof. Mihai Pop, care s-a ocupat special de acestea,
stabileste trei segmente distincte, astfel:

a. Obiceiurile Anului Nou;
b. Obiceiurile de primavara
c. Obiceiuri nelegate de date fixe'

Aceasta categorisire se explica prin faptul ca, in general,
obiceiurile amintite mai sunt inca vii (se practica si astazi) si asa cum
constata Prof. Mihai Pop, “prezinta forme interesante de integrare
contemporana”.

Constatarea aceasta se refera la preluarea celor mai
importante categorii ale obiceiurilor — in special cele de Anul Nou si
cele de primavara — in cadrul unor forme de valorificare spectaculara-
scenica. Printre cele de Anul Nou si Craciun, de peste 35 de ani se
organizeaza la Sighetul Marmatiei “Festivalul obiceiurilor de iarna”; la
Hoteni, pe Mara este un alt mare festival “Tanjaua”, care valorifica
riturile agrare de primavara, de fecunditate si fertilitate a pamantului si
sarbatorirea primului taran iesit la arat; si in sfarsit, la Cuhea —
Bogdan Voda, Sarbatoarea “Ruptul sterpelor” care se face pe Valea
Baicului, sarbatoare
pastorala  promovata
de cuheni si care
merita perpetuata.

Ne-am propus
sa ne ocupam de
obiceiurile care
insotesc  principalele
munci agro-pastorale,
dar si de obiceiurile

; peste care s-au
“Tanjaua la Hoteni” — Festival Folcloric in care se ~ suprapus de-a lungul

valorifica riturile si obiceiurile agrare de fecunditate  veacurilor marile
si fertilitate a pamantului si sarbatorirea primului *  g3rhAtori crestine  in
iesit la arat

Foto: Mihai Dancus Maramure§7 cu

exemplificari din
localitatea Cuhea. Obiceiurile de primavara sunt legate de cateva

* Din Monografia comunei Cuhea — Bogdan Voda, in curs de aparitie
' Mihai Pop, Obiceiuri traditionale romanesti, Bucuresti, 1976, p. 33 si urm.
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sarbatori mai importante: L&satul Secului, Bunavestire, Pastele si
Sfantul Gheorghe.

La categoria obiceiurilor de primavara mai adaugam si
obiceiurile de vara, care implica si calendarul crestin.?

Trebuie sa remarcam ca maramuresenii pana in 1948 au fost
preponderent greco-catolici. Dupa 1989, cand biserica greco-catolica
a fost eliberata din interdictie, dar inca nu repusa total in drepturi, ea
se manifesta spiritual, iar credinciosii isi tin sarbatorile din calendar
care sunt identice cu cele din calendarul ortodox — greco-catolicii
apartinand ritului bizantin. Deci la nivelul comunitatilor nu sunt
diferentieri in practica sarbatorilor si riturilor crestine.

24 februarie, in calendarul crestin ortodox si greco-catolic,
este “ziua aflarii intaia si a doua oara a capului Sf. loan Botezétorul”.
In aceasta zi, cuhenii stiu ca pasarile isi cauta perechea, si ca este si
un semn al inceputului primaverii.

9 martie - este ziua celor “40 de sfinti". Se crede in sat, ca
acum e bine s3 se puna rasaduri in gradina, pentru ca este o zi
potrivita; tot ce se rasadeste in aceasta zi va rodi.

Se mai crede ca, asa cum este vremea in aceasta zi tot asa
va fi de-acum incolo Tnca 40 de zile.

Lasatul secului. Ca peste tot in Maramures, si in Cuhea in
ultima sambata, inainte de intrarea in Postul mare — Postul Pastelui,
la lasatul “secului” se organizau de catre feciori jocuri la case
stabilite dinainte. Se facea asa numitul “joc t'emat’ (chemat), cand
fiecare fecior invita cate o fata. Organizarea jocului le revine feciorilor,
ei gaseau spatiul de joc pe care-l inchiriau, plateau muzicantii, iar
fetele pregateau mancare.

Indiferent cand se organizau, aceste jocuri nu erau o simpla
petrecere a tineretului, ci un ceremonial premarital, in cadrul caruia
se intareau legaturile dintre fete si feciori. Daca o fata era invitata la
joc de catre mai multi feciori i accepta invitatia unuia, iar pe ceilalti i
refuza, trebuia sa suporte oprobiul acestora. Cel refuzat o scotea din
joc si drept pedeapsd nu avea acces la joc cateva duminici la rand.
Era un adevarat ,duel” verbal intre cei doi flacai, unul incercand sa o
determine sa ramana in joc, iar celalalt o scotea zicandu-i ,marsul” gi
strigatura:

,Mandra cu obraz de cane

Tat o tap si iara zine

Mandra cu obraz de scoarta

Tat o tap si iara-ntoarce.” .

Feciorii jucau jocurile traditionale: ,barbatescul, batranescu,
sarba etc.”, ocazii de etalare a vigorii, frumusetii gi talentului, iar dupa

2 George Cristea, Mihal Dancus, Maramureg un muzeu viu in centrul Europei,
Bucuresti, 2000, cap. Obiceiuri, p. 79 si urm.
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aceea ,nvartita” — un joc in doi, care are un evident caracter
premarital.

Aceste petreceri erau interzise in continuare pe toata perioada
postului.

Respectarea unui sistem de norme nescrise dar bine
cunoscute si definite de comunitate, era obligatorie. Orice abatere de
la aceste reguli era pedepsita de catre ceilalti membri ai comunitatii.
La sfarsitul casilegilor, inainte de postul mare, feciorii batrani, care nu
s-au casatorit in acel an, erau pusi de catre tineri sa ,duca grapa de-a
umar” intr-un varf de deal, ,ca sa-i vada tot satul”. Feciorii din Susani
duceau grapa in varful Hultinii, iar cei din Josani la Taul Mare. Grupul
de tineri care-i insoteau ii ostracizau si faceau glume pe seama lor.
Cei in cauza erau pusi sa plateasca mancare si bautura si totul se
incheia cu o petrecere.

In cadrul sarbatorilor de primavara intra si Buna Vestire
(Blagovesteniile) (25 martie). Este prima mare sarbatoare de
primavara. In aceasta zi fiind sarbatoare religioasa nu se lucreaza, iar
satenii in numar mare merg la biserica. Prin traditia bisericii crestine
in aceasta zi din Postul mare este dezlegare la peste, adica la masa
se poate consuma carne de peste:

“In ziua de Blagoveste

Tat romanul manca peste”. ,

In aceasta zi se curata gradinile si se fac focuri din resturi
vegetale in gradini. Tot acum femeile inconjoara gradina si casa cu
un lant inrosit in foc, cu o secure si o bucatd de cauciuc aprins
(sfarla) in mana ca o faclie, torta. Se ,tamaia” intreaga livada.

Unui copil, bunica care era vaduva ii agata de cojoc un lant gi
inconjura gradina de trei ori ca sa nu iasa ,zermii” (serpii).

Femeia loveste pomii si zice: “de ce ai facut anul trecut numai
doua mere? Sa faci mai multe anul aiesta” sau ca sa rodeasca, pomii
erau loviti cu un topor si se zicea: “Mai pomule, ii fa poame la
primavara ori nu? daca nu te tai”. Se repeta de trei ori la fiecare pom,
.ca sa infloreasca”.

La zilele mari ale anului si, bineinteles si la Blagovestenii se
punea usturoi in colturile casei, se inconjura casa cu tamaie si se
faceau rugaciuni pentru indepartarea duhurilor necurate.

Toate acestea se fac in credinta cd anul respectiv va fi mai
roditor, dar si pentru ca serpii s8 nu se mai apropie de casa, §i
desigur casa si familia sa fie ferite de toate relele.

Focurile, lantul inrosit in foc, facliile, tortele semnifica rolul
purificator al acestora, de aparare impotriva raului.

In aceasta perioada canta pentru prima data cucul. Se crede
ca este bine sa ai bani asupra ta cand auzi cucul cantand pentru
prima oara si sa zici in gand sau cu voce:
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“Bani, cucule bani,

Mie bani toata vara

Tie frunza si iarba

Mie bani pa tat anu

Tie frunza si codru.”

Este bine sa asculli cantecul cucului dimineata si nu seara,
caci altfel toata vara iti va merge rau, vei avea probleme:

“Cui ii canta cucu sara

Rau 1i imbla tata vara

Ca si mnie mi-o cantat

Si vara rdu mni-o imblat”

Daca vezi creanga pe care sta cucul e bine sa o tai si sa o
folosesti ca ,bota” cand mergi la targ, sa ai noroc “la targuieli”.

Dupa Blagovestenii se spalau ,panzurile” — panza tesuta - se
fierbeau cu cenusa sa se albeasca si “bdileasca” si se descéanta ca
sa nu vina ,vantoasele”.

*kk

in categoria obiceiurilor de primavard intrd si cele care
marcheaza calendarul si muncile din cadrul sistemului agro-pastoral.
Cele doua ocupatii de baza: agricultura si cresterea animalelor au
generat o serie de obiceiuri si practici, o buna parte fiind vii si valabile
si astazi. Astfel, obiceiurile insotesc anumite momente ale muncilor
agricole (iesirea la arat) sau ale vietii pastorale. Intreaga comunitate
era si este interesata ca anul care vine sa fie un an imbelgugat, ferit
de cataclisme naturale (ingheturi, grindina, puhoaie, incendii, seceta
etc.), iar animalele sa nu sufere de boli, de epidemii, sa fie aparate de
animalele salbatice, de raul care bantuie peste tot.

Prima iesire la arat si actul insamantarii pamantului, pentru a
obtine roade bogate, au fost intotdeauna insotite de practici magice si
credinte socotite benefice.

Actantii acestor practici erau de regula femeile, care urmareau
ca totul sa se desfasoare normal, sa se respecte regulile si normele
nescrise, dar valabile in permanenta.

Aratul si semanatul sunt atributi care apartin exclusiv
barbatilor.

In ziua cand barbatul iese pentru prima data cu plugul la arat,
dimineata, se prind caii la caruta in care este plugul si tileguta, apoi
se pune mancarea si samanta. Barbatul isi descopera capul, iar
femeia aduce o farfurie cu grau, un ou si doua galeti de apa, pe toate
le aseaza jos in spatele carutei — ,ca sa ude Dumnezeu pamantul, sa
rasara recolta”. Apoi, femeia ia un blid cu jar gi tamaie si inconjoara
de 3 ori caruta spunand rugaciunea “Tatal nostru”. In final ii ureaza
barbatului “Sa pleci cu Dumnezeu inainte. Sa fie buna recolta.” Graul
si oul se dadeau unui om sarac in semn de respect fata de viitoarea
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recoltd. Se avea grija ca la cai sa se puna “ciucalai” rosii, iar de
coarnele de la plug sa se lege usturoi pentru a proteja samanta si a
indeparta orice rau de animale si de recolta. Cand se prind animalele
la plug, caii sau boii se stropesc cu apa sfintita”. Dupa ce termina de
arat barbatul rostea cuvintele “sa dea Dumnezeu roada pamantului”
si-si facea semnul crucii.

Barbatul semana din desagi, cu capul descoperit si in camasa
alba. Semanatul era considerat lucru sfant. Practicile agrare, aratul si
semanatul au intotdeauna in centrul atentiei curatenia interioara, dar
si cea exterioara — camasa alba, curata — ,ca sa sie holdele curate,
sa nu aiva taciune si burene”. Aratul si semanatul se fac la anumite
date pe care omul si le-a fixat de-al lungul timpului prin observatiile
directe asupra mersului naturii cunoscand perioadele optime conform
unui calendar popular pe care tot el |-a instituit.

Se cunosc ,zilele bune” (lunea si joia) pentru arat si semanat,
dar si zilele rele (miercurea si vinerea) cand nu-i bine sa se iasa cu

plugul.

23 aprilie este sarbatoarea Sf. Mucenic Gheorghe -
Sangeorziul, zi in care fetele si feciorii se uda intre ei cu apa —
stravechi rit de fertilitate — si tot acum este perioada cand incepe
scoaterea oilor in hotarul satului.

La sfarsitul lunii aprilie si inceputul lunii mai, de obicei se
constituie stanele prin asociere. Intreaga comunitate este interesata
ca anul care vine sa fie un an imbelsugat, oile si in general animalele
sa fie aparate de boli, de intemperii, de animalele salbatice, de ochiul

Constituirea  stanei
se face din mai multe
.boteie”, care va ramane in
aceasta forma pana la
coborarea oilor din munte
(august). ,Sambrasii” se
asociaza, de obicei, pe
criteri  de neam, de
vecinatate sau de prietenie.
Sarcina de constituire a
: A R stanei o are ,gazda de
Mulsul masurii-Vadu Izei, 1976 stana”, care se va ocupa in

Foto: Mihai Dancus  continuare de bunul mers al

acesteia, de angajarea

pacurarilor, de procurarea ustensilelor si vaselor necesare pe
perioada varatului (budaca, barbante, polonice, strecurator etc.)

7
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Pana la sarbatoarea stanei Ruptul sterpelor, cand, de fapt,
incepe sezonul pastoral, oile vor pasuna in hotarul satului. Ruptul
sterpelor se organizeaza in luna mai, in functie de cand ,pticad”
Pastele, dar intotdeauna dupa Paste. Acum se separa oile de miei,
dar si oile cu lapte de cele sterpe si tot cu ocazia acestei sarbatori se
stabileste cantitatea de brénza pe care o va primi fiecare sambras.

Totul se incheie cu 0 masa festiva, o petrecere cdmpeneasca
organizata de gazda de stana, la care participa toti sambrasii cu
mancare $i bautura.

O serie de credinte si practici, a caror origine se pierde in
negura vremurilor, sunt legate de cresterea animalelor si, in special
de pastorit.

Unii mai cred si astazi in eficienta acestor practici care se fac
pentru a asigura protectia magica a animalelor si a produselor
acestora pe toata perioada anului si in special primavara pentru a

preveni atacul animalelor

salbatice in perioada viitorului

sezon pastoral, iar allii le

~ efectueazad doar in virtutea

wresgs  traditiei.

AR, Un moment incéarcat

de o serie de practici magice

este acela al iesirii oilor in

hotar, la pasune sau urcarea

oilor la munte, adica inceputul
anului pastoral.

Ritual la Stana. Mulsul masurii-Vadu Izei- ) Céand oile se aduna

Sugau, 1976 in boteie, pregatite sa iasa

' Foto: Mihai Dancus  din sat pe izlaz, la casa

gazdei este chemat preotul

pentru a face rugaciuni spre a le feri de trasnete, fulgere, de vrajmasii

vazuti si nevazuti, pentru a binecuvanta turma.

Orice femeie care auzea “trambita” (tulnicul) cantand atunci
cand trec oile prin sat spre pasune, punea donita pe “halau” si o
secere rea, veche in aceasta, pana trecea boteiul cu oile ca sa nu ia
cineva laptele, si spunea: “laptele meu sa mi-l lasati si s& mereti cu
ce aveti voi”. Cand ieseau oile la deal sau dupa aceea la munte,
gazda de stana si trei femei vaduve ajunau pentru apararea turmei. In
zivua ruptului in ,tarld” (staul) gazda stanei infige doi pari vis-a-vis
unul de altul in form& de cruce, punand un colac instrutat in varful
fiecaruia. Cand ies oile, dupa muls, pacurarii se intrec in a lua colacii
instrutati cu flori impartindu-i intre ei — ,in semnul credintei”.

Erau si mai sunt si astazi o multitudine de credinte si interdictii
pe care le respectau cu strictete spre binele tuturor.
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Nu era voie sa se imprumute vasele de la stana si nici laptele,
nici macar de “acreala”, doar daca primea alt lapte in schimb, chiar
lapte dulce. Intotdeauna se punea in laptele pe care-l imprumuta
putind sare — pentru a nu se pierde laptele in favoarea celeilalte
stane. La strunga era interzisa prezenta femeilor, femeile-s ,pricdjite,
iti aduc rau la stana”.

D

Coliba la o stana. Muntele Lesitau, 1975

Foto: Mihai Dancus

i O JRE)

Se crede si azi despre

unele femei, ca folosindu-si
puterile malefice puteau lua
mana laptelui in  folosul

propriilor animale. in asemenea
situatii oile, vacile erau agitate,
laptele pe care-l dadeau era
putin, slab si apos. Alte femei
din lumea satului puteau
readuce lucrurile la starea
initiald — aduceau inapoi laptele
la vaca. Pentru revenirea
laptelui se apela la o serie de

practici magice. Femeile puneau afara tarate ca sa cada roua pe ele,
iar dimineata pe neméancate dadeau vacii taratele stropite cu apa
sfintita (pastrata de la Boboteaza) si se zicea:

“Tu Suraie, tu Barnace
Nu zdera, nu helua,
Ca laptele iara ti-a-nturna

Mandru, gros si grostioros

Ca Soarele Isus Cristos
De I-0 luat din sat

Sa zie pan gard

De I-o luat din tara

Sa zie pa sfoara

Mandru ca sfantul soare”.

sau se puneau intr-un blid tarate si se amestecau cu un cutit $i cu un
pai din matura in timp ce se rostea descatecul:

»,CU matura te-oi matura
Si-n mare te-oi arunca
Cu cutéatu te-oi taia

Ca alt lapte n-oi lua

Da p-al mneu nu I-oi lasa

De-i in vecini
Sa zie pan stini
De-i in sat

Sa zie pan gard
Céat un graunte de mac



In nouazeci si noua desticat”.

Observam ca in practicarea descéantecelor, femeile folosesc
anumite obiecte din gospodaria lor — obiecte ce par a fi investite cu
puteri muraculoase secere, secure, matura, dar si apa, elementul
primordial.

Gazda stanii nu avea voie in
ziua de rupt, este vorba de ziua cand se
organiza “Ruptul sterpelor’, sa aiba
relatii sexuale, “ca sa nu spurce stana”.
Si n zilele noastre se crede ca nu e
bine sa ai relatii sexuale in sarbatori
mari ca ,sa nu faci copii muti”.

Obiectele folosite in practica
obiceiurilor pastorale si a celor agrare
se pot clasifica in doua mari categorii:

1. Obiecte, respectiv unelte,

ustensile folosite in practica

muncilor specifice agriculturii si

Stana in Muntii Maramuresului cresterii 3 an_imalelor — plugul,
- Farcau, 1975 grapa, galetile de muls, budaca,
Foto Mihai Dancus jintalaul, caldarea etc.

2. Obiecte de ritual folosite in
cadrul riturilor si obiceiurilor — apa, florile, ,ruja - buja”, colacii,
crengile de arbori si arbusti, jarul, lantul etc.

Constatam prezenta in permanenta a elementelor primordiale,
apa si focul cu valente purificatoare.

Focul viu este un obicei stravechi in Maramures. Acesta,
odata aprins, trebuia sa arda fara intrerupere pana la coborarea oilor
din munte. Obiceiul nu s-a pastrat in memoria cuhenilor, cel putin in
memoria celor intervievati. Aceasta nu inseamna ca nu s-a practicat
mai demult.

Tiberiu Moraru inregistra in 1937 in Cuhea ca “Focul viu se
face, apoi il pun in cadelnita la popa §| afuma oile si apoi stropeste
oile cu agheasma si le mai face festanii™.

Duminica Floriilor este o mare sarbatoare crestina, care
premerge sarbatoarea invierii Domnului, Sf. Pasti. Este duminica
dinaintea Pastilor.

Sarbatoare de primavara, duminica Floriilor este o zi speciala
care implica credinte si practici ce vizeaza binele familiei. in fiecare
casa se faceau si se mai fac si azi paini (cu o zi Tnainte de
sarbatoare) impodobite cu flori din aluat, numite “florii” care se

® Tiberiu Moraru, Obiceiuri, credinte gi superstitii legate de focul viu, in “Freamatul
scoalel’, Cluj, 1937, p. 29 si Perta Lucian, “Acta Musei Maramoresiensis”, Sighet,
2002, p. 137
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mananca de catre toata familia in credinta ca in lumea cealalta vor fi
toti impreuna. Se da si pomana saracilor: faina, lapte, péine, etc., iar
la bisericad se duce prescura. Tot in aceasta zi se duc la biserica
pentru a fi sfintite ramuri de loza — “matisoare”, care se aduc apoi
acasa, se pun la streasina casei, la grajd (pentru a proteja animalele),
iar 0 parte se pastreaza “la grinda”. Vara, ,cand ii vreme gre”, cand
plouad cu gheata se pun “matisoare” in foc in credinta ca vremea se
va linisti.

in ziua de Florii, daca “te taie jag” (ai acid la stomac) mananci
o “matisoara” sfintita si ,te faci bine”.

Obiceiurile de Pasti

Cea mai mare sarbatoare a cregtinatatii dar si a primaverii
este sarbatoarea Pastelui, Invierea Domnului. Pregtirile pentru
aceasta sarbatoare incep odatad cu Lasatul Secului. Asa cum am
vazut mai sus, in perioada Postului Mare sunt interzise jocurile,
nuntile, distractiile de orice fel. Majoritatea oamenilor din sat postesc
tot postul. Exigenta postului era si este atat de mare incat femeile, cu
o zi Tnainte de inceputul postului, fierbeau toate vasele cu ,lesie” (apa
fiatd cu cenusd) si se pregateau in mod special pentru aceasta
perioada.

Luni, in prima zi de post nu era voie sa umbli cu fire de ata,
nici sa tai ceva ca atunci vei vedea ,zermi” (serpi) la fel de lungi ca
firele.

Miercuri si vineri din prima saptamana de post nu se lucra
nimic. Se tinea sarbatoare si post ,ca sa nu se faca bube si raie”, si
se tine post pentru barbati, ,sa-i fereasca Dumnezeu de prilej”.

Mai demult, in joia mare, se obisnuia ca dupa ce se iesea de
la biserica, de la ,ingéruntété” (citirea celor douasprezece evanghelii,
cand cei prezenti in biserica stau in genunchi), copiii sa sparga cu
pietre geamurile caselor evreiesti ,pentru ca evreii I-au rastignit pe
Isus”.

Era o ,pedeapsa” simbolica, dovada ca acest lucru s-a pastrat
si dupa ce au plecat evreii din sat, copiii lovind cu pietre casele
parasite.

in Saptamana Mare, mai ales femeile mai in varsta, tin si
astazi post negru, adica de joi si pana duminica dupa sfintitul pastilor
nu mananca absolut nimic. Femeile se imbraca mult mai sobru, de
obicei in haine de culoare neagra, in semn de doliu. In Saptamana
Mare se face curatenie generald in casa si gospodarie. In Vinerea
Mare se vopsesc ouale rosii ca simbol al sangelui varsat de ranile
Domnului Cristos.

In dimineata de Pasti, cAnd se trezesc, se saluta cu ,Cristos a
inviat!” si apoi se saruta toti din familie pentru a se intélni si in ,ceia
lume”.
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Inainte de a merge la inviere, intr-un vas cu apa proaspata din
fantana se pune un ou rosu si un ban in care se spala pe fata toti ai
casei. Se stropesc si copiii din leagan cu aceasta apa pentru ca “apa-
i viald@”. Moneda se lasa trei zile in apa, dupa care se da la un copil si
se zice “Da-mi Doamne si mie sa am de unde da si la altul”.

in ziua de Pasti, cand se trageau clopotele pentru inviere,
fetele mergeau la o apa curgatoare cu o crenguta de busuioc pe care
0 bagau in apa si se spalau pe fata. Este bine sa se spele pe fata in
dimineata de inviere, cand se trag clopotele “ca sa fie bine vazute in
sat gi la joc” si sa li se vindece “orice buba”. Se spalau pe fata zicand:

.Buna dimineata apa intunecoasa!

Sanatate buna Irina frumoasa! (fiecare isi rostea numele)

Am zinit la tine

Sa ma speli pe mine

De ura tapata

De nevasta groasa

Si de-a nosti din casa

Tarmure de busuioc

Eu sa siu intaia-n joc

Tarmure de tamaita

Eu sa siu intaia-n ulita

Ceata pe ulite apune

Ca si mine nu-i in lume

Ceata pe ulita a si

Ca si mine nu-i gasi”.

Se crede in sat ca cojile de la ouale rosii sunt bune de leac
pentru animale. Se pastrau pe cuiele de pe perete pana la Rusalii,
cand se puneau pe straturile din gradina pentru a feri recoita de
daunatori. Femeile din casa pregatesc cu grija si drag mancarurile
specifice Pastilor: oua rosii, sunca fiarta, pasca, usturoi, friptura de
miel, carnati afumati fierti, slanina, le aseaza in desagi, sau traista, iar
barbatii, pentru ca numai ei au voie sa duca pasca la sfintit, se duc la
biserica pentru a fi sfintite de catre preot. Din toate alimentele sfintite
se dadeau si la saraci, cate ceva din fiecare.

inca mai exista si astazi o serie de credinte si practici care
sunt specifice acestei sarbatori si care in mentalitatea traditionala
trebuiesc respectate spre binele familiei si gospodariei.

Dupa sfintirea bucatelor fiecare barbat incerca sa iasa primul
din biserica si din cimitir cu desagii sau traista cu bucate pentru a fi
primul la toate in intregul an.

Femeile si fetele Tn ziua de Pagsti nu e bine sa mearga in vizita
la alte case, si nici sa intre primele in casa ca “aduc saracie” si iti
merge rau tot anul. Este bine ca primul care intra in casa sa fie barbat
pentru “aduce noroc”. Toti ai casei mananca bucate sfintite si dau si
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animalelor. Cei care erau la oi in camp nu mancau pana nu li se
aducea mancare sfintita.

in dimineata de Pasti, dupa serviciul de inviere si inainte de a
merge la biserica pentru liturghie baietii umbla “in ptez”. Merg din
casad in casa spunand “Cristos a inviat!”, iar gazda casei care-i
rasplateste cu oua rosii si mai ales cu bani in zilele noastre le
raspunde “Adevarat a inviat!”.

In ziva de Pasti, dupa masa, barbatii, mai demult, jucau carti
in cimitir, iar tinerii jucau mingea (o minge confectionata din par) -
jocul numit “de-a-ntelitelea” (oina).

in ziua de Pasti nu e bine s& dormi pentru ca-ti “ploua pologul”
(fanul la uscat).

A doua zi de Pasti se organizeaza de catre tineri “jocuri” cu
muzica, cu “ceterasi”, ca semn ca postul s-a incheiat si petrecerile au
inceput.

in luna mai (20 mai) este sarbatoarea Ispasului, cand se
“instrutd” portile si “satrile” (prispele caselor) cu ramuri de tei si cand
se pomenesc numai cei morti in razboaie (este Ziua Eroilor).

Sarbatorile de primavara se incheie cu Rusaliile, mare
sarbatoare religioasa cand se scot icoanele ,la tarind” pentru sfintitul
acesteia. De la biserica, dupa liturghie, se pleaca in ,prosesie”, cu
sicoanele”, ,praporii” etc. la un loc anume unde se oficiaza "sfintitul
tarinei”, adica al pamantului. Dupa ce oamenii se reintorc acasa
stropesc cu apa sfintita animalele si gradinile.

24 iunie — Nagterea Sf. loan Botezatorul (Sanzienele), zi de
ajun si post cand se culeg sanziene (plante cu flori marunte de
culoare galbena, frumos mirositoare) utilizate impotriva ,durerilor de
sale si a umflaturilor”, dar si alte plante bune ,de leac”. Tot in aceasta
zi se culegea si matraguna pe care fetele o purtau in san ,ca sa sie
dragi la feciori”.

20 iulie este sarbatoarea Sf. Prooroc llie. Daca in aceasta zi
este ,vreme gre”’, furtuna cu fulgere si tunete se zice ca alunele nu
vor fi bune, vor fi ,codatoase”, (cu viermi).

6 august - Schimbarea la Fata — (Probojeniile), semnaleaza
trecerea la urmatorul anotimp, frunzele incep sa ingalbeneasca, iarba
»Sa proboza” si isi schimba culoarea.

Sfanta Maria Mare (15 august)

Este o sarbatoare religioasa in care se organizeaza pelerinaje
la manastirile care au hramul ,Adormirea Maicii Domnului”. Pentru
cuheni cea mai apropiatda manastire este cea de la Moisei (cca. 40
km).

Incad din perioada Postului Sfintei Marii incepe pregatirea
sufleteascd prin post si rugaciuni (Rozariul, Paraclisul Maicii
Domnului). Aceasta se face pentru drumul care urmeaza sa-l
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parcurga. Constientizand foarte bine scopul pentru care incearca sa
ajunga in acest spatiu sacru, acela de a cere ajutorul lui Dumnezeu
prin mijlocirea icoanei facatoare de minuni, vindecarea unei boli
trupesti sau sufletesti, pentru noroc in viata, intelegere in familie etc.
este nevoie de meditatie si rugaciune. Procesiunea numita ,prosesie”
are o anume organizare. In fata Prosesiei merge o fata care duce
crucea, urmata de alte doua fete cu icoana Maicii Domnului si tineri
care duc praporii, intotdeauna de culoare alba.

Fetele fecioare, imbracate in costum de ritual (precum niste
mirese) cu camasa si poale albe, cu volanase din danteld, cu coronite
albe pe cap, confectionate pana nu demult din maduva de pipirig, cu
parul despletit pe spate, constituie 0 buna parte din grup, la care se
adauga si alte categorii de varsta, barbati, femei.

Plecarea se face cu o zi inainte, pe 14 august, inainte de
masa, chiar dimineata pentru a ajunge la manastire la vecernie.
Inainte de plecare grupul inconjoara biserica de trei ori, timp in care
se trag clopotele si se canta cantece religioase dedicate Fecioarei
Maria, asa cum, de altfel, vor face pe tot traseul pana vor ajunge la
manastire: ,Ajuta-ne Maicuta / Sa ne rugam mereu / Sa creada toata
lumea / Ca este Dumnezeu”.

Este impresionanta credinta in ajutorul lui Dumnezeu. La orele
douasprezece noaptea, o parte din pelerini inconjoara manastirea de
trei ori, in coate si in genunchi, se spovedesc si participa la liturghie.

Pentru tineri este si o posibilitate de a intalni si cunoaste si alti
tineri din diferite sate ale zonei.

La intoarcere, fiind sarbatoare, ,prosesiile” sunt intdmpinate la
intrarea in sat de un alt grup cu care vor veni impreuna cantand si vor
incheia sarbatoarea asa cum au inceput-o, prin inconjurarea bisericii
de trei ori, aducand multumiri Maicii Domnului.

Cu aceasta ultima sfantd sarbatoare de vara am incheiat
obiceiurile enuntate in titlu amintind ca peisajul satului este mult mai
complex si ca ne-am oprit doar asupra unor sarbatori care sunt mai
intens marcate de comunitate.

Dupa cum am observat, obiceiurile primaverii si verii, ca si
obiceiurile legate de celelalte anotimpuri, se circumscriu calendarului
agricol peste care s-a suprapus de-a lungul celor doua milenii de
crestinism — calendarul crestin, iar riturile agro-pastorale, in general,
fie se suprapun, fie sunt apropiate de marile sarbatori crestine cu
semnificatii oarecum similare.

Obiceiurile despre care am vorbit mai sus, cu accente
speciale pe cele din Cuhea, dau identitate culturala locala si zonala,
dar in acelasi timp se integreazd armonios in spiritualitatea
romaneasca.
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CELTO-AFRICAN FOLKLORIC PARALLELS

|VASILE BOLOGA- geolog
Comunicare prezentaia in anul - 1979

Motto: “The so-called isolation of Africa is a myth”
L.C.D.Joods (1961-1964)"

In an interesting work of geographical popularisation, entitled
“Tanganzika — The Silver Crocodile”, the Romanian publicist, Mircea
Fodoreanu®, reproduces two African legends concerning the
formation of this impressive lake, from a scientific work of the
evolutionist biologist Stefan St. Sihleanu (1857-1923), from the
University of Bucharest®.

So, at only 27 years after the discovery of the lake Tangabyika
by the British explorers, Sir Richard Francis Burton (1821-1890), and
John Hannig Speke (1827-1864), occurred at the 13" of February
1858, and at only 6 years after the famous meeting on the 18" of
October 1871, on the eastern border of the lake, at Ujiji, (nowadays
found in Republic of Tanzania), between the British journalist and
explorer, Sir Henry Morton Stanley (1841-1904) and the Scottish
missionary and traveller, dr. David Livingstone (1813-1873), Stefan
St. Sihleanu published in 1877 in “The Scientific Review”, (Revista
Stiintifica) in Bucharest, an article on the “Equatorial African Lakes
and Stanley’s Discoveries™.

The publication of the two legends made by Stefan St.
Sihleanu stands for the first mentioning of the Black African folklore in
Romanian. Here it is how the above mentioned author presented the
first of the two legends, probably reproduced after H.M. Stanley, from
excepts published in the press:

“The traditions concerning the origins of this lake of major
importance in Africa and the phases through which its discovery has
gone, are worth presenting to the reader. Wajiji, the tribe who

' L.C.D. Joos: “Bréve histoire de I'Afriqgue noire”, Ed. Saint-Paul, Paris, 1961-1964;
translated into Romanian under the title “Scurta istorie a Africii negre”, Ed. Politica,
Bucuresti, 1964
2 M. Fodoreanu: “Tanganyika — the Silver Crocodile”, (Crocodilul de argint), Ed.
?tiin'giﬁcé, Bucuresti, 1970

cf.of. the biographical data from the “History of Sciences in Romania, the Biology”,
under the leadership of E. Pop and R. Coidreanu, Ed. Academiei, R.S. Romania,
1975, page 104
4 8t. St. Sihleanu, “The Lakes of the Equatorial Africa and the Geographical
Discoveries Made by Stanley” excerpts from the “Scientific Review” (Revista
Stiintifica), New Press of the Romanian Workers, Bucuresti, 1877, pages 5-6
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occupies a part of the oriental coast of the lake, has two legends
regarding the formation of the lake.®

As to the first, the place today occupied by the lake was in
previous times a vast plain on which there was erected a very big
town. There, a man and his wife lived in their small house. In their
yard there was a very deep pit; the waters of this pit were the only
source for food for these two people. The existence -of the pit was
held secret, and this was the tradition in the family, transcending to
them. One day, the man being away, the woman disclosed the secret
to another man and she lead to see the pit. in the moment when he
got his hand in the pit to catch a fish, the waters of the pit suddenly
rose, the earth cracked and a huge lake flooded that plain covering
the whole city®”.

This legend has also been reproduced by us in 1975, in an
article concerning the comparison of the legends the formation of the
lake with the real geological background, where it was shown the
statement that “| have recently found in an anthology, in a manuscript
dedicated to the activity of the Europeans in Burundi, in the period
comprised between 1914-1918, belon7ging to Claudius Rabeyrins,
(Official Library of Bujumbura-Burundi)’ the same legend as above
mentioned”.

Studying the work of Jean Markale (1975), concerning the
Celts and their civilisation®, | had the pleasant surprise to come
across an old Celtic poem, very similar to our African legend. This
poem is said to belong to the bard Gwyddno (Livre Noir, poeme 38, J.
Markale: “Anciens Bardes Gallois” in Cahiers du Sud, nr. 319, p.
383), is the following, in French:

Seithenin, léve moi, sors d'ici et regard

la verte ligne de bataille des flott

La mer a recouvert la terre de Gwyddno.

Maudite sait la jeune fille

qui a libéré aprés avoir gémi,

gardienne de la fontaine, la mer redoutable

5 Waijiji corresponds in present day to Ujiji, (the place where H.M. Stanlez met D.
Livingstone), a marker place situated in the Republic of Tanzania. After the map
belonging to M.D. Hertflet, A.A. Trouwborst and J.H. Scheese’s (Les anciens
royaumes de la zone interlacustre meridionale Rwuanda, Burundi, Buha, Musée
Royal de I'Afrique Centrale — Tervurren Belgique, Monographies Ethnographiques,
nr. 6, 1962), the Ujiji are is inhabited by populations speaking kirundi language (the
nationat Burundi idiom), kiha (the Buha idiom) and by the jiji population (a name
resembling the waijiji one) which speaks the local idioms.

& st. St. Sihleanu, q. ibig

7. Bologa “The legends of the lake Tanganzika” in the review “Magazinul”, nr. 947,

November, the 29", page 9 N ‘
8 J. Markale, “Les celtes et les civilisations celtiques”, Editions Payot, Paris, 1975,

pages 23-25
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Maudite soit la jeune fiile

qui a libéré aprés avoir lutté

gardienne de la fontaine, la mer dévastatrice.’

Explaining this poem, J. Markale shows that: “The story is
clear, the flood seemed to have occurred from a well that had
overbrimmed. That well was guarded by a young girl who was raped
by the drunken king Seithenin. The careless behaviour of the warder
triggered the catastrophe”'®

The motive of the overflowing erom the poem attributed to
Gwyddno was found by J. Markale in Ireland too, in the old
manuscript from Leabhar na h Vidre'' (Fol. 39-41, Standish O’Grady;
Gilva Gadelica 1892, tome |, 233-237; tome |l, 255-259). In this
manuscript a similar legend is presented, in which the carelessness
of a woman designated to keep ward of a magic well in Ulster,
provokes its overflowing, drowning so the whole country and the king
Ecca. Only the daughter of the king a girl, called Libane, survived for
a whole year in a room covered by the waters of the lake Neagh,
changing then into a salmon. After three hundred years she
reincarnated and was called Muirge, that is “Born of the Sea”.

Dealing with the hermeneutic significance of these legends, J.
Markale notices that: “The well that overbrims as the well that makes
you cry is a sexual symbol for fecundity. The woman warder of the
well identifies herself with the well so that the pit symbolises the
vagina. Once it is raped (fecundated) it gets fertile. This stabds for a
sufficient proof to demonstrate that the myth of the flood must not
always be considered as a myth of the punishment and destruction”.'?

Another significant legend is dedicated to the well of barenton
from the Paimpont-Brocélandie woods in the llle-et-Vilaine region, in
the neighbourhood of the commons Tréhorenteuc, Concoret and
Mauron (France), to invoke rain. It is said that, when water was shed
on the porch in the front of the well, rain started to fall immediately.
On the occasion of the precessions knightly tournaments used to take
place as that one mentioned by Chrétien de Troyes, in which the
winner of the contest, Yvain, son of Uryen, had to merry the widow of
the knight he had killed in the battle. “The widow was a true warder of
the well and completely identified with it'>”.

There is another legend with a similar content regarding the
dispperance under the waters of the sea of the Breton town Ys, in the

° J. Markale, q. page 23

% J.Markale, g. page 23-24

" J. Markale page 24

'2 Ugo Maraldi, “Ys la ville du chatiment” in “Ecolesia”, Paris, nr. 59, February, 1954,
pages 115-117

'3 R. Vulcarescu, “Dictional Etnologic”, Ed. Albatros, Bucuresti, 1979, pages 78, 217
and 384
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4-5 century A.D. The resume of the legend is the following, (after an
article by Ugo Maramidi, 1954, who presents the variant published by
the French astronomer C. Flammarion, after an old Breton chronicle).

In the 5" century A.D., the christian king Gradlon was ruling
over Ys and he had a daughter called Dahu, a libertine and cruel
spirit. Not far from the town lived a hermit, St. Guénolé, which is
believed to have founded the Landevennec monastery and to have
died in 527. Giving a free rein to her passion, Dahu made prisoner
her father and committed to death a price who eas in love to her, but
whom she did not want to. As the city was situated on a river, and it
was defended from the sea by a dam, it was necessary to open the
gate of the dam every year, to let the waters of the river sluice. The
opening of the gate was observed as an important habit, that could
not be carried through unless it was preceded by appropriated rituals
and prayers. St. Guénolé warned Dahu not to open the gate without
carrying out the rituals in the presence of her father, whom she had
thus to set free from captivity. Otherwise, the saint foresaid great
misfortunes. But Dahu did not subdue to this, threatened to death the
pious monk and opened the gate without the performing of any ritual.
All of a sudden a frightening storm brust out. Gigantic waves rose
menacing the sinful city. King Gradion freed miraculously by St.
Guénolé, rushed to the palace to save his daughter, whom loved in
spite of all her mistakes. He managed to take her on the saddle of his
horse and began to gallop towards land. But the sea grew furious
around him and the king heard out of the storm a terrible voice calling
at him “Gradlon, if thou do not want to perish, abandon the demon
you carry into your arms!” In answer Gradlon shielded her more
closely into his arms. Then, two enormous arms shaping of the night
took her from his embrace. Only then had the storm calmed down.
But when it was dawn again people realised that the town Ys died
under the sea. It had been swallowed by the ocean forever, together
with its monuments, royal palace and all its riches'.

The comparative reading of the two texts:

- The African legend concerning the formation of the lake
Tanganyika and

- The fragment of the Celtic poem attributed to the bard
Gwyddno reveal the striking similarity between the form, structure and
content of the above mentioned legends.

So, structural and comparative analysis of these two folkloric
texts, so very similar though the product of totality different
civilisations, which due to their spatial and temporal data could not
have influenced each other, might be rendered schematically as
following:

" R. Vulcarescu, ibid.
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Comparative structural analysis

Gwiddno’s poem The African legend
the heroine the young girl the married woman
the nature of the toremain a virgin to keep the secret of
interdiction to keep ward of the well, the well rich in fish,

in order to avoid the their only source of

catastrophe food, avoiding thus

the catastrophe

the infringement the young girl was raped the secret was
of the interdiction by king Seitenin betrayed to a stranger
(in V.. Propp’s who introduces his
meaning) hand to catch fish
the result the well overflowed flooding the earth:

sheddin  forming the lake Tanganyika

g into

the sea
the significance  sexual symbol for fecundity (after J. Markale)

Out of the above described scheme, besides important
similarities there effect three differences, though unessential
structurally, but meaningful as for the specificity of each legend.

The first difference consists in the legal status of the two
heroines: a married woman, in the African legend, and the young girl
in the Celtic poem. The difference could be explained on the basis of
the natural and socially different condition, knowing that in Africa
young girls reach earlier the age of marriage.

Another difference between the two texts, which derives from
the first is regarding the scope to which the two characters are meant
to fulfil their duty, in order to avoid the catastrophe; that of keeping
the secret of the well rich in fish, the unique source for food, for the
African heroine, and respectively, to guard the well, remaining thus a
virgin, for the Celtic maid. This dissimilarity has also causes of social
and geographical origin, determined by the bleak necessity of
assuring the food that for African was their first task.

The third difference, conditioned in fact by the two mentioned
before, is sin or the mistake done by the heroine, which is the cause
that leads to the catastrophically overflowing of the well. The mistake
done by the young Celtic girl is that she was raped by the secret of
the well and the fact that the stranger introduced his hand into the
well to catch fish.

Coming back to J. Markale’'s remark regarding the
hermeneutic significance of the Celtic poem, according to which the
young girl, identifying herself with the well, being violated, got fertile,

151



provoking the overbrimming of the well, we can notice that the African
legend proves to have a greater power of transfiguration in that, that
the infidelity of the woman is discreetly substituted by the act of
introducing the stranger’s hand into the well, to catch fish.

We are thus in the situation to notice besides the thematic and
structural parallelism, the fact that the African legend is superior to
the Celtic poem, as far as the artistic transfiguration is concerned,
being by far more abstract.

What remains still fascinating, asking for further explanation is
the arresting similarity between the two folkloric productions, bearing
in mind the unlikely possibility that one of them could have played the
least influence upon the other. These similarities, parallelism,
analogies coincidences or no matter how we should call them, cannot
be explained through the classic ethnographical theories of the
ethnographical and folkloric parallelism, or by means of
hyperdifusionism, synchronism, etc.

The comparative study of the ethnographical and folkloric
elements seen as components to the folk culture that has put into
bold relief since long the existence of some similitudes or
coincidences of morphological, structural or ideatic origin, has lead
since the 17™ century to the theory of the folkloric paralielism, a
theory that was reconsidered and developed by the American
ethnograph, Lewis Henry Morgan (1818-1881) and who imposed it as
empirical means to compare the folkloric elements. This theory
explains the existing similarities throu the convergence of the effects
generated by the same causes difficult to be admitted, in our case,
under geographical and social aspect, as it has been mentioned, due
to the spatial and temporal totally different characteristics.'®

Closer to the possibility of an accurate explanation of such
folkloric parallelisms, is the highly reputed historical of myths and
religions, George Dumeyil (b. 1898), who in his vast work dedicated
to the Indo-Europeans heritage, merging harmoniously the
structuralism with the historism, considers that the human civilisation
expresses on all its levels a unitary structure, referring to three
functions different from one another: the magic-juridical one, the
warlike one and the sexual one'®.

Apart from the tempting issue to formulate a theory about the
universality of the archetype, the structures of myths and in general
the conceptual unity of the mythological elements belonging to the
various culture and people, Mircea Eliade (b. 1907), uses in his whole

'> M. Eliade, “Aspects du mzthe”, Editions Gallimard, Paris, 1963, edition 1975, page
71

'® A. Mario “Romainian Aspects and Europeans Realities — The Journal of an
Intellectual”, Ed. Albatros, Bucuresti, 1878, page 45-46
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work characteristic examples, uncommonly diverse, taken from all
existent civilisations. Thus, he makes use of the mythological and
folkloric elements of the Amerindians, Vedic Indians, Africans and
even of the solitary inhabitants of the Pacific Ocean atolls,
substantiating structurally the archetypes he had deciphered as a
result of long hermeneutic studies, meant to explain the genesis of
myths and of the religious phenomenon, generally.

Strictly referring to the myth of the flood, Mircea Eliade is of
the opinion that: “The myths concerning the flood are the most
numerous and nearly universally known, but extremely rare in
Africa”'’. The mentioning of the African legend heritage is this field.

We consider the notion of panchronism as a possible
explanation of the above mentioned similarities and concidences, as
far as this notion was put forth by the Romanian literary critic and
germeneut, Adrian Marino, whi roughly defines it as “a universal
phenomenon of the simultaneous creations and inventions, without
direct influence, which is, in some cases, unlikely to be thought of.
Within very distant and diverse cultural areas, there come into being
the same types of cultural phenomena, the same literary ideas, etc...
Thus one might speak of polygenesis, that nobody could claim
exclusively and which has not a precisely determined origin...”'. It is
worth mentioning that Adrian Marino notices that “Two creators in
analogous historical, social and ideological contexts can produce
parallel creations that may ultimately converge and be put under the
same aesthetic single categories (trend, style); they become in this
way synchronically to each other and not epigons”'®, but in our case
we doubt a true syncrohronisme, as we cannot precisely date the two
folkloric works.

The notion of g)ancivilisation has, after R. Vulcanescu, four
different significations® (the unity of the civilisation; the scheme of the
human civilisation and its relationship with the environement; the
extension of some secondary aspects of the human civilisation to
some superior animals and the synthesis of the principal material
processes that lead to the discovery of new styles and methods of
work), the first of which “expressing the human character of the
civilisation regardless of the degree of its developement”, being able
to explain thus the possibility of similar elements in human societies
no matter how remote and diverse they night be in time or space. R.
Vulcanescu also mentions that “The pancivilisation approaches the
components between them, by what in the most general in them, and

'7 A. Mario, q. page 47

'® R. Vulcirescu, g. page 244
"9 R. Vulcarescu, q. page 245
20 3. Vulcarescu, ibid.
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makes them differ at the same time as model of life, by what is
particularly ethnical in them”'; this enables us to explain the striking
likeness between two legend, as well as the difference, caused by the
local specific.

The panculture, an ethnological concept announced even
from 1750 by the French philosopher and enciclopedist A.R. Jacques
Turgot (1727-1781), and then developed by the American ethnologist
George Peter Murdock (b. 1897), in 1945, expresses the generally
human character of culture, regardless of the degree of development
in society, which contains grounds for science and archetypes of
culture. R. Vulcarescu, on defining this concept, shows that: “The
panculture considers as a primary condition to all man’'s spiritual
activities the level of psychological unity of the human species, that
regardless of the degree and type of man’'s development, the peculiar
forms of his activities are unitary. It also takes into consideration that
the generally human peculiarities of the spiritual activities depend on
the range of human intellect and are due to co-perception in
bissiciation” as G.P. Murdock states it; but he is his “classifications
based on the generalised resemblance of the universal aspects of
culture, does not distinguish the particular significance of these, their
differential problematic®. Of the above mentioned we can state that
the striking resemblance between the African legend and the Celtic
poem (both having as model the myth of the woman warder of the
well and thus of fecundity), can be considered neither a fortuitous
concidence nor a folkloric parallelism based in convergence,
generated by similar natural and social causes, because these are
completely different.

Thus we consider that this case of Celto-African folkloric
convergence may stand for an example characteristic for the
emergence of stroking similar forms, determined by the generally
human unity of the spiritual preocupation, as a result of the primary,
constituing elements of the legends, beliefs and rituals and of the
other manifestation of the archaic life.”

21 R. Vulcarecsu, page 367 N
22y |. Propp (1895-1970), “Morfologhia skazkii”, 1928, Romanian Edition, Ed.

Minerva, Bucuresti, 1970
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DESCANTECE DIN PUTINESTI - SOROCA

ION I. DRAGOESCU
etnograf — Bucuresti

in intampinarea celui de-al lll-lea Simpozion International de
Etnologie Chisinau-Soroca — publicam o suita de obiceiuri inedite
culese de Dionisie Moraru din comuna Putinesti, jud. Soroca si
pastrate la Arhivele statului din Bucuresti, fondul de Instructiune,
dosar 11942/1943.

Am preferat aceste texte atat pentru valoarea lor documentara
cat si pentru interesul literar pe care ele il pot starni mai ales printre
tineri mai putin cunoscatori ai acestui capitol al etnologiei. Ele se
constituie si intr-un omagiu adus culegatorului care le-a inmanunchiat
in conditiile grele ale razboiului.

De cel pierit;

O pornit o pasere de fier,

Pe drumul de fier,

Si 0 scos noua pui de fier

Si o prins a se minuna

Ca n-au ce manca.

Dar Maica Domnului a zis:

- Daca n-aveti ce manca,
Duceti-va si-l mancati,

Pe cel pierit (numele bolnavului)
Din clestele capului

Din sfarcul nasului,

Din fata obrajului.

Am pornit pe cale si carare
Gras si frumos (numele bolnavului).
Pe la jumatate de cale,

M-am intalnit cu Samca,

Si cu raul cel mai mare

Si cu Moroaiaca,

Si-n spinare mi-a sarit,

Si ochii mi-o paianjenit

Si fata mi-a-ngalbenit,

Si de moarte mi-o pus,

Dar el (numele bolnavului)

A prins a plange si a se misala,
Maica Domnului de Sus a auzit
Si a strigat (numele bolnavului)
- De ce plangi, de ce masalezi?
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Dar (numele bolnavului) a raspuns:
- Cum n-oi plange si n-oi migala
Daca spinarea mi-i strica
Pieptu-mi ridica, picioarele-mi suceste,
Vinele-mi sgarceste

Si capu-mi vuieste.

Dar Maica Domnului a zis:

- Din cer m-oi cobori pe scari,

Si de mana dreapta te-oi lua

$i pe mana celui ce va descanta
Te voi da.

De deochiat:

Sub o rachita rasarita,

Sade-o fata despletita

Cu un ochi de foc si unul de apa,
Cel de apa il stange pe cel de foc
De si trece deochiul.

De besica cea rea:

A facut Sfanta Maria bal,

Si a chemat toate raurile,

Si toate raurile

Si toate puroaiele,

Dar pe besica cea rea n-a chemat-o
lar ea s-a-mbujorat si a crapat

Si n-a ramas de leac

Nici cat un fir de mac.

De speriat.

Un speriat le-a speriat,

Doi le-a speriat,

Trei le-a speriat,

Patru le-a speriat,

Cinci le-a speriat

Sase le-a speriat

Sapte le-a speriat

Opt le-a speriat

Noua le-a speriat

Si a ramas curat si luminat
Ca Maica Domnului ce le-a nascut
Ca-n ceasul ce le-a nascut.
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De frigare:

Ursita face cu o mana,

Eu desfac cu doua,

Ursita face cu doua,

Eu destac cu trei,

Ursata face cu trei,

Eu desfac cu patru,

Ursata face cu cinci

Eu desfac cu sase

Ursata face cu sapte

Eu desfac cu opt,

Ursata face cu opt

Eu desfac cu noua,

Si-am rupt ursata-n doua,
$i (numele bolnavului)

A ramas curat

Siluminat

Ca Maica ce le-a facut

Si ca-n ceasul ce s-a nascut,
De raul copiilor

S-a pornit de la casa lui (numele),
Gras si frumos

Si-n ceas rau au speriat

De spinare I-a apucat

Si de piept I-a inclestat
Samca cu Samcoiul,

Urs cu ursoaica,

Lup cu lupoaica.

Jos le-au trantit

Carnea i-a rugumat

Fata i-a ingalbenit

Ochii i-au impaianjenit
Buzele i-au invinetit

Si de moarte i-a gatit,

El plange si se vaicareaza,
Maica Precista-| intreaba:
Ce te plangi si lacramezi?

- Cum sa nu plang si sa nu lacramez,
Daca Samca m-a sugrumat,
Sangele mi-a baut,

Si zi de moarte mi-a gatit.

- Du-te la mare,

Si cu gura ti-a descanta

Si Maica Domnului leac ti-a da
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$i sa ramai curat si luminat
Cum Maica Precista te-a facut
Ca-n ceasul ce te-a facut.

De albeata:

Trei fete despletite

Cu pielea dezbracata,

Dar Maica Domnului

Le-a intalnit si le intreaba:

- Unde mergeti fetelor?

- Noi, Maica, mergem

La fantana lui lordan

S-o curatim de mal si de matreata

Dar Maica Domnului le-a inturnat napoi
- Nu va duceti la Fantana lui lordan

S-o curatiti de mal si de matreata

Ci duceti-va la cel bolnav (numele lui)
Si curatati-

De ceata, de albeata

De stirca si rogata.

Ele au zis ca “nu putem curata pana Aneica n-a veni
Si cu matura de la biserica

Ne-a matura

Si peste mare le-a arunca’.

De frigure:

Aho! Ho! Vaca neagra, baltata

in ziua de Pasti fatata,

La (numele bolnavului) nu te duce,

Zilele nu-i lua

Ochii nu-i impaienjeni,

Fata nu-i ingalbenii

Caci patruzeci si sapte de frigari te-oi lua
Si acolo-i seca.

Asa descantau basarabenii din zona Sorocai in prima
jumatate a secolului nostru si, desigur, mai-nainte.
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O VRAJA CU SUBSTRAT MITICO-MAGIC DEOSEBIT
“ADUSUL PE SUS”

Prof. PAMFIL BILTIU
Baia Mare

in folclorul romanesc, magia dragostei este deosebit de
bogata sub toate aspectele. Practicile magice de o infinita varietate,
nascocite de catre omul din popor, in trecerea lui prin vreme, au fost
destinate celor mai variate scopuri: stimularea frumusetii fizice,
atragerea si despartirea partenerilor, ghicirea ursitului, etc. In
contextul acestui repertoriu de practici sunt electante, pentru
cercetator, cele rezervate transportului de la distanta a partenerului,
gratie substratului mitico-magic bogat, care ne este evidentiat de
catre intregul lant al vrajii i care ne este potentat si de catre bogatia
accesoriilor rituale, care reprezintd elemente etnografice, purtand
pecetea unei apreciabile vechimi ale ei.

Oficierea vrajii este incredintata “babelor mester” si care, in
functie de localitate, mai sunt denumite “mesteritoare”, “bobonitoare”,
“bozgonitoare”, cea mai frumoasa, despre care se spunea ca “sti face
sa-nghete si apa” a fost Ana Herbil din Vadu Izei, cunoscuta sub
denumirea de “Herbeloaia”, nascuta in 1913, care a fost cea mai
mare vrajitoare a tuturor timpurilor din acest colt nordic de tara. A fost
vrajitoarea care a transmis multora dintre urmase din experienta i
priceperea de a face vrajuri caci, asa cum ne-a relatat, stia “si toaca-
n ceri cum sta”. Pretindea ca lucreaza sub imperiul unei puteri
diavolesti “lo lucru cu dracu™. Ulterior mai multi dintre consatenii ei
ne-au relatat ca la inmormantarea ei sicriul a fost pazit de catre un
sarpe mare, care a fost diavolul. Neputdndu-se nimeni apropia de
sicriu, capacul i-a fost asezat cu doua furci, iar sarpele a intrat in
sicriu plecand cu defuncta vrajitoare.

Reconstituirea acestei vraji — adusul pe sus — este astazi
dificil de realizat. Dupa disparitia “babelor mestere”, unele dintre ele
din categoria celor care au invatat practicile magice era Ana Herbil. in
memoria performerelor noastre mai persista si astazi intreaga suita
de practici magice care alcatuiesc vraja, care este de mare
complexitate si care, pentru cercetator suscita un interes aparte.

Asa cum arata si Antoaneta Olteanu, unul dintre procedeele
cele mai des utilizate de aducere a ursitului, era cel in care se
manipula un vehicul de lemn ritual, cociorva, melesteu, bat, par etc.,

159



care era asimilat unui cal demonic, trimis de vrajitoare sau chiar de
catre persoana, care avea nevoie sa-si aduca ursitul.’

Cercetarile noastre, precum si alte contributii putine la numar,
asupra acestei vraji, ne certifica varietatea categoriilor de vehicule
rituale, folosite de vrdjitoare, in vraja aducerii de la distanta a
ursitului. in Moldova era indatinat, alaturi de o prajina, trestia®. O
varietate mare in privinta categoriilor de vehicule rituale, folosite in
vraja, intalnim, in spatiul investigat de catre noi, in Tara Lapusului si
mai ales in Maramuresul Istoric. Din categoria acestor ustensile,
unele sunt din metal, cu utilizare larga in magie: lantul (Grosii
Tiblesului), melita (Moisei), vartelnita (Calinesti), grapa (leud), leasa
(Sarbi-Calinesti), cociorva (Suciu de Sus). Leasa si cociorva erau,
odinioara vehicule rituale folosite in vrajurile de adus feciorii in satele
de pe valea Marei®. Unele ustensile de metal, precum resteul de la
jug, era odinioara folosit curent In practicile de adus feciorii in
sezatoare in Tara Lapusului, iar vartelnita era intens utilizata in
aceleasi practici din Maramuresul Istoric*.

Gama accesoriilor rituale folosite in categoria acestor practici
era bogata. Se miza pe elemente ale naturii: apa, arbore, piatra,
pamant, dar si pe simbolistica ustensilelor casnice: blid, cutit, ic,
camasa barbateasca, haine ale dragutului. intre accesoriile rituale se
mai foloseau animale, cu o simbolistica aparte, precum sarpele,
elemente mortuare, precum crucea defunctului.

Faptul ca erau puse sa actioneze unul sau mai muite accesorii
in aceeasi practicda ne argumenteaza faptul ca se urmarea
amplificarea efectului magic. “Baba, care stie aduce pa sus, puné o
gaina neagra la tatana usii si-o-mpluntat on cutat de teaca acolo la
use jos, in tus patru cornurile casi, o pus patru blide cu fundu-n sus™.
Faptul ca in unele practici sunt puse sa actioneze fiinte vii, alaturi de
obiecte, ne dovedeste ca magia naturala se folosegte de latura ei
simbolica si simpatetica, care se bazeaza pe existenta unor legaturi
intre fiintele vii si obiecte®.

' Antoaneta Olteanu, Scoala de solomonie. Divinitate gi vrajitorie in context
comparat, Bucuresti, Editura Paideia, 1999, p. 478
2 Tudor Pamfile, Dragostea in datina tineretului romén, Bucuresti, Edituara
Saeculum, 1.O., 1998, p. 162
3 parasca Fit-Sabau, “Dusu pa sus”, in Manastirea, nr. 2, 1990, p. 27
* Pamfil biltiu si Maria Biltiu, Fascinatia Magiei. Vrdji, farmece i desfaceri din judetul
_!)\Aaramureg, Baia Mare, Editura Enesis, 2001, p. 259

lbid.
® paul Stefanescu, Magia inalta, Bucuresti, Editura Miracol, 1997, p. 259
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Prezenta, intre accesoriile rituale, ale vrdjii, a unor elemente
mortuare, precum mormantul, crucea din cimitir, ne edificd asupra
legaturii vrajii cu necromancia. De altfel Antoaneta Olteanu observa
ca prin unele vrdji de acest gen se realizeaza un ritual magic
asemanator celui utilizat in necromancie, cu deosebirea ca cel
chemat nu este sufletul celui mort, ci acela al unui om viu’. De altfel,
cercetdrile noastre de teren au dus la descoperirea unor vraji,
rezervate adusului pe sus, nu al ursitului, ci al sotului mort pe front,
departe de vatra si familie. Adus in chip de strigoi el poate produce
moarte in familie. “Am auzéat ca |-o adus pa sus pa on barbat mort in
razboi si femeia o descantat nu stiu ce si mortu’ o vinit pa sus. El o
vinit sdmbata sara, o-ntrat in casa si-o zas:

- No hai, tu Maricu(ta) cu mine. |é s-o sculat si s-o dus cu el si-o
adus-o pana la apa si-o-necat-o acolo in apa Viseului” (Petrova).

Elementele de necromancie ale vrdjii stau sub semnul
vechimii considerabile ale acesteia, fiind o forma a magiei atestata
inca in antichitate, prin anii 99-95 i.H si care a fost practicata de catre
asirieni, egipteni, greci, romani®.

in scopul obtinerii efectului scontat accesoriile rituale erau
preparate magic. Procedeul cel mai des utilizat era fierberea lor
rituald, care asociaza cultul focului, si se facea dupa prescriptii
indatinate. “Pune apa aceie-nt-o ulcé si in apa aceie pune-l lemnile si
le serbei acolo multd vreme. Le serbé incet”® (Desesti). “Ca sa poata
aduce pa sus, babile puneu noua ulcele in vatra cuptorului si apoi
puneu noua pietricele in fiecare ulcé si acopeream ulceaua si punem
in ele noua stropi din vadurile caralor, cum treceu ele pasta apa.
Fiintele vii erau supuse si ele procesului de preparare magica, in
acord cu aceleasi vechi prescriptii, sarpele indeplinind un rol aparte,
fiind socotit un arhetip si o ilustrare vie a anularii sau contopirii
contrariilor in gandirea arhaica”'®. “Pune zermele p& foc si unu’ sus.
Trebe sa faca foc din noua feluri de lemne si s& aude cum zdiara
zermelé, cum serbe pa foc™'".

Trebuie sa subliniem ca, in magia noastra, sarpele ucis este
mai raspandit, mai ales in cea meteorologica. Pentru provocarea ploii

7 Antoaneta Olteanu, op. cit., p. 269

® paul Stefanescu, op. cit., p. 159-160

® pamfil Biltiu si Maria Biltiu, op.cit., p. 269

'% lvan Evseev, Dictionar de demonologie si mitologie romanesca, Timigoara, Editura
Amarcord, 1998, p. 48

" Pamfil Biltiu si Maria Biltiu, op.cit., p. 269
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pe Valea Viseului se folosea intre alte practici magice sarpele ucis'?.
in folclorul nostru provocarea ploii cu ajutorul sarpelui ucis a fost
atestata la finele veacului trecut pe Valea Jiului®, dar si in Moldova'.
Ritualul uciderii sarpelui a fost atestat si in folclorul altor popoare'®.
Foarte interesantd ni se pare prezenta perechii de serpi intre
accesoriile rituale ale vrajii si ea mai raspandita in folclorul nostru.
Perechea de serpi o intalnim pe stalpii portilor maramuresene si pe
fruntarul acestora cum este cel de la poarta lui Ples Chindris din
teud'.

Alaturi de elemente ale naturii: apa, lemnul, pietrele, folosite
ca accesorii in vraja, focul este supus si el unui proces de preparare
magica. La Danesti, in practica coborérii ursitului, focul este impartit
in patru'. La Berbesti se impartea in noud, Tn virtutea aceleiasi
credinte in efectul reduplicator mitico-magic. “Si ulcelele erau pusa
intre doua focuri. Pa mijloc stau ulcelele pa vatra™'® (Berbesti).

in povestirile, avand ca miez adusul pe sus al ursitului, motivul
oaspetelui, care nestiind ce fierbe gazda si banuind ca face mancare
si va fi si el servit, care impinge oala in miezul focului este raspandit
in intregul spatiu investigat de catre noi.

Complexitatea vrajii rezida si in practicile existente in fiecare
etapa a ei, prin care se asigura lantul magic: ridicarea si antrenarea
in mers a ursitului, coborarea la locul unde este adus, ridicarea in
vazduh si antrenarea in mers la inapoierea ursitului de unde a fost
adus. Ocupa un loc aparte coborarea ursitului, practica ce asociaza
ritul metalului prelucrat, dar si reminiscente ale magiei chtoniene.
Aceste forme de magie ne sunt marcate de prezenta cutitului, pe care
il intalnim si in Moldova'®, dar si de actul infigerii lui in pamant. La
Danesti, practica asociaza cultul focului. “On pacurar o fugit la vatra
si-o-mpartat focu’ in patru cu cutatu, in mijlocu focului. Daca-mplunta
oaricine cutatu-n foc nu puté mére mai departe pana scote cu'gitu”’2°.
La Mara, practica coborarii ursitului asociaza simbolistica taietorului,

2 Op. cit., p. 67

'3 lon Muslea si Ovidiu Birlea, Tipologia folclorului dupé raspunsurile la chestionarele
lui B.P. Hasdeu, Bucuresti, Editura Minerva, 1970, p. 483

4 Adrian Fochi, Datini si eresuri populare de la sfargitul sec. al Xi-lea, Bucuresti,
Editura Minerva, 1976, p. 257

'S James G. Frazer, Creanga de aur, vol. |, Bucuresti, Editura Minerva, 1980, p. 153
'S pamfil Biltiu, Reprezentdri arhaice in arta populard romaneasca si
maramureseand, in Anuarul Muzeului etnografic al Transilvaniei, pe anul 1999

7 parasca Fat-Sabau, op.cit.

'8 pamfil Biltiu si Maria Biltiu, op.cit., p. 268

'® Tudor Pamfile, op.cit., p. 162-163

20 parasca Fat-Sabau, op.cit. p. 27
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loc comun pentru efectuarea a o serie de practici magice, mai ales a
celor rezervate ghicirii ursitului. Prezenta resteului de la jug a patruns
in vraja pe baza aceleiasi magii simpatetice. “Si unu dintre vecinii
nostri o luat on cutat de teaca si on resteu di la jug si p-acele le-o-
mplantat cétilinas in taietor. $i cum le-o-mpluntat s-o si lasat jo, ca
viné pa sus™®'. Interesanta si purtand pecetea unei mari vechimi este
coborérea ursitului la Desesti, in care se miza deopotrivd pe magia
fierului si a apei. “O zas ca il cobora cu cutat de teaca. Si acela 1l
puné in apa. il baga si iara il scote. Cutatu’ il baga cétilin, pana-|
puné p-o cerga asternuta jos#. La Calinesti, alaturi de magia fierului,
era pusa sa actioneze in aceasta practica a coborarii ursitului magia
panzei gi firului. “Omu’ acela o scos on cutat de teaca, cu manunchi
de arama, o tapat camesa di pa el si odata o-mpluntat cutatu-n
camesa. Atunci odata s-o oprit i s-0 napustit o citana jos™.

Povestirile, avand ca miez aceasta vraja, din spatiul investigat
contin si motivul coborarii ursitului de catre o alta persoana, de regula
un batran, care cunoaste tainele vrdjii, inainte ca acesta sa ajunga la
locul unde este dus, daca are asupra lui accesoriul ritual — cutitul de
teacd, motiv intemeiat in veacul al XIX-lea si in Moldova®. in
majoritatea satelor investigate, coborarea ursitului este oficiata de
catre vrajitoare, prin infigerea lentd a cutitului in pamant, care sa
asigure coboréarea lina a acestuia spre a nu se lovi de pamant.

intre accesoriile rituale de baza ale vrijii se situeaza cutitul,
preparat magic prin constructie. “Cutatu’ cu care il aduci ii anumit.
Maneru’ incepe de la tais. Are on inel de alama galban, are on inel
negru si unu’ albastru. Maneru’ si tate aieste is vrajite"®. Cutitul este
fracvent utilizat in magia romaneasca, intr-o gama variata de practici,
cum este cea de larga raspandire “punerea cutitului’, care la finele
veacului trecut a fost atestata in toate regiunile locuite de romani, in
care de asemenea cutitul este preparat magic, fiind “descantat, menit,
ursit, sorocit"?®.

Asa cum arata |.A.Candrea, credintele in puterea magica a
fierului, comune tuturor romanilor, de dincoace si de dincolo de
Carpati, sunt foarte vechi. Le gasim identice la toate popoarele din

2 pamifil Biltiu si Maria Biltiu, op.cit., p. 272

22 Op. cit., p. 267

3 Op.cit., p. 23

24 Tudor Pamfile, op.cit., p. 162

25 pamfil Biltiu si Maria Biltiu, op.cit., p. 261

% |on Muglea si Ovidiu Birlea, op.cit., p. 491
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Europa si in parte la acelea din celelalte continente. Tot asa credeau
grecii si romanii®’.

Povestirile brodate in jurul acestei vraji ne furnizeaza date
legate de comportamentul ursitului in timpul drumului pe care-I
parcurge prin vazduh, precum si dupa sosire. Calaretul demonic, aflat
in stare de transa, in drumul pe care-l parcurge la ducere sau
inapoiere, este supus unei adevarate torturi fizice, ca urmare a
tratamentului ritualic intens la care este supus. “Cum o zanit pa sus?
O zinit tat farmat. Era-nghetat de frig, in izmene si cimesa”®. “L-o-
mblatit de tate lemnele ca I-o adus pasta munt’ de padure, ca nu |-o
radicat sus tare"®. “Cand ziné pa sus, straga:

- Apa! Apa! Ca ii era sate, ca-i obosat. Si-apoi cum il apuca asé
yiné, c-on picior descult, cu unu-ncaltat™®. “Altele cu vraji aduceau
barbati din temnita cu lanturi pa iei. Si zornaituri de lanturi sa auze si
cand era mai aproape straga:

- Apal Apa! Apa!™'.

La efectul magic al vrajii concura si descantecul. “Cand aduceé pa
sus, puné apa-nt-o oala noua si serbé. S$i cum serbé acolo apa
descanta”. Variantele de descantec de adus feciorul pe sus nu mai
persista in memoria performerelor noastre. Unica variantad completa a
descantecului de acest gen publicata o datoram lui Radu Rautu, care
este un document etnologic de mare insemnatate, atat prin
dimensiunile ei, cat si prin motivele ce o alcatuiesc, cu elemte de
mare vechime. Ea poarta denumirea “de adus feciorul prin aer” si a
fost inregistrata de la Ana Herbil din Vadu lzei.

Sub aspectul morfologiei motivelor, incipitul ne plaseaza in
plan fabulos, prin convorbirea sarpelui-balaur, simbol arhetipal de
mare persistenta si cu o arie largd de raspandire, in miturile si
basmele lumii, incarcat cu multiple semnificatii, fiind intruchiparea
raului universal, a diavolului si pulsatiilor inconstientului®*.motivul,
care reprezintd mobilul mitico-magic al descantecului, deriva din
puterea extraordinara cu care este investit acest animal fantastic,
care poate distruge universul intreg. Motivul este comun mai multor
descantece din categoria celor de dragoste. “Une meri, tu serpe

7| A. Candrea, Folclor medical comparat, Bucuresti, Casa Scoalelor, 1944, p. 246
28 pamtfil Biltiu si Maria Biltiu, op.cit., p. 246

2 Op.cit., p. 262

%0 Op.cit., p. 267

®' parasca Fat-Sabau, op.cit., p. 27

%2 pamfil Biltiu i Maria Biltiu, op.cit., p. 262

% |van Evseev, op.cit.,p. 45
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laura-balaura? / Cu ochi ca taleru / Cu solzii ca galbenii / Cu 99 de
picioare margaitoare / Cu 99 de cozi impuscatoare / Cu 99 de aripi
zburcaitoare / Cu 99 de coarne-mpungatoare / Cu 99 de limbi
muscatoare / - leu ma duc la munte sa tai lemne / Sa sac vaile / Sa
despic pietrele™*.

Porunca directd, motivul esential, este tratat dezvoltat, si ne
sugereaza credintele legate de transferul puterii magice de la
animalul fabulos la ursit. “Du-te tu-n sara asta la lon / Cu 99 de
picioare improasca-l / Cu 99 de coarne impunje-l / Cu 99 de codz
impusca-l / Cu 99 de aripi zburcaieste-l / De minte zminteste-l / La
Marie adoreste-I"*. atari formule sunt generalizate in folclorul nostru
si al altor popoare, fiind atestate la romani, francezi, caldeeni, indieni,
belgieni, nemti®.

Porunca directa este conjugata unor blesteme adresate
flacaului, specifice acestor categorii de descantece derivate din
nevoia de sugerare. “Sa-l manance 99 de paduchi / Di pa 99 de
coldusi / S&-1 manance 99 de stelnite / Di pa 99 de temnite™’.

Suita de blesteme este urmata de fiecare data de motivul-
porunca adresat dorului, trimis ursitului pentru a fi fermecat. “Du-te
dor la lon / De I|-i gasi dor la lucru lucran / Sa-i arda lucru-n mana, Si
mana pa lucru / Si inima-n-t-el / Sa nu poata de doru’ Marii / Sa n-
aiba a fi / Sa n-aiba a poclui / Pana la Marie-nt-as sara-a vini / Si cu ie
a povesti / Si pa ie a ibdi / Si pa ie a peti”®.

Studierea unor astfel de manifestari spirituale complexe
capata o importanta aparte gratie incarcaturii lor mitico-magice, la
care faptul ca sunt si marcate de o poezie de cea mai mare
frumusete, cizelatd prin circulatie, care este drumul perfectiunii

speciilor si produselor folclorice.

z: Antologie de folclor din judetul Maramureg, Baia Mare, 1980, p. 243
Ibid.

% Artur Gorovei, Literatura populara, Bucuresti, Editura Minerva, 1985, p. 137
37

% Antologie de folclor din judetul Maramureg, op.cit., p. 243
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CAMASA FEMEIASCA DIN MARAMURES — ELEMENTE DE
IDENTITATE CULTURALA ZONALA Sl LOCALA

IOANA DANCUS
Muzeograf — Muzeul Maramuresului
Sighetul Marmatiei

Taranca din Maramures si-a pus
pecetea optiunilor estetice pe fiecare lucru al
g existentei sale, pe fiecare componenta a
. costumului si in special pe camasa, care este
piesa de mare forta artistica a portului popular
femeiesc si totodata de baza, in functie de
care se asorteaza din punct de vedere
cromatic si  ornamental toate celelalte
componente ale ansamblului.

Camasa maramureseana este unitara
incadrandu-se variantei tipului ,poncho" (conf.
Hedvig-Maria Formagiu, Portul popular din

“Mirese” — costum de Aomania) cu maneca incretitda prinsa din
ritual al fetelor fecioare ~umar de trupul camasii. Trebuie insa
care participa la cor-  mentionatd drept caracteristica exclusiv
tegille de pelerini ce  naramuresului, croiala patratd  din  jurul
pleaca la Manastirea A ;
de la Moisei gatului.
Camasa se diferentiaza pe subzone
mai mult in privinta dispunerii cdmpilor ornamentali, a cromaticii, a
elementelor decorative si bineinteles a formei manecilor.

Ornamentica este dispusa in mod echilibrat in anumite parti
ale camasii: pe piept, pe umeri, de-a lungul manecilor, la manseta si
in partea de jos a poalelor.

Desigur, diferentieri apar si din perspectiva categoriilor de
varsta unde pentru batrane domina albul uneori cu discrete infuzii de
galben in ornamentica, pentru femeile casatorite fiind caracteristica
sobrietatea care nu exclude aparitia unor pete de culoare mai
accentuate in ornamentarea decolteului sau a manecilor camasii. La
camasile fetelor tinere pe langa galben apare frecvent albastru, rosu,
portocaliu si verde.

Specific camasii, ca dealtfel intregului port popular este dubla
ei valoare - permanentul sau rol practic dublat de cel decorativ.
Abundenta decorului indica o destinatie mai sarbatoreasca a camasii.

Materiile prime utilizate la confectionarea camasii erau canepa
si inul. Panza era tesuta in ,t'iard” (rdzboi de tesut) in doua ite in
cadrul gospodariei traditionale.
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Initial camasga se confectiona din panza de tort - ,tort in tort”
(canepa) — atat bateala céat si urzeala. Mai tarziu, ca urmare a
extinderii relatiilor comerciale, a inceput sa se utilizeze tot mai mult
bumbacul in combinatie cu canepa, urzeala din fuior si bateala din
bumbac.

in ultimii ani, nemalcultuvandu -se canepa in zona, panza se

' 3 tese doar din bumbacul de cea mai
buna calitate, atat bateala si
urzeala, mai ales pentru camasile
de sarbatori sau cele de ritual
(camasa de mireasa).

In ornamentarea camasii se
folosesc materialele procurate din
comert: arnici, bumbac mercerizat,
matase, margele colorate si firul

Tineri din Sapanta in costume de metalic auriu si argintiu.
miri S—— Un decor deosebit il dau
' * camasii creturile care se gasesc pe
spate, pe piept, pe umar si pe maneca.

Inainte de a trece la descrierea croiului camasii vom da cateva
variante locale ale camasii maramuresgene:

- camasa lunga - intalnitd mai mult in subzona Vaii Tisei si a Vaii

Cosaului;

- camasa scurtd cu poale atasate si cu poale separate

L2umblatoare” intalnita in subzona Izei si a Viseului;

- camasa cu maneca lunga;

- camasa cu maneca scurta;

- camasa cu ,gurita” in fata si cu ,t'ietori”;

- camasa fara ,gurita” si cu t'ietori” pe piept.

Camasa femeiasca din Maramures se incadreaza in tipul
camasii drepte, cu manecile prinse din umar, compusa fiind din
urmatoarele elemente care difera pe subzone doar in denumire:

; §§R pieptul dinainte si pieptul dinapoi, fiecare
alcatuit dintr-o latime intreaga din foaia
panzei. Pieptii sunt uniti de maneca prin
L,jumeri” sau ,calaret”. ,Calaretii”
reprezinta 0 bentita situata
perpendicular, trecand din fata, de la
nivelul subratului, peste umar spre spate
F 'M® unde se termina la acelasi nivel. Maneca
Decor pe umar-cimasa croita de asemenea in foi drepte se
femeiasca, compune dintr-o foaie, iar la aceasta se

Foto: Mihai Dancus, 1984 adauga ,toldelul”, care largeste maneca

si care se compune dintr-o jumatate de
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foaie.

Cele mai vechi camasi se faceau cu bezerii din maneca, de
aceea ieseau ,boti” infundati si erau mai mici. Maneca este incretita
si in partea de jos, la bratara si se termina cu un volan lucrat in ,colti”.
Camasa are sub brat un mic patrat din panza numit ,paguta”, ,puiut’,
.papusad” ce permite libertatea miscarii.

Asa cum constata si Ortansa Dogaru care a dat o lucrare pe
tema portului popular, o caracteristica a camasii maramuresene o
constituie aplicarea unui mic ornament la piept, care uneori
incadreaza acea despicatura din fatd numita ,gurutd” sau ,guritd” a
camasii prinsa cu un snurulet numit ,t'ietori” cu ,ciucalai”. Un decor
deosebit il dau camasii incretiturile de la piept, umar, bratara, lucrate
cu fir alb, formand reliefuri de mici figuri geometrice in diverse forme
numite ,boti”, ,suveici”, ,curmaturi”, ,caputuri’, ,scatuite”, etc. Decorul
este dispus liniar in forma unor benzi inguste. Fasia de panza care se
aplica in jurul decolteului denumita ,pogmata” este intotdeauna
ornamentata fie cu motive geometrice, fie cu motive florale usor
geometrizate. Pe umar ornamentul este dispus de-a curmezisul lucrat
de obicei in forma de trasura ca si cea
de la bratara cu deosebirea ca aceasta
se lucreaza pe panza intinsa, peste fire
si nu pe creturi. Motivele realizate prin
trasura sunt geometrice: ruja, carlige,
crac, greblute etc. Fondul trasurii are o
singura culoare, iar motivele sunt
policrome. De o valoare ornamentala
deosebita sunt volanele (fodrii, bezeri)
de la umar si méneca terminate cu
coltisori rotunzi s$i mai ales cele
terminate cu colti lucrati pe fire scoase
realizand mici patrate numite ,feresti”, coltii avand de la 3-19 ,varfuri’.
in ceea ce priveste formele de ornamente trebuie s& mai mentionam
faptul ca deseori pe aceeasi camasa coexista toate tehnicile de
decorare.

Cateva particularitati deosebite au camasile din zona Viseului
si din Borsa. Desi cu aceleagi elemente componente au un aspect
general diferit, manifestat prin marimea fodorilor de la manecéa si
bezerilor de pe umar, cat si prin lungimea méanecii (deasupra cotului).

Camasile din Borsa au decolteul in forma rotunda si nu
patrata cum au toate camasile de tip maramuresean, manifestandu-
se asemanari in forma cu camasile dinspre Bistrita-Nasaud.

Trebuie sad amintim inca o varianta locala a camasii
maramuresene, s$i anume camasa cu platca din Botiza ornamentata
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de jur imprejurul decolteului cu motive florale, influente din zona
Lapusului.

O camasa bogat ornamentata care astazi a devenit frecventa
in Maramures este camasa de Sdpénta.

Croiul general al acestora este cel traditional, adica ,camasa
lungd”. Aceasta camasa se distinge prin grija deosebita cu care sunt
oranduite motivele, prin tehnica de mare maiestrie si migala a
cusaturii in diverse puncte, constituind astfel un unicat. Pe piept,
deasupra incretiturilor se intinde gulerul (pogmata) ingust, cusut cu
mici motive circulare numite aici ,copciute” incadrate in doua randuri
de ,dupacele” cusute cu galben. In centrul pieptului sub ,guruta”
camasii se afla un ornament compus din elemente vegetale - bradut,
,<crengute in valtori” lucrat in cruci. Pe portiunea de pe umar denumita
,<calareti” se lucreaza in curmezis trasura cu diverse motive stelare
sau carlige. La camasa de Sapéanta trasura este incadrata de
ornamente marunte cum sunt: rand de ,dupacele”, rand lucrat in
,ciur’, colti de panza, colti de ata, caputuri, etc.

Daca in subzonele Maramuresului, agsa cum am vazut avem
elemente de diferentiere care tin mai mult de
,dispunerea campilor ornamentali, cromatica,
elemente decorative si  desigur forma
manecilor”, putem vorbi si de o anume
specificitate pentru categoriile de varsta.
Batranele folosesc o cromatica sobra,
dominand decorul ,in alb”, la femeile
casatorite camasa pune in evidentd decorul
decolteului cu accente de culoare, iar la fete,
desigur decorul va fi mai amplu si dominat de
o cromatica diversificata. Putem vorbi si de o
anume specificitate in portul de ritual. Sa

Camasa femeiasca din ~ amintim camasa miresei, camasa batranelor
Sapanta pregatita special pentru inmormantare sunt
doar doua exemple edificatoare.

Poalele sunt confectionate de obicei din acelasi material ca si
camasa sau din panza de bumbac procurata din comert. Tehnicile de
prindere a foilor, acel mici broderii numite ,cheite” devin la randul lor
motive ornamentale care accentueaza frumusetea camasii. In partea
de jos poalele se termina cu colti sau cu discrete broderii in alb.

Cu toate micile particularitati subzonale ale camasii femeiesti
din Maramures, putem trage concluzia ca si camasa femeiasca din
Maramures se integreaza si incadreaza armonios in structura de
ansamblu a camasii femeiesti din cadrul portului popular romanesc.

Din analiza pieselor care constituie colectia camasilor
femeiesti din patrimoniul Muzeului etnografic al Maramuresului din
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Sighetul Marmatiei am reusit sa stabilim caracteristicile tipului de
camasa femeiascd maramureseana precum si cateva subtipuri si
cateva variante locale din subzonele Maramuresului.

Noile relatii social-economice precum si ,spargerea” vechilor
structuri traditionale ale satelor maramuregene fac ca schimbarile sa
se accelereze in toate domeniile.

Inovatiile, in general, se explica prin contactul localnicilor cu
celelalte zone etnografice si in special cu
mediul orasenesc.

Remarcam o tendinta de simplificare,
de usurare a muncii atat in ceea ce priveste
materia prima folosita (inlocuirea panzei de
casa cu cea de factura industriala) cat si in
ceea ce priveste sistemul de ornamentare
care evolueaza de la cel geometric, abstract
spre cel floral, naturalist. Motivele florale
sunt brodate dupa desen - este vorba de o

Camasa femeiascade  broderie ,sparta” (batutda la forma cu
pe Mara .pungaldu”) struguri si ,roata de gauri’. De
asemenea frecvent se foloseste masina de

cusut si chiar de brodat.

Dam mai jos figa a doua camasi femeiesti din colectiile
Muzeului etnografic al Maramuresului din Sighetul Marmatiei.

I. Camasa femeiasca din Sapanta

1. Denumirea obiectului (literara si locald): Camasa femeiasca

2. Loc de provenienta (sat, comuna, judet, zona, provincie):
Sapanta, Maramures

3. Creator (nume, prenume): confectionatd in gospodarie,
creator anonim

4. Datare, inscriptii: % - sec. XX

5. Materiale: canepa, bumbac, arnici

6. Tehnici de lucru si ornamentare: panza tesuta in doua ite in
razboi orizontal, croita, incheiata cu acul, brodat peste fir,
brodat in cruci, brodat pe creturi, feston, coltigori

7. Forma si structura obiectului: cdmasa dreapta cu decolteu
patrat, maneci incretite la umar, stranse in mansete, terminate
cu volane inguste (fodrii)

8. Dimensiuni:
L (trup) = 106 cm, | (u) =34 cm
L (m) =47 cm, I (m)=37cm

9. Ornamentica: Ornamentul organizat in registre este amplasat
pe piept, in jurul decolteului, pe umar, la manseta.
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Ornamentul de pe umar se compune dintr-un rand de ,greblute”
grupate cate doua orientate diferit, urmat inspre umar de un registru
de motive geometrice; X-uri, ce alterneaza cu romburi ce contin in
interior alte patru rombulete.
- motive geometrice: X, nr. 2, romb (asezate alternativ),
incadrate intre doua randuri de colti din panza si zig-zag pe
umar, urmate de trasura de-a curmezisul constituita din ,ruja”
incadrata in romb, cu un mic romb in mijloc si potcoava
grupate céte doua orientate diferit. Trasura este incadrata de
coltisori rotunzi, foarte mici, din atd, urmate de doua randuri

de colturi din panza.

- trasura de la maneca — motive geometrice: romb si nr. 3;
- un ciurut lucrat cu acul de cusut uneste méneca la

it

Tineri in costume populare-Hoteni, 1976

Foto: Mihai Dancus

manseta. Cateva randuri de
creturi — realizate in forma de
motive geometrice ,pe piept’ —
intrerupte in mijlocul de doua
cruci in X intre care se afla
tietorile impletite, terminate cu
ciucalai, iar sub acesta
bradutul stilizat, iar sub guruta
camasii se afla ,pieptutu”
compus din elemente vegetale
,<crenguta” in ,valtori”.
- creturi pe spate,
umar, bratara.

Stanul este confectionat din panza de canepa, terminat in
partea de jos cu o fasie din panza de bumbac, are un rand de colti
din panza incadrati intre dupacele.

10. Cromatica: fondul alb, decor cu negru, albastru, verde, gri,

galben, rosu, bordo.

11. Functie si utilizare: se poarta cu zadii pereche
12. Data, locul si modalitatea cumpararii: achizitie, 31 iulie 1967
13. Numar de inventar: 1621

Il. Camasa femeiasca din Barsana

1.

2.

Denurpirea obiectului (literara si locald): camasa femeiasca

(scufta)

Loc de provenientd (sat, comuna, judet, zona, provincie):

Barsana, Maramures
Creator (nume, prenume):
creator anonim

Datare, inscriptii: % - sec. XX
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5. Materiale: urzit canepa, batut bumbac, matase, arnici

6. Tehnici de lucru si ornamentare: panza tesuta in doua ite in
razboi orizontal, croitd, incheiatd cu acul, brodat in ajur,
brodat peste fire, brodat pe creturi, feston, coltigori

7. Forma si structura obiectului: cdmasa dreaptd cu decolteu
patrat, maneci incretite la umar, stranse in mangete, terminate
cu volane in 13 colti, volane in 7 colti pe umar

8. Dimensiuni:
L (trup) = 44 cm, I (u) =30 cm
L (m) =55 cm, I (m)=34cm

9. Ornamentica: Ornament organizat in benzi orientate pe umar,
in jurul decolteului, volane, maneca, consta din:

- motive florale stilizate pe bentita din jurul decolteului si

pe volane;

- motive geometrice: romb lucrat in ajur cu un patrat in

mijloc si un element floral — pe umar;

- elemente stelare — ce incadreaza cate un patrat pe

umar; zig-zag — pe volanele de la mana.

- Trasura — semiromburi, X-uri, carlige grupate cate doua

orientate Tn acelasi sens, greblute grupate cate doua;

- Colti din panza si din ata;

Cateva randuri de creturi — pe piept, umar, manseta,

O mica despicatura in mijlocul decolteului — gurita, creturile
sunt intrerupte de cate un rand scurt de broderie perforata cu coltisori
rotunzi din ata.

10. Cromatica: fondul alb, galben, negru, verde, albastru, bordo,
galben

11. Functie si utilizare: se poarta cu zadii pereche

12. Data, locul si modalitatea cumpararii: achizitie, 19 sept. 1978

13. Numar de inventar: 5857

1d

3
Camasa taraneascs femelasca K0

vt Camasa taraneasca femelasca
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PLANTE CUNOSCUTE $I UTILIZATE DE SATENII DIN BREB

Prof. L. ANTAL si preot|M. ANTA

Breb - Maramures

Etnologia moderna, spre deosebire de etnografia “clasica”,
studiaza problemele CULTURIl POPULARE conform unei conceptii
fundamental deosebitd, straduindu-se a scoate in evidenta
amplitudinea si profunzimea procesului de CUNOASTERE al
“societatii traditionale”, adica a acelor populatii sau grupuri sociale,
care nu s-au integrat unui oarecare tip de civilizatie tehnologica.

In acest sens, cercetarile mai recente de antropologie sociala,
exclud aproape in intregime notiunea de “societate primitiva”,
consideradnd ca nu exista - mai ales in prezent - popoare lipsite de
cultura. Mai mult decét atat, dupa indelungate si laborioase studii
etnologice efectuate asupra unor astfel de populatii (in Pacific, Africa
centrald, America de Sud etc.), se apreciaza ca indivizii apartinand
unor culturi stravechi, au relatii sociale mai bine structurate si, in mai
multe privinte, cunostinte mai complexe despre mediul natural
inconjurator, ca omul modern, iar, in ceea ce priveste interpretarea
FAPTELOR, gandirea lor dovedeste un rafinament demn de invidiat.

Desigur, asemenea consideratii, pot sa apara exagerate sau
subiective, daca le raportam la niste “ELITE” - speculand ideea
marilor progrese stiintifice actuale - dar ele sunt cat se poate de
exacte si plauzibile, daca le privim sub raportul marei mase a
membrilor care alcatuiesc cele doua tipuri de societati.

Participand, in ultimii ani, la o serie de cercetari etnologice
intreprinse In Zona Cosaului (Maramures), zona din care face parte si
satul Breb, ne-am ocupat in mod special de volumul si calitatea
cunostintelor despre natura ale satenilor din aceasta localitate si am
constat ca depasesc in mare masura pe cele cuprinse in manualele
scolare de curs elementar sau mediu, exceptand aspectele de micro-
morfologie si fiziologie. in cadrul acestor cunostinte, un loc deosebit il
ocupd aprecierea valorii utilitare si estetice a plantelor spontane si
cultivate existente in Breb, tocmai aceasta apreciere sau EVALUARE
facand obiectul comunicarii de fata.

Fara indoiala, timpul fiind limitat, nu vom intra in amanunte
privind interpretarea logica a gandirii etnobotanice a brebenilor,
aceasta urmand a fi prezentata cu alt prilej sau in alt cadru/mai larg/.

inainte Tns& de-a intra in subiect, dorim s& ne oprim asupra
unor aspecte fizico-geografice, botanice, etno-sociologice si istorice
ale localitatii Breb si sa facem unele precizari de ordin metodologic.

Hotarul satului ocupa o pozitie periferica in cadrul depresiunii
Maramuresului, la extremitatea e sud-vestica, fiind situat in parte
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superioara a bazinului Marei, pe versantul nordic al masivului Gutai.
Conform stravechilor hotarnicii, stabilite pe baza de folosinta
seculara, teritoriul Brebului are o suprafatd de 3490 ha si se
invecineaza cu patru sate maramuresene (Mara, Hoteni, Sarbi,
Budesti) si un sat lapusean (Surdesti). De forma aproximativ
elipsoidala, cu un raport al semiaxelor de 5/8 km, el are o amplitudine
altitudinala de 1012 m, intre cota cea mai coborata (433 m s.m.) -
unde paraul Breboaia intra in hotarul Hotenilor - si varful Gutaiului,
numit de localnici “Piatra Mica” (1445 m s.m.).

Fata de alte sate vecine (Budesti, Sarbi, Hoteni, Harnicesti,
Desesti, Mara) strabatute de sosele principale, Brebul este o
localitate mai izolata de influentele exercitate de civilizatia citading,
acest fapt permitandu-i sa-gi pastreze in conditii favorabile CULTURA
sa traditionala, reflectata in practicarea multor datini, obiceiuri sau
credinte stravechi, in conservarea catorva aspecte de stratificatie
sociala si in perpetuarea unor tehnici agricole, mestesugaresti sau
arhitecturale, specifice acestei CULTURI.

Fiind asezat intr-o zona cu precipitatii bogate, a caror medie
anuala depaseste 1200 mm, hotarul satului are o retea hidrografica
bine dezvoltata, principalele cursuri de apa izvorand din masivul
Gutai. Toate acestea se varsa in raul Mara, dar, in pofida
apartenentei sale hidrografice la bazinul Marei, situatia oarecum
speciala de “asezare piemontala” a Brebului, i-a permis contacte
social economice si traditional culturale cu pondere mai mare spre
Valea Cosaului. in ce priveste FLORA, aceasta este deosebit de
variata pentru un teritoriu atat de limitat, numarul speciilor spontane
depasind cifra de 900, ceea ce reprezinta circa 60% din plantele
vasculare existente in Maramures.

In limitele sale actuale, hotarul satului cuprinde teritoriile
fostelor asezari rurale medievale Breb (Hadpatakfalva), Copacis
(Kapacsfalva) si Valea Mare (Nagypatakfalva), fiind atestat in
documente inca din anul 1360. Pana la inchegarea sa intr-o singura
asezare, proces ce s-a desfasurat de-a lungul secolelor XIV-XVI, el a
suferit o zbuciumata evolutie social economica, trecand de la o
relativa independenta tribal obsteasca, la o semi dependenta feudala.
Populatia de circa 180-200 de suflete, existenta in jurul anului 1600,
sporeste la circa 700 de sufiete in prima decada a secolului al XIX-lea
si 1670 suflete in anul 1912. In prezent Brebul numara 1475 locuitori
- deci, cu 200 mai putin ca acum o jumatate de veac - majoritatea
acestora fiind tarani (individuali), avand ca indeletniciri de baza
cresterea vitelor si pomicultura. Din cele aproximativ 1000 de
persoane capabile de munca, 90% sunt ocupate in agricultura, 6%
sunt angajate in minerit, iar restul muncesc in alte domenii de
activitate.
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In ultimul deceniu, multi tineri intre 16-35 (40) de ani, lucreaza
sezonier pe santiere de constructii sau la munci agricole in Banat,
Dobrogea, Baragan etc.

Revenind la subiectul propriu-zis al lucrarii, vom prezenta
modul de desfasurare a cercetarii noastre si metodologia aplicata.

Studiul de fata reprezinta rodul unor anchete etnobotanice
efectuate sistematic, intre anii 1956-1974, printre satenii din Breb, cu
privire la felul cum apreciazad ei - independent de cunostintele
dobéndite in carul scolii, care de altfel sunt foarte sumare - utilitatea
si valoarea economica, estetica, rituala si tamaduitoare a plantelor
spontane sau cultivate, precum si MOTIVUL pentru care le considera
astfel.

Ca metoda de lucru, am adoptat investigatia directa, alegand
informatori de diferite varste si sexe, in exclusivitate sateni
“bastinasi”, care nu au calatorit prea mult in afara Maramuresului si
Se ocupa numai cu agricultura.

S-au intocmit astfel, de-a lungul anilor, sute de fise al caror
volum informativ I-am incadrat intr-un TABEL cu 12 coloane, fiecare
din acestea referindu-se la o categorie de folosinta sau apreciere a
speciei respective. In acest mod au fost luate in considerare plantele
socotite de BREBENI ca alimentare (AL), industriale (ID), furajere
(FJ), medicinale pentru om (MD) sau animale (md), melifere
(MF),daunatoare culturilor sau calitatii fanului (BR), ornamentale
(ON), de “instrutat’(ST); s-au mentionat apoi plantele utilizate la
diferite practici religioase (RL) sau magice (MG) si cele amintite in
folclorul local de toate genurile (FK).

in cadrul coloanelor s-a notat gradul de cunoastere si
frecventa de utilizare, prin patru semne conventionale, reprezentand
un O (zero) pentru speciile putin cunoscute si rar folosite, un + (plus)
pentru cele relativ cunoscute si folosite adesea, un x (ori) pentru cele
bine cunoscute si mult folosite si, in fine, un ¢ (ce) pentru cele foarte
comune si folosite in mod curent.

TABELUL s-a intocmit - din considerente practice - in ordine
alfabetica, denumirile stiintifice fiind adaptate taxonomiei actuale,
conform Codului International de nomenclatura botanica elaborat de
Utrecht in anul 1966. in ceea ce priveste denumirile populare ale
speciilor, am utilizat excelentul Dictionar etnobotanic al regretatului
om de stiinta Al. Borza, bazat pe o bogata bibliografie tematica (607
TITLURI), reusind a surprinde un numar apreciabil de denumiri
populare locale, mai mult ca probabil nepublicate.

TABELUL, care se anexeaza la prezentul studiu, cuprinde un
numar de 435 RUBRICI, corespunzand tot atator specii (in
acceptiune taraneasca). El nu este exhaustiv $i la unele coloane /
cum sunt cele privind plantele medicinale, magice sau amintite in
folclor / nedenumirile insemnate cu ? - sunt numeroase. Totusi, luand
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in considerare ca specii distincte doar pe cele ce au primit un numar
de ordine si recapituland situatia pe coloane, ne putem face o
imagine clara a cunostintelor pe care le poseda brebenii cu privire la
mediul vegetal inconjurator. De asemenea, spiritul estetic si
dragostea pentru frumos a taranului maramuresean, este relevata
expresiv prin numarul mare de plante ornamentale, cultivate in
gradinile i cimitirele unui sat atat de ascuns cum este Brebul.

In cele ce urmeaza, vom prezenta o analiza foarte rezumativa
a rezultatelor obtinute si - pentru ca cercetarea noastra nu poate fi
considerata incheiata - apreciem informatiile culese ca exprimand
doar o realitate procentuala.

Din cele 435 de specii enumerate, 274 (63,2%) sunt exclusiv
spontane, 118 (27,1%) exclusiv cultivate si 42 (9,7%) atat spontane
cét si cultivate.

Pe coloane, situatia se prezinta astfel:

1. Sunt cunoscute 87 de specii ale caror radacini, tulpini,
frunze, fructe, seminte, bulbi, rizomi sau tuberculi se consuma si pe
care le-am numit “alimentare” (AL), dintre care 61 se cultiva pe camp
ori Tn gradinile din jurul caselor.

2. Sunt considerate plante “bune de lucru” (ID) - din ele
folosindu-se lemnul, fibrele, scoarta, radacinile sau frunzele - si
utilizate in constructii, tesaturi, impletituri, ca materii colorante, la
confectionarea mobilierului si a unor unelte, 63 specii, dintre care 35
se cultiva. Este demna de semnalat priceperea satenilor de a aprecia
calitatile diferite ale lemnului sau fibrei dupa cum specia a crescut “a
fete” ori “la dosuri”, in loc “mociros” sau uscat, la “desat” (in padure),
in “huci” sau “cosalau” etc. Rafinamentul cu care sunt sesizate
caracteristicile de ordin calitativ, este uimitoare, el necesitind ani
indelungati de initiere. Referitor la folosirea colorantilor extrasi din
plante, mentionam ca in prezent doar putine specii mai sunt utilizate
in acest scop, ei fiind inlocuiti cu cei sintetici.

3. Sunt apreciate ca valoroase plante furajere un numar de
82 specii, dintre care doar 18 se cultiva. Si in cazul acestora, este
demna de remarcat priceperea cu care taranii pot deosebi calitatea si
provenienta fanului, in functie de plantele care intrd in compozitia
acestuia. Astfel, am putut constata ca brebenii - al caror hotar
cuprinde aproape 2000 ha fanete natural - pot identifica cel putin 22-
24 sortimente sau calitati de fan, concurdnd cu cei mai buni
specialisti in materie de furaje...; pentru ei exista fan: “de gradina, de
moina, de padure, de arin, de tufa, de mocira..., moale, aspru, sac,
tapos, inecacios, colbos, drodos...trifoios, piros, parlagos, etc.”

4. Sunt utilizate in medicina populara locala: sub - sub forma
de infuzie, ceai, decoct, cataplasma, pulbere etc., ca plante “bune de
leac” pentru om - 172 de specii, dintre care cam 26-28 se cultiva.
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Este surprinzator, ca marea majoritate a acestora sunt folosite si in
farmacologia clinicda modernda, adesea cu aceleasi indicatii
terapeutice. Ca deosebit de valoroase si socotite “bune la multe feliuri
de betesag”, mentionam: Achilles milefolium, Allium cepa, Alnus
glutinosa, Arnica montana, Carlina acaulis, Centarium umbellatum,
Chelidonium majus, Crataegus monogyna, Hedera helix, Helleborus
purpurascena, Hypericum perforatum, Majorana hortensis, Mentha
piperita, Sambucus nigra, Solanum nigrum, Thimus s., Trollius
europaeus, Tussilago farfara, Vaccinium sp., Viburnum opulus,
Viscum album, s.a.

5. In medicina veterinara sateasca, sunt de asemenea
utilizate un numar de 55 de specii, majoritatea spontane, dintre care
doar cateva se cultiva.

6. Ca melifere, sunt socotite 250 de specii, atat spontane
cat si cultivate, valoarea lor nectarifera sau polenifera fiind - in cele
mai multe cazuri - evaluata corect.

7. Ca buruieni daunatoare culturilor agricole, fanetelor si
pasunilor, sunt considerate 165 de specii.

8-9. Sunt cultivate pentru ornament 170 specii, dintre care
1/5 plante de apartament; multe din acestea sunt folosite la
“Instrutat”, impreuna cu alte specii spontane, in total: 87.

Putem considera ca deosebit de indragite si mult raspandite,
urmatoarele specii: Aconitum stoerkeanum, Artemisia abrotanum,
Buxus sempervinens, Chrisanthemum balsaminta, Coleus blumei,
Dianthus sp., Euphobia marginata, Fuchsia coccinea, Geranium
macrorrhizum, Lilium candidum, Lychnis calcedonica, Majorana
hortensis, Narcisus pseudonarcisus, Ocimum basilicum, Paeonia
officinalis, Pelargonium zonale, Philadelphus coronarius, Rezeda
odorata, Rosa sp., Rosmarinus officinalis, Syringa vulgaris, Thuja
occidentalis et orientalis, Tropaeolum majus, Vinca minor s.a.

10-11. In scopuri religioase sau magice, sunt utilizate 54 si
respectiv 83 de specii, multe dintre ele fiind cultivate special in acest
scop, adesea prin locuri indosite, spre a fi scutite de privirile
indiscrete ale curiosilor, care ar pute sa le anuleze efectele
miraculoase. Este foarte interesant ca taranii atribuie calitati senzitive
unor plante, fapt ce ar putea pune sub semnul intrebarii prioritatea
stiintei moderne in descoperirea acestui fenomen.

12. In fine, sunt amintite in toate genurile folclorului local
(basm, doina, bocet, balada, colind etc.), nu mai putin de 209 specii,
fapt deosebit de semnificativ si care reflectd in modul cel mai
convingator sensibilitatea sufletului maramuresean.

Dupa cum am mai amintit, in cei aproape 20 de ani de studiu
etnobotanic in satul Breb, au putut fi surprinse un numar insemnat de
denumiri populare strict locale sau limitate - ca circulatie - la zona
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etnograficd a Cosaului si Marei. Acestea sunt mentionate prin
subliniere in Tabel si nu consideram necesar a le aminti.

Incheind aceastd comunicare, doresc sa insist asupra
necesitatii de a se intreprinde si in alte localitati, situate in zone
etnografice diferite, cercetari complexe prind cunostintele despre
natura ale satenilor. Ca un stimulent pentru cei dornici a depune o
astfel de munca migaloasa, trebuie sa marturisim ca ea ofera
deosebite satisfactii, ca orice stradanie ce urmareste ineditul, in
descifrarea gandirii taranesti.

Cu aceste ganduri, va multumesc pentru atentia ce mi-ati acordat-o,
ascultand o comunicare destul de lunga si nu prea distractiva.

Nota: Comunicarea a fost prezentatd in anul 1975 decembrie 26 cu
ocazia Sesiunii Stiintifice organizatd de Muzeul etnografic al
Maramuresului din Sighetul Marmatiei, in cadrul Festivalului de datini
si obiceiuri de iarnd — Marmatia '75 — editia a VlI-a (Mihai Dancus).

TABELUL PLANTELOR (1)

Nr | Denumirea stlintifica
crt (Denumirea S |All |]FIM|m|M|B|O|S|R|M|F
populara) C L J| D d F R N T L G | K
1 Abies alba Mill. S |- x [-] + - + - + + 0 ?2 | x
(Bardau)
2 Arcer campestre L. s|-1o (-] - - + - - - R N
~ {Jugastru, Paltinag)
3 Arcer platanoidesL. | SC | - [ + | - | - - + - - - - A
(Paltin)
4 Arcer pdeudo- sC|-| x|-] - - + - - B N _ +
platanus L. (Paltin de
munte)
5 Achilea millefolium L. S |- - - X ? - + - R - + N
(Coada soarecului)
6 Aconitum - sp. s|-]-1-]o - 0 0 - - - 010
(Omag)
7 | Aconitum stoerkanium cC (- - - . - 0 . + 0 N 0 0
Rchb. (Papuci)
8 Actaea spicata L. S |- - 1-|+ + - 0 - - - IR
(larba de orbant)
9 Aesculus c |- - -l o 0 0 - 0 - - - B
hippocastanum
L.(Adistin salbatec)
10 Agrimonia eupatoria S |- - -]l o - 0 0 - . R - -
L.(7)
11 | Agrostema githago L. S |- - 0 - 0 X - - - + | x
(Neghina)
12 Ajuga reptans L. S |- - {of - - + 0 - - - R R
__(Zinetea)
13 Alcea rosea L. c |- - - - - + R X R R p 0
(Ruji de bota)
14 Alisma plantago- S |- - - - - 0 0 . - B R N
aquatica L. (Platagina
de apa)
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15

Allium ascalonicum L.

(Hajme)

16

Allium cepa L.
(Ceapa)

17

Allium sativum L.
(Ai)

18

Allium ursinum L. (Ai
de camp, Aiut)

19

Alnus glutinosa (L.)
Gaertn. {Arin negru)

20

Alnus incana (L.)
Moench (Arin alb)

21

Alnus viridis
(Chaix)DC. (Liliac)

22

Aloe arborescens Mill.

(Aloe)

Nr.
crt

Denumirea
stiintifica
(Denumirea
populara)

m
d

M
F

23

Althaea oficinalis
L.
(Nalb3 alba)

24

Amaranthus
caudatus L.

0]

25

Amaranthus
arvensis L.
(Ochiut rosu)

26

Anemone
nemorosa L.
(Breaban,
breaban alb)

27

Anemone
ranuculoides L.
(Breaban galben)

28

Anthenum
graveolens L.
(Morari) -

29

Angelica
sylvestris L.
(Angelica (B))

30

Antennaria dioica
L. Gaertn.
(Schinteiuta
flocoasa)

31

Anthemis
arvensis L.
(Romon)

32

Anthemis cotula
L.
(Romon puturos)

33

Anthyllis
vulneraria L.
(larba ciontului)
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34

Anlirrhinum majus
L.
{Gura lupului)

35

Apium graveolens

(Telina)

36

Aposeris foetida
(L.) Less.
(Crestatele)

w

7

Aquilegia vulgaris
L

(CUbe)

a8

Arcticum - sp.
(Polbari(1))

39

Armoracia
rusticana
G.M.Sch. (Hrian)

w o Ow

40

Arnica montana
L.
(Laptucu oii (B))

41

Artemisia
abrotanum L.
(Lemnus)

42

Artemisia annua
L

(Tép'ru,ﬁ)

43

Asarum
europaeum L.
(Pochivnic)

44

Asclepias syraca

(Matasor)

45

Asperula odorata
L

)

TABELUL PLANTELOR (lll)

Nr:
crt

Denumirea SC

stiintifica
(Denumirea
populara)

AL

FJ

MD

md

MF

ON

ST

RL

MG

FK

46

Aster amellus
L. (?)

47

Aster novae-
angliae L.
(Schinteiute
mari)

48

Asler novi-
belgii L.
(idem)

49

Astragalus

glycyphyllos
L. (?)

50

Atropa bella- | SC

donna L.
(Matraguna
doamna
buna)
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51

Avena sativa

L.
(Ovas)

52

Ballota nigra
L. (?)

53

Begonia
semperflorens
Link
(Ghetigoara)

54

Bellis perrenis
L.
(Schinteiute,
Bumbuti)

55

Beta vulgaris
L.
(Burac)

56

Betonica
officinalis L.
(larba taieturii

(B))

57

Betula
pendula Roth
(Mesteacan
alb)

SC

58

Betula
pubescena
Ehrh.
(Mesteacan
de balta)

59

Bidens
tripartita L.
(Turitd)

60

Brassica
napus L.
(Napi)

61

Brassica nigra
(L.) Koch

(Rapita)

62

Brassica
olarecea L.
(Curechi;
Cararabe)

63

Brassica rapa
L.
(Rapita)

64

Briza media
L.
(Tremurici)

65

Bromus
secalinus L.
(Megara)

66

Bryonia dioica
Jacq.
)

67

Buxus
sempervirens
L.
(Verdeata)

68

Calamintha
acinos (L.)
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Clairv.
(Bosaioc
sdlbatec)

69

Calendula
officinalis L.
(Rujnicele)

SC

TABELUL PLANTELOR (IV)

Nr:
crt

Denumirea
stlintifica
(Denumirea
populard)

SC

AL

ID

FJ

MD

md

MF

BR

ON

ST

RL

MG

FK

70

Callistephus
chinensis (L.)
Nees (?)

ra

Caltha
palustris L.
(Calce)

72

Calystegia
sepium(L.)
R.Br.(Holbura
mascata)

73

Campanula -

sp.
__(Clopotei)

74

Cannabis
saliva L.
{Canepa)

75

Capssela
bursa-
pastoris (L.)
Medik
(Buruiana de
inima)

76

Capsicum
annuum L.
(Poprici)

77

Cardamine
amara L.
(Hrean de

apa)

78

Cardamine
pralensis L.

()

79

Carduus
acanthoides
L. (Scai
mare)

80

Carduus

personata

(L.) Jacq.
(Scai de apa)

81

Carex - sp.
(Rogoz;
Tarsa (1))

82

Carlina
acaulis L.
(Turtea de
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mare)

83

Carlina S
vulgaris L.
(Turtea
scaiasca)

84

Carpinus SC
betulus L.

_(Carpen)

85

Carum carvi S
L.
(Chiminoc)

Castanea C
sativa Mill.
(Adistin)

87

Centaurea S
cyanus L.
(Floarea
_graului)

Centaurea )
jacea L.
(larba
marinului)

Centaurium S
minus
Moench
(Potrocuta)

Cerasus C
avium (L.)
Moench
(Ciras;
fructe=cirege)

91

Cerasus C
vulgaris Mill.
(Ghigan;
fructe=vigine)

92

Cheiranthus C
cheiri L.
(Viola)

a3

Chelidonium S
majus L.
(Rostopasca

TABELUL PLANTELOR (V)

Nr:
crt

Denumirea stiintifica
(Denumirea
populara)

SC

AL

ID

FJ

MD

md

MF

ON

ST

AL

MG

FK

94

Chenopodium album
L. (Loboda)

95

Chenopodium
hybridum L. (Buruian
de buba rea)

96

Chrysanthemumhorto-
rum Bailey(Flori de
morti)

97

Chr. Leucantheum L.
(Tataisi)
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98 Chr. Parthenium (L.) C - - - + - - - + - - 0
Bernh. (Matrici)
99 Chr. Vulgare (L.) SC - - - - - - 0 0 - 0 -
Bernh.
(Bumbuti galbeni)
100 Chrysosplenium S - - - + - - 0 - - - 0
alternifolium L.
(Bulbucasi de apa(B.))
101 Ciberbita alpina (L.) S - - - - - + - - - - -
(Laptuca de munte
(B8)
102 | Cichorium inthybus L. S - - - 0 0 + + - R . .
(Cicoare)
103 Cirsium arvense S - - + - - + 0 - - - -
(L.)Scop (scai de
holda)
104 Cirsium erisi-thales S - - - ? - 0 0 - R _ N
(Jacq.) (Scai galben)
105 Cirsium oleraceum S - - - - - 0 0 - - R -
(L.) Scop. (Nilecea)
106 | Cirsium palustre (L.) S - - - - - + 0 - . N N
Scop. (Scai de apa)
107 Cirsium rivulare S - - - - - + 0 - - - 0
(Jacq.) All. (Scai de
mocira)
108 Clematis vitalba L. S - + - ? - + - - 0 R -
(Curpan)
109 | Colchicum autumnale S - - - 0 - - + - - - ?
L.
(Malaiu’ cucului)
110 | Coleus blumei Benth. C - - - - - - - + - N N
(Urzicuta)
111 | Conium maculatum L. S - - - 0 - 0 + - . - N
(Cucuta pestrita (B.))
112 | Consolida regalis S.F. | S - - - - - 0 + - R B N
Gray (Pinteni)
113 | Convallaria majalisL. | SC | - - - - - 0 - + + + ?
(Lacramioare)
114 | Convolvulus arvensis S - - 0 0 - + + - - B -
L.
(Holbura)
115 Coreopsis tinctoria Cc - - - - - - - 0 . - N
Nutt.
@)
116 Cornus sanguinea L. S - + - - 0 + - - - - ?
(Sangerel) .
117 Coronilla varia L. S - - - 0 - 0 + - - - 0
(Samachisa)
TABELUL PLANTELOR(VI)
Nr: Denumirea SC|AL|ID|FJ|MD | md | MF|BR | ON | ST|RL | MG |FK
crt stiintifica
(Denumirea
populara)
118 | Corydalis solida | S - - - - - + - - + N N -
L)
Clairv.(Pintenei)
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119

Corylus
avellana L.
(Tufad)

120

Cosmos
bipinnatus
Cav.(Talpa
cocosului)

121

Cralaegus
mologyna
Jacq.(Paducel)

122

Crocus
heuffelianus
herb.
(Branduge)

123

Cucubalus
baccifer L. (?)

124

Cucumis
sativus L.
(Pepine raios)

125

Cucurbita
maxima Duch.
(Dana)

126

Cucurbita pepo
L. (Pepine)

127

Cuscuta - sp.
(Lanat)

128

Cydonia
oblonga Mill.
(Mere de gutai!)

129

Cynanchum
vinceto-xicum
(larba sierului)

130

Cystopteris
fragilis L.
Bernh.(Feriga)

131

Dahlia pinnata
Cav. (Leordina)

132

Daphne
meyereum L.
(Turliptin ?)

133

Datura
straonium L.
(Cimahaie (B)?)

134

Daucus carota
L. (Morcozi)

SC

135

Dentaria
bulbifera L.
(Breabdn rogu)

136

Dentaria
glandulosa W.
et K. (Breaban )

137

Dianthus
barbatus L.
(Samsiu)

138

Dianthus
caryophyllus L.
(ldem)

139

Dianthus
carthusiano-
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rum (Samsiu de
camp)

140

Digitalis
grandiflora.
Mill.(Gedatel
galban)

TABELUL PLANTELOR (VIl)

Nr:
crt

Denumirea
stiintiflca
(Denumirea
populara)

SC

AL | ID | FJ [ MD | md | MF | BR | ON

ST

RL

MG

FK

14

Digitalis
purpurea L.
(Gedatel rogu)

142

Dipsacus
sivester Huds.

()

143

Dryopteris -
sp. (Feriga)

144

Echium
vulgare L.
(larba
sarpelui)

145

Epilobium
angustifo-lium
L. (Barsacan)

146

Epilobium
hirsutum L.
(Desfacatoare)

147

Equisetum -
sp.
(Barba/peria
ursului)

148

Eriophorum -
sp. (Fluturasi)

149

Erythronium
dens-canis L.
~(Calugarei)

SC

150

Euonymus
europaeus L.
(Zgarda popii)

161

Eupatorium
cannabinum L.

()

152

Euphorbia -
sp. (Laptele
cainelui)

183

Euphorbia
marginata
Pursh. (Trifoi
alb!)

154

Euphrasia -
sp. (Studenita
(8)?)

155

Fagopyrum
esculen-tum
Moench
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(Hrisca)

156

Fagus
sylvatica L.

(Fag)

157

Festuca - sp.
(Paius)

158

Filipendula
vulgaris
moench

(Feregea?)

159

Filipendula
ulmaria (L)
(Barba caprei

(8)?)

160

Foeniculum
vulgare Mill.
(Anis)

161

Fragaria- sp
{Pomnita)

SC

162

Frangula alnus
Mill. (Lemn
cdinesc)

163

Fraxinus
excelsior L.
(Frasén)

SC

164

Fuchsia
coccinea Ait.
(Ciucalau)

TABELUL PLANTELOR (Viil)

Nr:
crt

Denumirea
stiintifica
(Denumirea
populard)

sC

AL

ID

FJ

MD

md

MF

ON

ST

AL

MG

FK

165

Gagea lutea
(L.)Gawl.
(Ceapa
ciorasca)

166

Galanthus
nivalis L.
(Clopotai)

167

Galeopsis
speciosa Mill.
(Zebra)

168

Galinsoga
parviflora
cav.(Busaioc
de camp)

169

Galiu aparine
L. (Lipitoare)

170

Galium
mollugo L.
(Sanziene

albe)

171

Galium verum
L. (Sanziene)

172

Genista




tinctoria L.
{Drobsgor)

173

Gentiana
asclepiadea L.
(Ghimbere de

tufa)

174

Gentiana
lutea L.
(Steregoaie
galbana)

175

Gentiana
praecox A&J
Kern (larba
ghiuguiui)

176

Geranium
macro-rrhizum
L. (Briboi)

177

Geranium
phaeum L. (?)

178

Geranium
robertianum
(Briboi
puturos)

179

Gladiolus
gandavensis
Van Houtte

(Gladiole)

180

Glechoma
hederacea L.
(Floarea
matricilor)

181

Hedera helix
L. (ledera)

Cs

182

Helianthemum
nummu-larium
L. (larba
osului)

183

Helianthus
annuus
L.(Floarea
soarelui)

184

Helianthus
tuberosus L.
(Picioci de
ruja)

185

Helleborus
purpuras-cens
WEK (Spanz)

SC

186

Hemerocallis
fulva L.
(Stanjini
galbini)

187

Hepatica
nobilis
Mill.(Viorele)

TABELUL PLANTELOR (IX)

Nr: | Denumirea [ SC] AL [ID | FJ | MD | md | MF | BR| ON | ST | RL [ MG | FK |
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crt

stilntifica
(Denumirea
~ populard)

188

Heracleum
sphondy-
lium L.(Laba
ursului)

189

Hieracium
auranti-
acum L.
(Rusnici)

190

Hieracium
pilosella L.
(Calcatura
flocoasa)

191

Homogyne
alpina (L.)
Cass.(Floare
de orbalt)

192

Hordeum
vulgare L.
(Orz)

183

Humulus
lupulus L.
(Himei)

194

Hyoscyamus
niger L.

(Masalari)

SC

195

Hypericum
perforatum

(Sangele lui
Christos)

196

Hypochoeris

uniflora Vill.

(Laptucu oii
(8)

197

Impatiens
noli-tangere
L. (?)

198

Impatiens
glandulifera
Royle (?)

199

Iris
gemanica L.
(Stanjini
albastrii)

200

Iris
pseudocorus
L.
(Stanjini
galbini)

SC

201

Juglans
regia L.
(Nuc)

202

Juncus
effusus L.

(Pipirig)

203

Juniperus
sp.
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(Jireapan;
Jneapén)

204

Knautia
arvensis
(L.)(Muscatu
dracului)

205

Lactuca
sativa

(Salate)

206

Lamium

album L.

(Urzaca
moarta alba)

207

Lamium
maculatum
L.
(Urzaca
moarta)

208

Lamium
purpureum
L

(Urzécé
rosie)

209

Lapsana
communis L.
(Salate
caniesti)

210

Larix
decidua Mill.
(Larita)

211

Latharaea
aqugmaria
L.(Cucuruz
de padure)

TABELUL PLANTELOR (X)

Nr:
crt

Denumirea
stiintifica
(Denumirea
populara)

SC

AL

D

FJ

MD

md

MF

ON

ST

RL

MG

FK

212

Lathyrus niger
L

Mazariche
neagra

213

Lathyrus
silvester
(Mazariche de
padure)

214

Lathyrus
pratensis
(Mazarita
galbena)

215

Lathyrus
tuberosus L.
(Tartarita)

216

Lemna sp.
(Matreata de
apa)
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217

Leonurus
cardiaca L.
(Talpa gastii)

218

Leocojum
sp.{Lusti)

sC

219

Levisticum
officiale
Koch.(Leustean
puturos)

220

Liguiaria
sibirica
(L.)Cass. (?)

221

Lilium
candicum L.
(Lilie alba)

222

Linaria vulgaris
Mill.
(?)

223

Linum~
catharticum L.
(in de camp)

224

Linum
usitatissimum
L.(In)

225

Lonicera sp.
(Caprifoi)

226

Loranthus
eropaeus Jack.
(Vasc de stejar)

227

Lotus
corniculatus
L.(Lutarna
galbana)

SC

228

Lychnis
calcedonica
L.(Focgor)

229

Lychnis flos-
cuculi L.
(Cocosei)

230

Lycopersicon
esculentum
Mill. (Porodici)

231

Lycopodium
clavatum L.
(Pedicuta)

232

Lycopodium
selago
L.(Pedicuta;
Bradulet)

233

Lycopodium

inundatum L.

(Bradulet de
balta)

234

Lycopus
europaeus L.

()

235

Lysimachia
nummularia
L.(Duminecuta)
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TABELUL PLANTELOR (XI)

Nr:
crt

Denumirea
stlintifica
(Denumirea
populara)

SC

AL

ID

FJ

MD | md

MF

ON

ST

RL

MG

FK

236

Lysimachia
vulgaris
L.(Burian
incruciget)

237

Lythrum
salicaria L.
(Rachite de

mocira)

238

Majorana
hotensis
Mnch.
(Maieran)

239

Malus
domestica

Borkh.
_(Mar oltoan)

240

Malus
sylvestris (L.)
Mill. (Mar
lesnit)

SC

241

Malva crispa L.

(Nalba creata)

SC

242

Malva sp.
(Nalba; Casu
popii)

243

Matricaria
chamomilla L.
(Romonita)

244

Matricaria
inodora L.

(Romonita
proasta)

245

Matthiola
incana (L.)
R.Br. (Viole)

246

Marrubium
vulgare L.

@)

247

Medicago
falcata L.
(Lutarna

salbateca)

248

Medicago
lupulina L.
(Trifoi galban)

249

Medicago
sativa L.
(Lutarna)

250

Melampyrum
bihariense
Kern. (Sor-cu-
frate)
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251

Melampyrum
saxosum
Baumg. (?)

252

Melilotus alba
Medik
(Sulfina alba
B8)?)

253

Melilotus
officinatis (L.)
Pall.
{Sulcinad)

254

Melissa
officinalis L.
(Mninta
stupilor)

255

Melitis
melissophyllum
L.{Dumbravnic;

larba
stupilor)

256

Mentha crispa
L.
(Mninta creata)

257

Mentha
longifolia (L.).
(Mninta
brosteasca)

258

Mentha
piperita L.
(Mninta de

camfor)

Cs

259

Mentha
pulegium L.
(Mninta
proasta)

TABELUL PLANTELOR (XiI)

Nr:
crt

Denumirea
stiintifica
(Denumirea
populard)

sC

AL

ID

FJ

MD

md

MF

ON

ST

AL

MG

FK

260

Menyanthes
trofoliata L.
(Trifoi de
balta?)

261

Molinia
coerulea (L.)
Monch.(larba

de suvar)

262

Morus alba L.
(Pomnitar)

263

Misotis
palustris (L.)
Nath. (Ochiul

ziermelui)

264

Narcisus sp.
(Scocorate)

265

Nardus sticta
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L.
~ (Parlag)

266

Nepeta
cataria L.
(larba matii)

267

Nerium
oleander L.
(Leandru)

268

Nicotiana
alata LK.&
Otto (Floarea

noptii)

269

Nicotiana
tabacum L.
(Tabaca;
Tutun)

270

Ocimum
basilicum L.
(Buséioc)

271

Ononis
repens L
(Susina
Sudoarea

calului)

272

Onosis
spinosa L.
(ldem +
schinoasa)

273

Ophioglossum
vulgatum L.
(larba
dragostei)

274

Opuntia sp.
(Limba
soacrei)

275

Orchis morio
L.
(Poalele
cucului)

276

Origanum
vulgare L.
(Sovarv)

277

Oxycoccus
palustris Pers.
(Asine de
balta;
Boambe)

278

Oxalis
acetosella L.
(Macrig
iepuresc)

279

Paeonia
officinalis L.
(Ruja - buja)

280

Papaver
rhoeas L.
(Mac rosu; M.
de holda)

SC

281

Papaver
somniferum L.
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(Mac de
gradina)

282

Paris S
quadrifolis L.
(Poama
hulpii?)

283

Parnassia S
palustris L.
(Floarea
izvoarelor)

TABELUL PLANTELOR (XIiI)

Nr:
crnt

Denumirea
stiintifica
(Denumirea
populara)

sC

AL

ID

FJ

M
D

md

MF

ON

ST

O=

284

Passiflora coerulea
L. (Cununa lui
Isus)

285

Pastinaca sativa L.
(Pesternac)

286

Pelagronium
zonale Ait. (Flori
domnesti)

287

Persica vulgaris
Mill.(Piersac)

288

Petasites sp.
(Coceni)

289

Petroselinum
hortnen-se
Hoffm.(Petrinjei)

290

Petunia hybrida
Hort. (Betunie ?)

291

Paucedanum
oreoseli-num
Pertinjei de camp)

292

Phalaris
arundinacea L.
(larba alba)

293

Phaseolus sp.
(Mazére)

294

Pharbitis purpurea
(L.) Voigt. (Holbura
)

295

Philadelphus
corona-rius(Malin
domnesc)

296

Phragmites
communis Trin.
(Traistie)

297

Phyliitis
scolopendriumn
Newn.(Limba
vecinului)

298

Phyleuma sp.
(Carbunari)

299

Picea abies

SC
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L.Kaersen (Molid)

300

Pimpinella anisum
L. (Chiminoc
dulce)

30

Pimpinella
saxifraga L.
(Buruianu saracii)

302

Pinus mugo Turra
(Durzau; D. de
munte)

303

Pinus sylvestris L.
(Durzau)

304

Piper nigrum L.
(Chiperiu)=fructele!

305

Pisum sativum L.
(Mazarita buna)

306

Plantago sp
(Platagina;
Salata talieneasca)

307

Poa sp.
(larba; I.
deasa...etc)

TABELUL PLANTELOR (XIV)

Nr:
crt

Denumirea
stiintifica
(Denumirea
populara)

SC

AL

D

FJ

MD

md

MF

BR

ON

ST

RL

MG

FK

308

Polygala sp.
(larba amara

8?7

309

Polygonatum
sp.
(Pecetariu;
larba de durori)

310

Polygonatum
aviculare L.
(Troscotal)

3

Polygonum

cuspidatum

Sieb.& Zuce.
OR

sC

312

Polygonum
dumetorum L.
(Holburigca de

corciu)

313

Polygonum
hydropiper L.
(Chiperiu baltii)

314

Polygonum
lapathifolium L.
(Ruginea fetii)

315

Polygonum
orientale L.
(Creasta
cocosului)

316

Polygonum
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persicaria L.
(larba rosie (B)
7

317

Polydonium

vulgare L.

(Radacina
dulce)

318

Polystichum sp.
(Ferigd)

319

Populus sp.
(Plop)

SC

320

Potentilla
anserina L.
(Scarita; Coada
racului)

321

Potentilla recta
L.
(Forostag (B) ?)

322

Pimula veris L.
(Aglice; A. de
padure)

323

Primula vulgaris
Huds.
(Aglice)

324

Prunella
vulgaris L.

()

325

Prunus
domestica L.
(Prun)

326

Prunus insititia
Jusl.
(Prun albout)

Cs

327

Prunus spinosa
L.
(Schin;
fructe=porumbii)

328

Pteridium
aquillinum (1.)
Kuhn(Feriga
increngata)

329

Pulmonaria
mollissima

Kern.(larba

ursului (B)?)

330

Pyrus pyraster
(L.) Borkh. (Par
paduret)

331

Pyrus sativa
Lam.& DC.
(Par; Par
oltonit)

TABELUL PLANTELOR (XV)

Nr:
crt

Denumirea
stiintiflca
(Denumirea

SC

AL

ID

FJ { MD

md

MF

BR

ON

ST

RL

MG

FK
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populara)

332

Quercus sp.
(robur si
petraea)
(Stejar)

SC

333

Ranunculus sp.
({Leustean)

334

Raphanus
sativus L.
(Radita)

335

Reseda odorata

L.
{Rezeld

336

Rhinanlus sp.
(Sanétoare)

337

Ribes uva-
crispa L.
(Agresa;
Coacaz)

SC

338

Ribes nigrum L.
_(Coacaz negru)

339

Ribes rubrum L.

{Agres)

340

Robinia
pseudacacia L.
(Acat)

CS

341

Rosa canina L.
(Rug;
fructe=cacadari)

342

Rosa centifolia

L.
(Rug; Rug de
gradina?)

CS

343

Rosa gallica L.
si R pendu- lina
L. (Rug de
padure)

344

Rosmarinus
officinallis L.
(Rojmalin)

345

Rubus caesius

L.
(Rug; Mure de
camp)

346

Rubus hirtus
W.& K.
(Mure de
padure;
Murariu)

347

Rubus idaeus
L.
(Znieurari;
fr=znieurd)

SC

348

Rumex acetosa
L.R. Acetosella
L. (Macris)

349

Rumex alpinus
L.
(Stezie; $. de
munte)
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350

Rumex
patientia L.
(Stezie)

351

Salix alba L.
(Rachita alba)

SC

352

Salix
babylonica L.
(Rachita
suparata)

353

Salix caprea L.
(Loza)

354

Salix fragilis L.
(Rachita)

SC

355

Salix purpurea
L, S.vimina-lis
L.(Rachita
rosie; Mlada)

TABELUL PLANTELOR (XVI)

Nr:
crt

Denumirea
stiintifica
(Denumirea
populara)

SC

AL

ID

FJ

MD

md

MF

BR

ON

ST

RL

MG

FK

356

Salvia
glutinosa L.

)

357

Salvia
splendens
Ker - Gawl.

)

358

Salvia
verticillata L.
(Mosut)

359

Sambucus
ebulus L.
(Boz)

360

Sambucus
nigra L.
(Soc)

361

Sambucus
racemosa L.
(Soc de
padure (B))

362

Sanicula
europaea L.

4]

363

Santolina
chamaecypa-
rus L.
(Taprus (B)?)

364

Satureja
hortensis L.
(Cimbru; C.
de gradina)

365

Scilla bifolia
L.
(Viorele)

366

Scrophularia
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sp.
(Branca)

367

Secale
cereale L.
(Secara)

368

Sedum acre
L.
(larba
ptietrilor ?)

369

Sedum
maximum (L.)
Hoffm. (larba

grasa (B))

370

Sedum
spurium M.B.
(Floarea
zadului)

cs| -1 -[-1-1-1o}]-

37

Sempervivum
tectorum L.
(larba
tunetului
(8)?)

372

Senecio
fuchsii Gruel.

()

373

Senecio
jacobaea L.

()

374

Senecio
vulgaris L.

@

375

Serratula
tinctoria L.
(Polomida de
mocird)

376

Silene alba
(Mill.) Krause
(Besicoasa)

377

Silene
cucubalus
Wiebel
(Cercelusi)

378

Silybum
marianum
(L.) Giirtn.
(Armurariu)

SC - - - ? + + -

379

Sinapis alba
L.
(Rapita de
gradina) ?

TABELUL PLANTELOR (XVII)

Nr:
crt

Denumirea
stiintifica
(Denumirea
populard)

SC|AL|ID|FJ | MD | md| MF | BR

ON

ST

RL

MG

FK

380

Sinapis
arvensis L.
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(Rapita; R. de
maldina)

381

Sisymbrium
officinale (L.)
Scop.
(Brancuta(B))

382

Solanum
dulcamara L.

@

383

Solanum
nigrum L.

@

384

Solanum
tuberosum L.
(Picioci)

385

Solidago
virgaurea L.

()

386

Sonchus
oleraceus L.
(Susai)

387

Sorbus
aucuparia L.
(Scorus)

SC

388

Spirea ulmifolia
L

)

389

Stachys annua
L, S.recta L.
(Buruian de

mirigte)

390

Stellaria
holostea L.
(Stelute?)

SC

391

Stellaria media
(L.) Mill.
(Récuina)

392

Succisa
pratensis
Moench.
(Muscatu
dracului?)

393

Symphoricarpos
albus (L.)
Blankel
(Pochnitori)

394

Symphytum
cordatum
W.&K. (?)

395

Symphytum
officinale L.
(larba lui Tatin)

396

Syringa vulgaris
L

(Malin)

CSs

397

Tagetes sp.
(Porcane)

398

Tanacetum
balsaminta
L.(Calupar)
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399

Taraxacum
officinale (L.)
Web. (Papadie)

400

Telekia
speciosa
Baumg.
(Brusturi
galbini)

401

Thiaspi arvense

L.
)

402

Thuja
occidentalis L.
(Chidru)

403

Thuja orientalis
L.
(Chidru; Chidru
des)

TABELUL PLANTELOR (XVIiN)

Nr:
crt

Denumirea
stiintifica
(Denumirea
populari)

AL

ID

FJ

M
D

m
d

M
F

20

ST

(2

404

Thymus sp.
(Cimbru de
camp) _

405

Tilia cordata
Mill.
(Tei)

406

Tragopogon
orientalis L.
(larba soarelui)

407

Trifolium
partense L.
(Trifoi rosu)

408

Trifolium
repens L.
(Trifoi alb)

w

409

Triticum sp.
(Grau)

410

Trollius
europaeus L.
(Bulbuci)

411

Tropaeolum
majus L.
(Ciuclute)

O Omnl O

412

Tulipa sp.
(Lalea?)

(9]

413

Tussilago
farfara L.
(Papadii ?!; P.
de apa)

414

Typha sp.
(Speteaza)

415

Uimus minor
Mill. Si U.
glabra Huds.
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(Ulm)

416

Urtica diocica L.

(Urzica)

417

Urtica urens L.

(Urzica mica;
Urzica aspra)

418

Vaccinium

myrtillus L.

(Asine; A.
negre)

419

Vaccinium
uliginosum
L.(Asine
zinete)

420

Vaccinium
vitis-idaea L.
(Coacaza)

421

Veratrum
album L.
(Steregoaie)

422

Verbascum sp.

(Coada vacii)

423

Veronica

baccabunga L.

(Busaiocu
broagtelor)

424

Viburnum
opulus L.
(Calin)

425

Viciacracca L.
(Tartarita)

426

Vicia faba L.
(Bob)

427

Vicia sativa L.
(Mazarita)

TABELUL PLANTELOR (XIX)

Nr:
crt

Denumirea
stiintifica
(Denumirea
populara)

SC|AL |ID|FJ| MD | md | MF | BR

ON

ST

AL

MG

FK

428

Vinca minor L.
(Barbanoc)

eS| -1 -1-1-1-109o]-

429

Viola odorata
L.
(Ziorele
mninoséatoare?)

430

Viola tricolor L.
(Barba popii

431

Viscaria
vulgaris Bernh.
(Lipchicoasa)

432

Viscum album
L.
(Vasc; Vasc)

433

Vitis vinifera L.
(Zita de
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struguri)

434 Zea mays L. C c + c 0 + + - - - - +
(Malai)

435 | Zinniaelegans | C - - - - - ? - 0
Jacg.
(?)

Recapitulativ, TABELUL cuprinde 435 de RUBRICI, insa
numarul real al plantelor enumerate depaseste 500. Acest fapt, se
datoreste acelor specii, care au fost “integrate” intr-un singur GEN
(mai cuprinzator), la un singur numar curent, cum ar fi: Arctium;
Campanula; Carex; Euphorbia; Festuca; Fragaria; Lonicera;
Petasites; Phytuema; Poa; Populus; Ranunculus; Srophularia;
Thymus; Typha s.a.

In plus, TABELUL este departe de a fi exhaustiv si la unele
coloane - cum sunt cele privind plantele medicinale, magice sau
amintite in folclor - nedumeririle (insemnate cu ?) apar frecvent.

Totusi, luand in considerare, ca specii bine individualizate,
doar cele ce au primit un numar de ordine (Nr. crt.) si recapituland
situatia pe coloane, ne putem face o imagine clara a cunostintelor pe
care le poseda satenii din Breb, cu privire la utilitatea plantelor
cultivate sau spontane, asa cum s-a putut vedea din textul ce
precede acest TABEL ........ Si, pentru a intregi expunerea din text ,
tinem sa mentionam aici - ca o concluzie sintetica - faptul ca dintre
cele 435 PLANTE ENUMERATE, 274 (63,2%) sunt exclusiv
SPONTANE, 118 (27,1%) sunt exclusiv CULTIVATE si 42 (9,7%)
sunt SPONTANE cét si cultivate.
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Cu Francisc Nistor dupa obiecte muzeale - Valea Cerbovii - Barsana 1973
Foto: Mihai Dancus
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95 DE ANI DE LA NASTEREA LUI FRANCISC NISTOR
DIRECTOR INTEMEIETOR AL MUZEULUI
MARAMURESULUI

Dr. MIHAI DANCUS

Muzeul Maramuresului
Sighetul Marmatiei

Istoria muzeografiei romanesti, ca de altfel
istoria noastra in general, este lovita de sincope,
de intreruperi bruste, si de cele mai multe ori
dureroase cu consecinte grave in ce priveste o
dezvoltare normala intr-o comuniune fireasca si
de aici desigur benefica.

Muzeul Maramuresului din  Sighetul
Marmatiei a avut o asemenea istorie, marcata
puternic de evenimentele care au zguduit

Europa in ultimele doua secole.

Despre o migcare muzeistica in zona se
poate vorbi inca de la finele sec. al XIX-lea, cand intelectualitatea
locala romana si maghiara se implica in organizarea unui muzeu.
Amintim pe Dr. loan Mihalyi de Apsa, Szilagyi Istvan, Tit Bud, Varady
Gabor si altii care realizeaza primele colectii muzeale, iar dupa primul
razboi subliniem efortul profesorului Gheorghe Vornicu care
realizeaza primul muzeu etnografic. Din pacate cele doua razboaie
au avut consecinte nefaste in soarta colectiilor muzeale.

Una din figurile de intelectuali care s-au impus in a doua
jumatate a sec. al XX-lea ca intemeietor in muzeologia
maramureseana a fost si directorul nostru Francisc Nistor, de la a
carui nasgtere se implinesc anul acesta 95 de ani (2003).

A plecat dintre noi la 31 octombrie 1997 cu céteva zile inainte
de a implini venerabila varsta de 90 de ani, lasand in urma o viata de
om si realizari pe masura. '

Cei 48 de ani petrecuti incadrat in munca in diverse functii
sunt ani de daruire, traiti cu pasiune si multa dragoste de viats. S-a
daruit cu abnegatie si spirit de raspundere in tot ce a facut. Se pare
ca soarta i-a fost favorabild lucrand in domenii care i-au fost dragi,
care i-au fost aproape de inima si suflet si in care s-a regasit ca
sensibilitate.

f_:rgr)cisc Nistor s-a nascut la 5 decembrie 1908 in Sighetul
Marma}t_|e|, intr-o familie de tarani din périntii Gheorghe si luliana, fiind
upul qm cel paisprezece copii ai acestora. Tatal sdu a fost curator la
Biserica greco-catolici romana din oras.
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incepe scoala elementara in anul 1915. Ca majoritatea
covarsitoare a copiilor romani din oras urmeaza cursurile la Scoala
confesionala greco-catolica romana din Sighet, unde il are ca dascal
pe Gheorghe Nemet, unul din intelectualii romani care s-au afirmat in
migcarea de unire a Maramuresului cu tara Mama la 1 decembrie
1918.

In anul 1920 incepe sa frecventeaza cursurile Liceului Dragos
Voda, de unde se retrage in particular in ultimele clase, iar mai tarziu
intra ca functionar la prefectura judeteana. Isi da bacalaureatul la
Satu Mare si se inscrie la facultatea de drept din Cernauti, unde
urmeaza aproape doi ani, ramanand in continuare functionar la
prefectura. In toatd aceastd perioada face sport, organizand
competitii si chiar o scoala de schi la Sighet. Este pasionat de natura
si desigur de excursii. Activeaza in cadrul Turing Clubului Roman
sectia Maramures cu sarcini de organizare si conducere alaturi de
prietenul profesorul pictor Traian Biltiu-Dancus, alt patimas al naturii,
sportului si excursiilor Tn munti.

La inceputul anului 1936 Profesorul Dimitrie Gusti Tl
imputerniceste pe tanarul cercetator Dr. Mihai Pop pentru a aduce in
viitorul muzeu al satului romanesc o biserica maramureseana. Acesta
apeleaza la prietenii sai de aici Francisc Nistor si profesorul artist
Traian Biltiu-Dancug, care vor deveni in continuare colaboratorii
Institutului Social Roman pentru actiunea de achizitii din Maramures
implicandu-se cu entuziasm si responsabilitate si in transferarea
bisericii din Dragomiresti in vederea restaurarii in Muzeul Satului din
Bucuregti. .

In perioada celor patru ani de ocupatie horthista (1940-1944)
lucreaza in comert si ca fotograf privat atingand in acest domeniu
performante artistice deosebite. ‘

in anul 1945, alaturi de alti intelectuali romani care nu erau
indiferenti de soarta romanilor din aceasta zona, imediat dupa
retragerea armatelor pleaca la Bucuresti, pentru a aduce ajutoare
alimentare maramuresgenilor, gasind multa intelegere la Lucretiu
Patrascanu. Tot acum fsi reia activitatea cu mult entuziasm pornind o
actiune de reorganizare a turismului in Maramures. Inventariaza
bazele turistice (cabane, refugii, etc.) ramase dupa razboi si vine cu
solutii optime pentru reorganizarea si repunerea in functiune a
turismului in zona.

Lipsa acuta de cadre didactice dupa razboi il face sa intre in
invatamant ca profesor suplinitor de educatie fizica la liceul sighetean
incepand din 1947. Aici desfdsoara o activitate prodigioasa
ramanand in memoria claselor de elevi pe care i-a instruit.

Incepand din anul 1954, la indemnul si sub indrumarea
prietenului sdu Gheorghe Dancus, Francisc Nistor, dupa cum ne-a
marturisit, si cum reiese din corespondenta sa incepe, cu pasiune Si
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asiduitate o campanie de peregrinari prin satele Maramuresului
pentru achizitionarea de obiecte etnografice la inceput in mod privat,
apoi oficial care va duce la refacerea nucleului colectiilor Muzeului
Maramuresului care s-au risipit odatd cu intrarea armatelor de
ocupatie maghiare in Sighet dupa 1940 si ocuparea teritoriului
Maramuresului, ca efect al diktatului de la Viena.

Cu ranita in spate si aparatul de fotografiat in gat, pe jos sau
cu bicicleta, cutreiera satele zonei aducand acasa la inceput si apoi
in muzeu piese etnografice si de arta populard, de mare valoare si
care se vor constitui in colectiile ce vor forma viitorul muzeu. in anul
1957 in cateva sali de la etajul cladirii unde se afla cinematograful,
impreuna cu Arh. Péter Dezideriu deschide prima expozitie a
muzeului.

in 1968 secondat de  Arh. Péter Dezideriu propune
organizarea Muzeului etnografic cu expunere pavilionara si in aer
liber in complexul de cladiri din Piata Libertatii nr. 15. in acest sens
comanda un proiect Institutului de Proiectari de la Baia Mare. Se
realizeaza proiectul. Acesta implica organizarea expozitiei de baza,
depozite, birouri etc., in cladirea principald, iar muzeul in aer liber era
propus sa se faca in curtea cladirii de sediu (si a bisericii romano-
catolice). Pentru muzeul in aer liber se propunea expunerea a 7-10
porti intr-o succesiune pe aleea de acces dinspre strada spre curtea
mare, iar aici in curte si in gradina se propunea restaurarea a 4
gospodarii cu case si acareturi precum gi doua stane.

in 1969 dupa discutii si framantari abandoneaza acest proiect;
muzeul etnografic paV|I|onar primind pentru organizare cladirea din
str. Bogdan Voda nr. 1, unde in 26 decembrie 1971se deschide
expozitia de baza (in forma actuala), iar pentru muzeul in aer liber se
va gasi cu multd greutate terenul de pe dealul Doboies, unde se
incepe organizarea acestuia inca din 1974, cand se restaureaza
primele doua case. In toate aceste actiuni si zbateri il implica si pe
tanarul de atunci Mihai Dancug, care i se alatura cu forta si
devotament incepand din iunie '69.

Publica fotografii artistice de mare rafinament si dovedind o
sensibilitate si talent special in toate albumele tiparite in judetul
Maramures, precum si in reviste de specialitate si de culturd precum
si in presa judeteana si locala.

In toatd aceasta perioada Francisc Nistor in drumurile prin
zona a depistat mai multe obiecte si chiar tezaure arheologice in
special din epoca bronzului, toate descoperiri intdmplatoare, dar de
mare valoare. Mai tarziu le va publica impreuna cu Dr. Alexandru
Vulpe (vezi lista de lucrari) si la semnalarile sale se vor face sapaturi
arheologice (Dealul Cetatii in Sighet s.a.).

De-a lungul zecilor de ani realizeaza o adevarata arhiva
fotografica imortalizdnd personalitati din istoria locala, momente
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istorice pe care le-a trait, schimbarile care s-au produs in satele si
orasele Maramuresului, fotografii etnografice. Putem conchide ca
Francisc Nistor a realizat o adevarata enciclopedie fotograficd a
Maramuresului.

Francisc Nistor in efortul de a descoperi valorile etnografice
ale Maramuresului a beneficiat de sprijinul si indrumarea amicala a
unor mari personalitati ale domeniului care au cercetat zona, astfel:
Paul Petrescu si Paul H. Stahl, Tancred Banateanu, Elena Secosan,
Boris Zdreciuc, Gheorghe Dancus, Mihai Pop, Georgeta Stoica, |.D.
Stefanescu, Cornel Irimie, dar si arheologi si istorici de prestigiu.

A avut multe proiecte interesante si care in marea lor
majoritate vizau domeniul care-i era cel mai apropiat si cel mai drag —
arta fotografica. Arhiva fotografica a lui Francisc Nistor poate oferi
exceptionale expozitii si albume care pot intregi armonios imaginea
muzeala despre Maramures.

Lista de lucrari tiparite

1. Francisc Sculptura gi arhitectura populard din zona
Nistor, etnograficd Maramures. Ornamentatii in lemn,
album foto, cuvant inainte si texte de Mircea
Braga; Casa creatiei populare a judetului

Maramures, Baia Mare, 1969;

2. Francisc Nistor Mastile populare si jocurile cu masti din
Maramures, album foto, text de Mihai Dancus
si Nicoara Timig, Casa creatiei populare a
judetului Maramures, Baia Mare, 1973;

3. Francisc Nistor Creatii si creatori populari din zona etnografica
Maramures, album foto, cuvant inainte si texte
de Laura Séarbu, Dora Pop, Gheorghe Dragan;
Casa Regionala a Creatiei Populare, Baia

Mare, 1976;

4. Francisc Nistor Poarta maramureseana, album, Bucuresti,
1977

5. Francisc Nistor larna in Maramures, Bucuresti, Editura Sport-
Turism;

6. Francisc Nistor Plaiuri maramuresene, album foto, cuvan
Sergiu Nistor inainte de Vasile Dragut, Editura Sport-Turism,
Bucuresti, 1985;
7. Francisc Nistor Bronzuri inedite din Maramures in colectia prof.
Dr. Al. Vulpe Francisc Nistor din Sighetul Marmatiei, in
SCIV, 2, tom 20, 1969, p. 181
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FESTIVALUL DE DATINI SI OBICEIURI DE IARNA
“MARMATIA 2003”

Consiliul local - Primdaria Sighetul Marmatiei
Directia pentru culturd, culte si
patrimoniul national - Maramures
Muzeul Maramuresului Sighetul Marmatiei

Programul
Sesiunii de comunicdri pe teme de etnografie si folclor

Desen de Traian Biltiu Dancus

Sighetul Marmatiei,
26-27 decembrie 2003
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Dedicim lucrarile acestei sesiuni
memoricei celui care a fost Francise Nistor,
Director intemeietor al Muzenlui Maramuresean,
la 95 de ani de 12 nastere

1908 - 1997

Asociatia Prietenii Muzeului Maramuresului
Asociatiunea pentru Cultura Poporului Roman din Maramures
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Salile de conferinge ale muzeulwi
Vineri, 26 decembrie 2003

Orele 10.040 - Deschiderea lucrdrifor sexiunii

Cuvint de deschidere:
- Dr. Mihai Dancus, Muzeal Maramuresului
- Cuvéntul primarudni Municipiului Sighetul Maragiei. Prof. Eugenia Godja

Cuvinte de salut:
- loan Marchiy, artist sculptor, Directorul Directiei judetenc pentru culturd, culte si patrimoniul cultural nutional;
- Prof. Univ. Dr. Gheorghe Pop, Universitatea din Baia Mare, Presedinte al Despartimantului Astra, Dais Mare.
- Prof. Univ. Dr. Liviu Sotonea. Comitetul de Istorie §i Filozofie a Stiintei g1 Tehnicii al Acadeniei Romiine;
- Prof. Simona Munteany, Director general Muczeul Etnografic al Transilvaniei din Cluj Napoca
- Prol. tniv. Dr. [lic Moisc. Director. Institutul de Cereetiiri Socio-Umane, filiala Sibiu o Academiei Romine

PR

Momemt comemorativ Francise Nistor, Director intemeietor al Muzeului Maramureyean 95 ani de tu nastere

v no¥

Comunicari

- Moderator: Prof. Univ. Dr. Gheorghe Pop
Prof. Dr. Valeriu Achim, Baia Mare, Din istoricul manifestirilor de iarna de la Sighetul Marmatici;
Drd. Alina Avtnlos, Nogradi Imre, muzeografi. Montreal - Canada, Satu Mare, Ritualuri moderne: Intre sacru i
profan. public si privat,
Praf. Univ. Dr. Lucia Berdan, Universitatea din Iayi, Obiceiurile la inceput de secol si de milenin (stabilitate.
evolutie, hini homehiate);
Prof. Pamfil Rilj. Baia Mare, () vraja cu substrat milico-magic deosebit - adusul pe sus;
Drd. Nicolue Boar, Colegind Universitar Sighetul Marmutiei, Schituri 5i manastiri noi in Maramures. Importania si
valetitivarea Tor luristica:
Carmen Braicu si Ioan Toya, muzeografi Muzenl Ftnografic al Transilvaniei, Cluj Napoca, Practici traditionale de
Aunl Nou priving cunoagterea ursitet;
Dr. Mitai Dincuy. Muzeul Maramureyului - Sighetul Marnwatiei, Germonii, evreii gi maghiarii din Maramurey in
vizimen unor cercetdtori din sec. al XIX-lea in lucrarca Maramaros varmegye egyelemes leirasa, Budapest. 1876,
Cuoordonata de Szilagyi Isivin;
Muzeograf loana Dancay, Mureul Maramuresalui - Sighetal Murmatiei. Colectia etnvgrafici de la rominii din
dreapta Tisei;
Pierre Dutron. zinrist. Belgia, Comparaison des rythmes musicaux de [a musique populaire de la période festival de
Sigliet v ee Jes rvthmes de musique du carnaval de Binche;

. Dr. Lisabeto Faiciuc Dobozi, Institutul de lingvistici, Academiu Roméind, Filinla Cluj Napoca, Monografii siteyti
Dr. toan Filipcine, Campulung Maldovenesc, llie E. Torontiu, un folclorist bucovinean;
Dr. Inan Augustin Goia, muzeograf Muzeul Etnografic al Transilvaniei, Cluj Napoca, O practicid ncobisnuita:
oiindatal metilor vasari Jin zona Sciriyoara;
Dr. Liuba Horvat. Muzeul Juderean Satu Mare, Slavii din Maramures - obiceiuri de iarna de pe Valea Ruscovei;
i, Mihai Hotea, Dr. Nicolae Hodor, Colegiul Univ. Sighetul Marmatiei, Portnl popular in Maramuresul de azi.
Sstuatia comuncs Barsan;
Prof. toan Huzda. Maria Huziu, Slating - Ucraina, Pastrarca obiceivrilor traditionale la roménii din dreapta Tisei;

Dr. Laent Levage, etnolog, Belgla - it rezervat;

Orele 13.30 - Vernisaj Expozifiei "Noduri si mdsti” - Autor: loan ). Popescu
Orcte 11.50 - Muzeul Etnografic
Lansares Revisted ' Tradiii si patrimoniu’ nr. 4-5/2003-12-23:
- Varnisaj Lxporitie “Festivalul datinilor de iarnd de-a lungul a 35 de a‘ni!"': )
Orcle 14.15 - Deplusare cu autocaral la Muzen! Satului Maramuresean - primirea colinddtorilor
(ede 15.30 - Masa de priinz - suloanele Restaurantului Tisa

Orele 10.45 - Comunicdri:
Moderator: Prof. Simona Munteanu, etnograf

Stiluri arhaice de interpretarc din muzica traditionald;

] Leve, Universitatea din Cluj Napoca, ¢
SR e ogl 2 Obiceinri de Boboteaza din zona Borsa:

Prof. Nicoura Mihali, Cave corpului Didactic Baia Mare,
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Ton Moanta. Bucuresti, Despre folelorul romdnese (inaramuregean pe unde... radio cu. Prof. Univ. Dr. Doc. Mihai
Pop.: .
Prof. Ana Moise, Prof. Univ. Dr. Hie Moise , Sibin, Ceata de feciori - o institutie traditionala roméneasca;

Prof. Simona Munteanu, etnograf Director gencral Miuzeul Etnografic af Transitvaniei. Cluj Napoca, Icoana
traditionalli o ~patiuiui cultural rransilvancan:

Mihaela Mureyan. muzeograf Muzeal Etnografic al Transilvanici, Cluj Napoca, Colindat $1 descolindat in
mentalitatea populara la inceputul see. al XX-jea:
Drd. foan Petrovai - N sulturalitaten Tars Maramuresului
Prof. Univ. Dr. Glieorghe Pop, Universitatea Baia Mare, Re
Dr. lon Prahoveanu. Director Mazeul National Bran, Obic
Simona Teodora Rosca, muzeograf Muzeul Etnografic al Transilvanied, Cluj Napoca, Nasterea Dommnului in
iconografia populard romanecasca:

Prof. Univ. Dr. Liviu Al. Sofonea, Homo mnczicus militans: pilduitoare lucrdri si mult trebuitoare inceperi;
marmatienc: Azini s-a nidscut Mesial Implinita-i profetia! - aspecte istorice, cronologice. ctnografice, axiologice;
Drd. Vasile Tatar, Muzeul Sutndui Bucuresti, Cu privire la dictionarul de termeni etnografici romano-rus;

Preot Viorel Thira. Baia Mure. Colinde si Colinda lui Ve
Prof. Dorel Todea Sighetul Marmatied, Traditie in men
in cadrul Festivcdulun de B Sighet

Muzeograf Gheorghe Todinca. Mazeul Maramuresudni - Sighetul Marmatied, Docamente privind scolile
confesionale smanesti din Maramuwey, 185241
Prof. Maria Vulea, Bistrita, Colinde
Prof. Ana Valea, leud, Pastraren trag

prin colinde $1 colindat;

ciuri pasicrale din zona Brang

tie Lucachw
wia culturati valorificarea obiceiarilor si traditiilor de iarna

Isabeta Vasilin Scraba, scriitoare, Bucieresti, Particalanititile duabismuiut in cosmogonia populara romaneasca;

Mui purticipa: - Stcfan Mariy, Director Centrul traditicl si creatiei populare Baia Mare

Duniitry Tuga. Centrul traditiei si creatiet populare Baia Mare
- loi M. Botos Secietatea Dacia - Ucraina

Maria Moantd Bucuresti
Proft Doina Voina consilier Comisia de Culturd Sighet
D Gheorghe Mihai Barled tea Ba
uhearghe Mois. ziarist - Ucraine
Gheorehe Mihalen. ziarist - Ucraing

ver Viare

Mesaje: - D Sergin Nistor Institutul de Pizica Atomicd, Bucurest
- Profl uniy. dr tean Qpris. Secretar de Stat, Ministerul Cultari
e, Michae! Reverald, Director Musée International dit Carnay
- D Pal tsthvan, Diector § Muazeumifalu, Ungaria

Caltelor
al et du Masque Binche, Belgia

QOrele 20.00 - Viaya de seard - saloanele Restaurantidui Tisa
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MIHAI POP DESPRE FOLCLOR PE UNDE ... RADIO
PARTICIPAREA FOLCLORISTILOR NOSTRI LA REUNIUNI
STHNTIFICE INTERNATIONALE

Transcriere din Arhiva Societatii

de Radiodifuziunea Romana facuta
de Dr. IOAN MOANTA

Radio Bucuresti

Mai intai, as vrea sa spun ca trebuie mentionat faptul ca
Institutul nostru — adica folcloristica romaneasca — face parte din
cateva organizatii internationale; deci in cadrul acestor organizatii
internationale din care facem parte trebuie in mod firesc sa
participam la diversele lor reuniuni. As mentiona aici, si poate istoric,
cea dintai participare a noastra la Consiliul international pentru
muzica populara, care pe vremuri — acum vreo 12 ani — a avut chiar
un congres la Sinaia. Din Comitetul executiv face parte tovarasul
Tiberiu Alexandru. Tovarasul Tiberiu Alexandru a participat anul
trecut la congresul acestui Consiliu la Jamaica. Dupa aceea Institutul
nostru face parte din Societatea internationald pentru cercetarea
naratiunilor populare, care si ea si-a tinut Congresul in '69 la
Bucuresti. Institutul nostru face parte din Societatea internationala de
etnologie si folclor care a tinut in '71 Congresul ei la Paris si la care
au participat mai multi de la noi, al carei presedinte sunt pentru
moment eu. Congresul al doilea va avea probabil loc in anul viitor in
Jugoslavia. in afara de asta sunt diverse comisii de lucru — de pilda
este o comisie de lucru care se ocupa de terminologia dansurilor
populare din cadrul Consiliului international de muzica populara la
care participa tovarasa Vera Proca si tovarasa Anca Giurchescu, din
partea noastra. Exista un Congres al folcloristilor jugoslavi, anual, la
care au participat foarte multi. Existd o Comisiune pentru
sistematizarea baladelor populare condusa de domnul Brendich de la
Fraiburg, din care face parte tovarasul Amzulescu de la noi de la
Institut.

Dar relatiile noastre cu strainatatea nu se marginesc numai la
acest lucru, sunt fireste axate si pe schimb de experienta si pe stagii
in strainatate. De curand a fost in Uniunea Sovietica tovarasul Adrian
Vicol de la sectorul nostru muzical. Va pleca peste cateva zile la
Bonn tovarasul Alexandru Popescu de la sectorul de etnografie, care
va face acolo cu profesorul Tzender o tezd de doctorat despre
obiceiurile noastre de secerat, obiceiurile agrare. Mai este tovarasul
Nicolae Radulescu care pregateste o teza de doctorat in muzicologie
in Republica Federala Germana, pe urmi este tovarasul Radu
Niculescu care pregateste o teza de doctorat despre baladele
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populare la Paris cu profesorul Greyvas. Si in sfarsit cautam sa fim
cat mai prezenti in viata stiintifica internationald — adica folclorul
nostru sa fie cat mai prezent. Lucrul acesta are un ecou prin faptul ca
nu numai noi participam in momentul de fata la congrese si reuniuni
internationale si nu numai noi trimitem specialistii nostri pentru
documentare si informare si formare in strainatate si foarte multi
specialisti din strainatate vin ca sa se documenteze la noi si sa faca
efectiv cercetari. Aceasta datorita pe de-o parte faptului ca noi avem
in Europa un teritoriu folcloric unde se mai pot face cercetari si unde
se pot valida in teren o serie de ipoteze teoretice moderne, dar eu
cred, mai cu sama, pentru faptul ca si metodologia noastra este
astazi in general recunoscuta in Europa si oamenii vin sa invete la
noi.
Emisiunea Miorita din 22.06. 1973.

CONFESIUNI - interviu inedit, nefonotecat, nedifuzat dat lui
G.Antohi (= Pare o continuare a articolului anterior. Difera datarea —
16.08. 1976 =)

Si-as vrea sa amintesc, tot in acest context, si faptul ca la
primul Congres de Etnologie europeand, care s-a tinut la Paris, eu
am fost ales presedintele Societatii Internationale de etnologie si
folclor — ceea ce nu este, fireste, un merit al meu, ci este o
recunoastere pe plan international a folcloristicii romane, adica a
prestigiului de care cercetarea noastra folcloristica si folclorul nostru
se bucura pe plan international.

G.A. — Ati contribuit la lansarea unor interpreti ai cantecului
romanesc?

Nu pot sa spun ca am contribuit la lansarea vreunui interpret de
muzica populara. Am asistat doara la ascensiunea artistica a Mariei
Tanase, care dupa parerea mea a lansat-o Hary Brauner. Dupa cum
am asistat, intre cele doua razboaie mondiale, la patrunderea muzicii
lautaresti din Gorj in orasele noastre si la intreg drumul pe care |-a
parcurs, cu atata demnitate si dragoste pentru cantecul popular Maria
Lataretu. Daca nu am contribuit la lansarea interpretior populari, in
schimb, cred ca am contribuit la lansarea folclorului n conditiile
dezvoltarii culturale de dupa cel de al doilea razboi mondial in mediile
urbane prin migcarea artistica de amatori. Inca din 1949 cand a avut
loc marea manifestare folclorica de ziua Scénteii putem spune ca a
inceput miscarea artistica de amatori, a carei origini, in unele locuri,
firegte ca sunt mult mai vechi, de pilda in miscarea de amatori pe
care a initiat-o in Transilvania, intre cele doua razboaie, Societatea
Astra. Apoi in 1950 s-a inceput sub conducrea lui Nicolae Rosianu,
mi se pare, forma organizata a festivitatilor folclorice. S-au creat
echipe de dans si cantec popular la caminele culturale din sate si la
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organizatile sindicale din fabrici. S-au organizat concursuri si
festivaluri, deci a inceput o mare emulatie in intreaga tara. Folclorul a
avut un loc de seama si la Primul festival al tineretului si studentilor
care a avut loc la Bucuresti si la organizarea partii folclorice am
participat. Institutul de folclor nu avea pe vremea accea indrumarea
miscarii artistice de amator. Totul era, ca sa spun asa, autentic pentru
ca venea de la sursa. Avea rolul doar de a stimula folosirea folclorului
in miscarea artistica de amatori. Mai tarziu, foarte mult din ceea ce
era amator a devenit profesionist. Au aparut, dupa model sovietic,
cred eu marile ansambiluri populare si conducatorii lor, instructorii de
dans si sefii de orchestra. Institutul de folclor pe vremea aceea a vut
o orchestra populara, Orchestra Barbu Lautaru, dar ea era, ca sa zic
asa, ajutata in munca ei de toti folcloristii muzicali ai Institutului. Nu
erau instructori ci nigte sfatuitori care sa creze, sa gaseasca o cale de
a trece de la formele simple ale muzicii lautaresi la forme mai ample
de orchestra. Mai tarziu s-a infiintat Casa Creatiei Populare céreia i-a
revenit sarcina efectiva de a indruma migcarea artistica de amatori.
Si in felul acesta au aparut indrumatorii profesionisti. Si indrumarile si
directivele de la centru pentru o miscare a carei spontaneitate fusese
pana atunci remarcabila. Spontaneitatea, fireste, n-a putut fi oprita
peste tot; ea a fost insa de multe ori si in multe locuri dirijata si in
acest fel au aparut denaturarile, stilizarile, adica orientarea gresita
impotriva careia luptdm noi astazi. Totusi migcarea artistica de
amatori a avut un mare merit, a facut pe oamenii care pastrau
folclolrul si pe iubitorii lor sa devina constienti de marea valoare a
creatiilor populare. A contribuit la acest proces de constientizare care
a dus la pastrarea folclorului, a valorilor lui traditionale si a antrenat
un numar imens de amatori in procesul de stimulare a creatiei
populare. in procesul pe care il traim noi astazi, proces in care apar
cretii noi care reflectd conditile de astazi in care traiesc creatorii
populari si cerintele celor care astazi consuma folclor.

As vrea in legatura cu aceasta migcare artistica de amatori
sa amintesc inca rolul pe care a inceput pe urma folclorul nostru sa-I
joace pe plan international, si folclorul si folcloristica noastra. In
cadrul Institutului de folclr s-a organizat un concurs, un congres al
Consiliului international al muzicii populare, s-a organizat Congresul
international al societatii pentru cercetarea naratiunilor populare si s-a
organizat, mai tarziu, marele festival folcloric international balcanic.
Folclorul este oral, ca s& zic asa, si fara indoiala ca prezenta directa
a oamenilor la congrese si la reuniuni internationale si la festivaluri
contribuie la legaturile internationale si a contribuit efectiv la prestigiul
folclorului nostru peste hotare. Dar n-as vrea deloc sa uit si o cale
scrisa care a contribuit la acest prestigiu — Revista de folclor, astazi
Revista de etnografie si folclor, care a ajuns in al 20 an de aparitie gi
care are o larga circulatie internationala — se fac schimburi
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internationale cu peste 500 de institute si alte reviste de specialitate.
Este, probabil, revista de folclor care are cea mai lunga durata
continud, fiindca se zice ca revista Sezatoarea a aparut 25 de ani
dar cu multe intreruperi, iar celelalte au avut din nenorocire, din
cauza timpului, din caza vremurilor au avut aparitii scurte Grai si
suflet si Anuarul Arhivei de folcor.

Eu am_ optat pentru tezele de doctorat care sa rezolve la
nivelul cercetarilor de astazi anumite probleme fundamentale ale
cercetarii folclorice. Si in sensul acesta sunt unele teze, cum este de
pilda cea a lui Constantin Eretescu, care este in momentul de fata
gata asupra reprezentarilor mitologice in folclorul romanesc. Este Bot
de la Cluj care lucreaza o teza asupra poeziei ceremoniale funebre,
Monica Bratulescu care a lucrat o teza asupra colindelor, Pavel
Ruxandoiu care face o teza de doctorat asupra proverbelor s.a.m.d.
Deci sunt o serie de teze de doctorat care le-am orientat in asa fel
incat sa rezolve anumite probleme pe care le socotim, care cantaresc
mult in intelegerea folclorului, pe baza carora, pe urma se vor putea
face o serie de studii in continuare. De pilda cum am inceput acuma
o serie nouad de teze de doctorat asupra elementelor retorice ale
poeziei populare. A publicat Nicolae Constantinescu lucrarea lui
foarte interesanta despre rima. Eu consider ca elementele retorice
sunt foarte importante, adica fiecare cantaret sau fiecare creator
popular stdpaneste retorica, stapaneste retorica in mod empiric exact
asa cum stapanim noi gramatica limbii materne cand am invatat-o
fara sa facem greseli. Deci trebuie sa insistam asupra retoricii,
asupra acestui cod de expresie artistica a folclorului nostru. Nu numai
in domeniul folclorului literar se poate face acelasi lucru, este si o
retorica a folcorului muzical si este si o retorica a coregrafiei — adica
cred ca modurile de expresie sunt importante.

G.A. — Eu cred ca ar fi bine tovarage profesor, daca ati aminti
oamenilor care ne urmaresc, ascultatorilor nostri, imprejurarea
obtinerii unui premiu international care a onorat nu numai persoana
dumneavoastra ci i tara noastra si in continuare sa ne spuneti la ce
lucrati, pentru ca banuiesc ca masa dumneavoastra de lucru pe care
o vad aici incarcata de atatea carti este si ea, cunoaste si ea lucrari,
care nu e asa, lucrari care peste putin timp sa le citim, sa le studiem.

Vreti sa va referiti la Premil Herder ! - Da! Premiul Herder a
fost o intdmplare ! O intdmplare fericita, ca sa zic asa pentru mine.
Dar, ca si-n cazul alegerii de presedinte al Societatii internationale de
etnologie si folclor, nu numai datorita activitati mele ci datorita
situatiei si prestigiului de care se bucura folcloristica noastra peste
hotare. $titi ca premiul Herder se acorda oamenilor de cultura, ca sa
zic asa, din zona noastra, din sud-estul si centrul Europei, nu !, dupa
cantarirea unui juriu international. Acorda acest premiu oamenilor de
cultura din diferite domenii de activitate — editori, artisti plastici,
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oameni de stiintd — cei care au obtinut la noi sunt din toate domeniile.
Eu l-am obtinut mai devreme ceva fiindca asa au fost imprejurarile.
Probabil ca pe vremea aceea contactele noastre folclorice au fost mai
intense cu strainatatea decat contactele celorlalte discipline care au
venit ulteriror si au intrat in circulatia internationala.

Ma intrebati ce lucrez — este greu de spus, ce lucrez fiindca
desi sunt pensionat, sunt foarte, foarte ocupat, foarte ocupat cu
lucrarile mele familiale — am opt nepoti care ma ocupa destul de mult.
Dar am dat acuma la tipar Cursul de folclor pe care I-am tinut la
Universitate, dupa multi ani, impreuna cu Pavel Ruxandoiu. La
Centrul de indrumare a creatiei populare va aparea o lucrare a mea
asupra obiceiurilor. Cred ca o sa refac Indrumatorul tocmai incercand
sa concretizez ceea ce cred eu ca am emis ca ipoteze de lucru
metodologice, experientele pe care le-am facut pana acuma si pe
urma as vrea sa fac un volum de studii care sa se cheme Lecturi,
adica ce citesc eu in folclor, in care as vrea sa public, sa repubilic,
refac o serie de studii pe care le-am publicat pina acuma — cum este
studiul Marii treceri, cum este cel despre Calus, am un studiu despre
Anul Nou, despre o serie de interpretari, ca sa zic asa, de texte.
Parerea mea este ca textul mare al culturii populare trebuie citit si
rascitit, adica trebuie sa avem o atitudine pe care o aveau carturarii
medievali, trebuie sa ne plecam mereu asupra textului, trebuie sa-I
citim si sa-l recitim ca sa catam sa-i gasim intelesurile. Asa ca ceea
ce am sa incerc, probabil ca vor fi astfel de studii.

Din Arhiva SRR

Cum se péastreaza traditia folclorica azi

imi este greu sa vorbesc de satul contemporan ca despre o
unitate. Mi-ar fi fost greu si altadata fiindca, din punct de vedere
folcloric, in general din punct de vedere al culturii populare, dincolo
de unitatea structurilor culturale de adancime, satelele erau
diferntiate zonal. Lucrul este bine cunoscut si a fost mult discutat.
Astazi ele s-au diferentiat pe drumul progresului social economic al
tarii. Sub acest aspect distanta de la satul de altadata e foarte diferita
in raport cu structura economica, in raport cu asezarea geografica -
ma gandesc inainte de toate la apropierea sau departarea de
centrele industriale etc. Fara indoiala ca aceasta diferenta se reflecta
in nivelul de viata al satelor, in viata lor culturala, in folclor. Avem inca
in zonele de munte cateva sate necooperativizate, unele dintre ele
sunt foarte apropiate de viata folclorica de altadata, dar niciunul nu s-
a put sustrage procesului general de modernizare cu consecinte
hotaratoare in dezvoltarea lor culturala. Avem apoi satele
cooperativizate care participa din plin, nu numai pe plan economic si
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cultural, la marele proces de modernizare $i avem satele cu populatie
pendulatorie, cu grupuri mari de oameni care lucreaza in industrie, in
apropiere. Aceste grupuri intrd treptat in modul de viatad urban. in
orice caz penduleaza intre urban si rural. Vedeti, deci ca situatia e
complexa si putem vorbi de forme variate pe care creatia populara le
capata in satul contemporan. Cred, insa, ca este mai bine sa vorbim
de cateva fenomene ce caracterizeaza situatia folclorului in satul
nostru de astazi. As aminti aici situatia in care satul pastreaza
modele culturare traditionle, dar imbogateste repertoriul acestor
modele cu creatii noi. Noi, in sensul ca le-a primit din alta parte — fie
direct, fie prin radio sau televiziune — fie in sensul ca le-a creat chiar
el pentru a radspunde necesitatilor psiho-sociale, pentru a-si exprima
gandurile si sentimentele de astazi. Apoi, situati in care satele
asimileaza modele culturale urbane si al caror repertoriu pastreaza
bunurile folclorice traditionale. Viata folcloricd a acestor sate este
deosebit de interesanta de observat sub incidenta integrarii naturale
neorganizate de bunuri culturale traditionale in viata culturala
moderna. Si-ntr-o sitatie si-ntralta, nu trebuie sa uitam, atunci cand
discutam creatia populara a satului contemporan rolul pe care il are
migcarea artisticd de amatori. Ea este un nou cadru, de multe ori
emulativ pentru creatia populara. Ea plaseaza creatia populara pe alt
plan, atat pe alt plan valoric cat si pe alt plan de cuprindere teritoriala.
Reliefeaza la nivel national si chiar international valorile ei. Aceasta in
principiu si ca fapt pozitiv pentru ca despre ceea ce s-ar putea face —
si se face de catre creatia populara pozitiv si negativ — putem vorbi
alta data.

Emisiunea Miorita din 24 .02. 1973

Cercetarea faptelor de folclor contemporan

Am acordat, in timpul din urma, acestor probleme o atentie
deosebitd socotind ca studierea acestor probleme este de o
importanta deosebita, intra in intreaga activitate culturala de mas3, si
in felul acesta apropiindu-ne mai mult de actualitate, activitatea
Institutului de folclor castiga in eficienta.

- G.A. Care socotiti ca este In prezent nota specifica a
cercetarilor din cadrul Institutului de etnografie si folclor ?

- Am acordat in timpul din urma o atentie deosebita in unele
din cercetarile noastre validarii in teren, in realitatea folclorica vie a o
serie de puncte de vedere teoretice noi. Cum stiti, in momentul de
fata in teoria etnologica generala s-au intmaplat o serie de schimbari
datorita contactului etnologiei cu lingvistica, cu teoria comunicatilor,
cu semiotica — adica au aparut noi puncte de vedere. Elaborari
teoretice foarte importante pentru intelegerea mecanismului faptelor
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de folclor, a mecanismului intern, a structurii lor, si pentru descifrarea
sensurilor mai adanci ale faptelor de folclor in ansamblul vietii
culturale. Pe de-alta parte a aparut in momentul de fata, a aparut si
un curent nou in cercetarea folclorica si in cercetarea etnologica ceea
ce se numeste etnosociologia — adica tocmai aceste probleme ale
contemporaneitatii privite, ca sa zicem asa, dintr-o pozitie
sociologica. Toate aceste probleme sunt deocamdata foarte des
indraznete elaborari teoretice. Si noi avem avantajul de a fi in situatia
in care aceste elaborari teoretice putem sa le validam in /sau sa le
invalidam in realitatea noastra folclorica vie. Adica sa facem, pornind
de la anumite ipoteze teoretlce sa facem anumite textari in realitatea
folclorica vie si sa vedem in ce masura anumite supozitii - sa zicem
asa, sau anumite ipoteze care au fost emise de catre colegii nostri
din strainatate sau chiar de catre unii dintre noi se adeveresc in
realitatea folclorica. Este de fapt ceea ce stim ca in totdeauna o
teorie nu-si capata valabilitatea decat atunci cand este raportata la
realitate si cand este textata prin realitate. Asa ca, acestea au fost —
ca sa zic asa — actiunile sau, in sfarsit, preocuparile noastre din
ultimii ani. Si in acest cadru al preocuparilor am tinut, fireste, o
legatura mai strdnsa cu intreagd miscarea culturala de masa, cu
artigtii amatori s.a.m.d. Sper ca pana la sfarsitul anului unele din
rezultatele acestor cercetari sa poata sa apara, sa fie publicate — in
orice caz noi vorbim in diversele noastre reuniuni stiintifice si la
posturile de radio si in presa, vorbim tot mai des de aceste probleme.
Mai cu seama suntem convingi ca de abia cunoasterea stiintifica
profundd a acestor aspecte ale contemporaneitatii si a validarii
anumitor teorii — sa zicem de estetica folclorica sau de sociologie
folclorica — sunt foarte importante pentru intreaga orientare a muncii
cu folclorul in cultura de masa. Deci, in acest fel credem ca vom
putea face ca activitatea Institutului sa nu priveasca numai foarte
importantata parte a tezaurului folclorului traditional ci sa priveasca i
problemele contemporaneitatii si sa castige prin aceasta in eficienta
culturala imediata.
Muzeu satului

Muzeul satului este o creatie a $colii sociologice din Bucuresti
condusa de profesor Dimitrie Gusti. Astazi, desigur, cea mai vizibila
mostenire a cercetarilor monografice facute intre cele doua razboaie
de Seminarul de sociologie a Universitatii din Bucuresti pentru a
cunoaste formele pregnante ale culturii populare romanesti, ale vietii
satului traditional in locurile care prin agezarea si istoria lor puteau fi
socotite expresii tipice ale acestei culturi. in cercetarile facute la
Nereju - Vrancea, Fundu Moldovei — Campulung, Dragus — Fagaras,
Runcu — Gorj si Sant — Nasaud cercetatorii au adunat in chip firesc
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obiecte de etnografie si piese de artda populara. Acestea trebuiau sa
fie agezate la un loc de buna pastrare. Profesorul a avut atunci
initiativa crearii unui muzeu — a acestui muzeu in aer liber, desigur si
cu gindul la Skansenul suedez, cel mai vestit pe vremea aceea dintre
putinele muzee de acest fel in Europa. Initiativa s-a concretizat in
1936 cand sub conducerea profesorului H.H.Stahl si a scriitorului
Victor lon Popa s-a pornit la injghebarea muzeului. Au luat parte intr-
un fel sau altul toti cercetatorii — unii pentru a aduce obiecte din
satele cercetate, altii pentru a aduce din locurile lor de bastina, care
nu intrasera in sfera cercetarilor dar care nu puteau sa lipseasca
dintr-un muzeu in care sa fie prezente toate zonele etnografice ale
tari. Eu ca maramuregsan m-am preocupat de prezenta
Maramuresului a carui zona a ajuns sa fie atit de bine reprezentata
datoritd straduintei prietenului si colegului meu Francisc Nistor, pe
atunci cunoscut alpinist si colectionar, apoi intemeietorul Muzeului
etnografic din Sighetul Marmatiei si a pictorului Traian Biltiu Dancus.
Optica prin care a fost vazuta alcatuirea colectiei nu a fost cea de
artd populara si nici numai cea de etnogafie ci cea de sociologie mai
cuprinzatoare. In aceastd opticid s-au putut aduna numai case si
monumente de artd si gospodarii intregi, reprezentative cu toate
obiectele care puteau sa sugereze prin ele si prin asezarea in spatiu
viata unei familii, a unui neam. Dupa 23 August Muzeu! a fost condus
cu multa perseverenta si cu particulara tenacitate de colegul
Gheorghe Focsa. Acesta i-a imbogatit patrimoniul in asa fel incat
efectiv toate zonele culturii populare sa fie prezente in Muzeu cu o
gospodarie. Patrimoniul a fost apoi imbogatit cu multe obiecte de
etnografie si arta populara pastrate astazi in colectii si printr-o mare
culegere de fotografii si diapozitive. In ansamblul lui patrimoniul
Muzeului, atat cel expus cat si cel din colectii, este de o valoare
unica. Aceasta valoare si sistemul in care a fost organizat a facut ca
el sa fie model pentru mai multe muzee in aer liber care s-au creat
dupa aceea in alte tari din Europa si-a facut ca multe dintre aceste
muzee sa se creeze in diferitele zone ale tarii. De pilda cel al Tehnicii
populare din Dumbrava Sibiului, cel al Arhitecturii din Gorj, Valcea si
Sighetul Marmatiei, cel al Viniculturii si pomiculturii din Golesti si, desi
cu alte inceputuri tot asa de vechi, Muzeul etnografic al Transilvaniei
din Cluj-Napoca. Privit din perspectiva valorii traditiei culturale
romanesti muzeul satului si de artd populara ofera oamenilor de
astazi, atat a celor din tara cat si a celor de peste hotare, o imagine
nemijlocitd a satului romanesc traditional. Casele, gospodariile,
monumentele de arhitectura comunitara si instalatiile tehnice vorbesc
celor care le privesc despre ceea ce intr-un lung rastimp si in variate
forme locale oamenii satelor au facut pentru asi afirma identitatea,
modurile lor de viata, parerile despre lume — Tnainte de toate despre
lumea lor si despre coeziunea comunitatilor -, despre puterea lor de a
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trece dincolo de realitatile de fiecare zi, la metamorfozarea realului in
moduri de exprimare culturald. Muzeul satului si de artd populara
traieste, este viu si marturiseste despre pagini deosebit de pretioase
ale istoriei si culturii roméanesti. Scrutand cu atentie ceea ce vedem,
dincolo de obiecte, pentru a ajunge la ceea ce reprezentau in
comunitatile satesti ne ddm seama ca organizarea spatiala a satului
romanesc reproduce structura lui sociald, ca acesta structura era in
slujba relatiilor dintre oameni, dintre ei si natura sensibila si cea
imaginara, ajungem astfel, dincolo de realitatile materiale, sa
intelegem dimensiunile ireale ale Muzeului satului si de arta populara,
dimensiunile lui spirituale. Pentru a ne sugera aceste dimensiuni
Jeana Negoita, actuala directoare, impreuna cu toti cercetatorii din
Muzeu organizeaza in acest spatiu satesc expoziti tematice,
simpozioane, manifestari culturale care sub formad de obiceiuri,
dansuri si catece, vorbesc vizitatorilor despre oamenii din diferitele
regiuni ale tarii, aducand valorile traditionale la indemana oragenilor
de astazi, pentru a le pune in valoare in viata noastra culturald
contemporana.
Emisiunea Miorita din 1986,
la 50 de ani de la infiintarea
Muzeului satului.
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Academicianul maghiar Szilagyi Istvan — spirit enciclopedic
si mare umanist

Dr. MIHAI DANCUS

Muzeul Maramuresului

Sighetul Marmatiei

Motto: Szilagyi Istvan. Cercetédtor ungur.
Filoroman. In opera Mdramaros vdrmegye
egyetemes leirdsa. (Descrierea generald a
comitatului Maramuresului), Budapest, 1876, vol I.,
la pp. 284-297, este o descriere a caracterului,
portului, locuintei, starii economice, a religiei si a
obiceiurilor romanilor din tinutul Maramuresului.
(Lucian Predescu, ENCICLOPEDIA ROMANIE| —
CUGETAREA, MATERIAL ROMANESC, OAMENI
SI INFAPTUIRI, Editie anastatici, Editura
SAECUM I.0., Editura VESTALA, Bucuregti, 1999,
- p. 829)

Am considerat important sa reproducem scurtul dar foarte
densul articol despre Szilaghyi Istvan aparut in perioada interbelicd in
Enciclopedia Romaniei tiparita la CUGETAREA si reeditatd dupa
revolutie.

* %k %k

Ne-am propus sa notdam cateva date despre aceasta figura
ilustra si interesanta a culturii maghiare, personaj charismatic si spirit
enciclopedist care a dominat viata spiritualda a comunitatii maghiare
din comitatul Maramures, dar s-a impus si pe plan national (maghiar)
cu reverberatii pozitive in fostul imperiu chezaro — craiesc, dar si in
spatiul regatului Romaniei.

Szilagyi Istvan nu este de origine maramureseana, dar a fost
,adoptat’” de acest tinut cu generozitate si I-a randu-i I-a iubit, s-a
inradacinat aici si si-a dedicat peste 50 de ani — cei mai rodnici din
viata — acestor locuri, oamenilor de aici, sutelor de elevi.

S-a nascut la 7 ianuarie 1819 in localitatea Nagy — Kallo
(judetul Szabolcs) dintr-o familie nobild maghiara. $coala o incepe in
comuna natala si continua la Debrecen unde a fost foarte apreciat de
catre colegiul profesoral si, personal, de catre rectorul Colegiului. In
aceasta perioada (1840) se afirma pe plan literar si filologic fiind
premiat de catre Societatea literara ,Kisfaludy” si Academia
Maghiara. Aceleasi forumuri literare si stiintifice il premiaza si mai
tarziu pentru lucrarile sale de mare prestigiu.

in anul 1842, la o varsta foarte tanara, il gasim director —
profesor la Gimnaziul Reformat din Salonta, oras unde il regaseste
pe fostul sau coleg de la Colegiul din Debrecen, tanarul scriitor Arany
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lanos cu care-si adanceste prietenia studiind impreuna literatura
contemporana maghiara, dar si scriitorii vremii din celelalte {ari
europene.
Sentimentele de sincera prietenie, dar mai ales intuitia clara a
lui Szilagyi privind marele talent al tanarului Arany lanos il vor
influenta pe acesta pentru a persevera in poezie starnind admiratia
lui Petofi Sandor care era in legatura cu amandoi.
In anul 1844 pleacd de la Salonta spre marile capitale,
Budapesta si Viena, pentru a frecventa cursuri la celebrele
universitati din cele doua metropole.
In urma concursului pentru un post de profesor la Liceul
Reformat din Sighetul Marmatiei la care participa Szilagyi Istvan, la
25 septembrie 1845 este declarat castigator.
Incepand de la aceasta data si pana la 12 aprilie 1897 cand
moare, Szilagyi Istvan ramane cetatean fidel al Sighetului si profesor
si apoi din anul 1850 director al Liceului Reformat.
Dupa reprimarea Revolutiei de la 1848, Ministerul imperial a
lichidat aproape total Scoala superioara din Sighetul Marmatiei. Tot
asa au procedat si cu Facultatea de teologie (infiintata in anul 1691)
si Academia de drept (infiintatd in anul 1836), care functionau in
cadrul Scolii superioare, degradand aceasta institutie academica la
un gimnaziu cu patru clase.
Cel care incurajeaza si lupta pentru refacerea prestigiului
scolii este tanarul Szilagyi. De abia in 1868 Facultatea de drept fsi
reincepe cursurile.
in tot acest timp, tanarul profesor si director este prezent in
viata culturald a orasului, prin personalitatea sa antrenand si pe
ceilalti intelectuali. Este prezent in viata culturald a tarii, dar si in
revistele stiintifice cu studii de istorie de care se apropie din ce in ce
mai mult incepand din perioada budapestana. Publica in reviste
centrale si regionale.
Amintim dintre lucrarile mai importante, astfel:
»A m-szigeti helvét hitv tanoda térténetének révid vazlata”
(M. sziget, 1858);

- ,Magyar sz6kotés” (Pest, 1846);

- ,Keresztyén egyhatorténet” (M. sziget, 1860, Debrecen
1863, 1869);

- ,A gymnaziumi oktataslgy torténete a magyarorszagi
helv. hitvallasuaknal” (Sarospatak, 1861);

- ,B. Hari Péter emlékezete” (M. sziget, 1861) etc. '

! Sipos Istvan, Reformatus esperes, Maramarossziget, articolul ,,Szildgyi Istvar” n
volumul coordonat de Mazalik Alfréd, p. 65-71. De aici am preluat mai multe date.
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Pentru prestigiul sdu cultural si stiintific a fost desemnat ca si
coordonator si redactor sef al lucrarii monografice ,Mdramaros
varmgye egyetemes leirdsa” aparuta la Budapesta in anul 1876 —
volumul |, si volumul al ll-lea care nu a fost terminat si nu s-a mai
tiparit.

In anul 1863 publicd impreuna cu Carol Pop de Satmari,
lucrarea ,Szigeti Album’” cu scopul nobil de a ajutora familile celor
care si-au pierdut totul in marele incendiu care a cuprins orasul.
Impreuna cu Véarady Gabor si lura Gheorghe, in anul 1865 scot ziarul
»Maramaros” care rezista peste doua decenii.

In prefata la Anuarul Muzeului? Vérady Gabor evidentiaza rolul
lui Szilaghyi Istvan si a lui loan Mihalyi de Apsa in actiunea de
elaborare a monografiei Maramuresului, dar si implicatia lor in
organizarea Societatii pentru muzeu si a muzeului propriu-zis. Astfel,
in sedinta festivd a Societatii din anul 1883, Dr. loan Mihalyi si-a
prezentat valoroasa sa colectie de antichitati ,care ar face cinste
oricarui muzeu” (si care, de altfel este nucleul primului muzeu din
Maramures n.n.).

Szilaghyi Istvan scrie pentru aceasta actiune o ,istorie a
asezarii popoarelor” in acest {inut si prelucreaza datele privind
preistoria.

Mai notdm ca Szilaghyi Istvan la sedinta din 17 august 1873
alaturi de loan Mihalyi, Varady Gabor, Man losif, Saplontai losif,
Mihalca Vasile s.a. au contribuit la elaborarea Statutelor Societatii i
le-au trimis Ministerului Cultelor i Invatdmantului spre aprobare®.

Muzeul va primi girul legislativ mai tarziu, dar contributia lui
Szilaghyi Istvan rdmane ca esentiala.

La implinirea a 40 de ani de profesorat este sarbatorit de
prieteni si este decorat de catre rege cu ,Crucea de Cavaler Francisc
Josef”.

La 12 aprilie 1897 Szilagyi Istvan trece in nefiinta, fiind
inmormantat in Cimitirul reformat din Sighetul Marmatiei. Prietenii si
emulii i-au respectat memoria infiintand ,Cenaclul Szilagyi Istvan” si
ridicandu-i o statuie in bronz in fata Liceului reformat, opera a
sculptorului Téth Andras din Debrecen.

Dam in anexa faximile dupa lucrare si structura acesteia pe
capitole.

Acum, cand numarul 2 al anuarului muzeului nostru vede
lumina tiparului (2004) si publicam aceste randuri se implinesc 185

2+ MUZEUMI EVKONYV, A MARAMAROS - VARMEGYEI MUZEUM-
EGZESULET - TORTENETE ES A MUZEUM TARGYAINAK — JEGYZEKE, Sighet,
1905, p. 4 si urm.

% |dem, op. cit. P. 20-21
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de ani de la nasterea Academicianului Dr. Szilagyi Istvan. Credem ca
oragul nostru, chiar dacé si-a schimbat componenta etnica, datoreaza
respect memoriei acestui mare carturar. Reagezarea bustului
Academicianului de Budapesta Szilagyi Istvan, alaturi de cel al
Academicianului de Bucuresti loan Mihalyi de Apsa, cu care era
prieten si se respectau reciproc, ar fi un act reparatoriu si ne-ar aduce
cinste.

Anexa 1

Capitolele

Prima parte. RELATIILE DE MEDIU

Prezentarea geografica

Caracterizare morfologica

Prezentare geologica, in special cu privire la extragerea
minereurilor de fier si a sarii din minele aflate pe teritoriul
Directiei Miniere Regale Maghiare din Maramures

4. Prezentarea situatiei hidrologice

5. Prezentarea relatiilor climaterice

6. Prezentarea florei judetului

7. Prezentarea faunei judetfului

W~

Partea a doua. RELATIILE SOCIALE

Prezentarea structurii de conducere a judetului
Prezentarea etnografica a judetului
Starea justitiei

Starea Bisericilor

Starea invatamantului

Relatiile monetare n judetul Maramuresg
Transporturile

Relatii monetare in judetul Maramuresg
Relatiile sanitare ale judetului

10. Asociatii pentru promovarea culturii

11. Prezentarea separata a orasului Sighet

CoNOO WM~

Adaugiri (Au ajuns tarziu)

COAUTORI
COLABORATORI

— Gesell Sandor

- Hetényi Kalman
— Kardos Karoly
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- Szabd Sandor (a extras din monografia lui Sz61l6 Sandor)
— Wagner Layos

Acsady Sandor - Nagy Gyoérgy
- Badzey Laslo, Dr. - Novak Kéroly, Dr.
- Batizi Endre, Dr. - Prugberger Joszef
- Bertin Pal - Roxer Vilmos
- Draskéczy Gabor - Sichermann Mor
- Fejér Bertalan, Dr. - Spachtholcz Joszef
- Forberger Janos - Steijer Agoston
- Godga lliés - Suba Mihaly
- Hitter Gy6z6 - Szabd Ede
“-  Hoffer Antal - Szilagyi lanos
- Horvat M. - Timar Pal
- Janky Karoly - Toérzs6k Mihaly
- Jellenfy Kornél - Uréanyi Imre
- lordan Karolyi - Varady Gabor
- Koos Ferencz - Varjon Lajos
- Kutka Kalman - Viski K. Balint

g : i o

loan Mihalyi de Apsa — bust in bronz
asezat in fata fostei Prefecturi
Doctor in Stiinte juridice si
Academician de Bucuresti

Szilagyi Istvan — bust in bronz
asezat in fata Liceului Reformat
Doctor in Stiinte si Academician
de Budapesta
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MARAMAROS VARMEGYE

EGYETEMES LEIRASA.

A
MAGY AR ORVOSOK

TERMESZETVIZSGALOK
13765-aN BZIGETEN rawvtort
XIX“* NAGYGYULESENEK
}SZILAGYI STV Ao

A SZIGETE M. WITY. LYCEUM [GAZGAINSA, A MAGYAR TLb. AKAL. TAGTY, » A NAGYAR
ORVOSOK F$ TERMFSZETVIZSGALGK XIX. NAGVGYPLESENEK EGYIK TITHARA.

- ’—:"-;‘;?-‘:{"a:,—fz%-

Beparestey, 1376,

NYOMATOTT & MAGY. KIR. EGVETEMI KONVENYUMDADAN.

—

S —

Faximil dupa pagina de titlu a monografiei coordonate de Dr. Szilagyi Istvan
si publicata la 1876
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IN MEMORIAM

IDR. LUCIA BERDAN

Dr. MIHAI DANCUS

Muzeul Maramuresului
Sighetul Marmatiei

S-a dus dintre noi Lucia Berdan, doctor in etnologie,
cercetator de marca al culturii traditionale romanesti, om de mare
calitate morala si intelectuala.

Lucia Berdan s-a nascut la 30 iulie 1942, la lasi. A absolvit
Facultatea de Filologie, sectia Limba si literatura roméana a
Universitatii ,Al. loan Cuza” din lasi (1965). De la 1 septembrie 1965
cercetator stiintific la Institutul de folclor romanesc ,Al. Philippide” din
lasi. In 1987 isi ia titlul de doctor in etnologie la Universitatea din Cluj
cu teza: ,Cantecul popular eroic din spatiul folcloric moldovenesc in
contextul cantecului epic romanesc” (1987), conducator stiintific: Prof.
Univ. Dr. Dumitru Pop. Alaturi de alti cercetatori este laureatd a
Premiului ,Timotei Cipariu” al Academiei Romane (1979) pentru
lucrarea colectiva ,Dictionarul literaturii romane de la origini pana la
1900’ (vol. |, Bucuresti, Editura Academiei, 1979).

Lucia Berdan face parte din grupul I.H. Ciubotaru, Silvia
Ciubotaru, Lucia Cires, Florin Bucescu si Viorel Barleanu care
impreuna intemeiaza Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei si
impreuna fondeaza o adevarata gcoala in domeniu.

In decursul anilor face cercetari/anchete de teren in peste 500
de localitati, inregistreaza circa 200 benzi magnetice si completeaza
peste 500 caiete — chestionar de teren si transcrie peste 100.000 fise
— chestionar mono-magnetic.

Elaboreaza o lucrare monograficA monumentala realizatd pe
baza cercetarilor de teren cu titlul ,Balada in Moldova, (cercetare
monograficd)’, cu un capitol de etno-muzicologie de Viorel Barleanu
si Florin Bucescu, AFMB, CAF, lasi, 1986, LI11+343p.

Lucia Berdan si-a $i ne-a dovedit ca cercetarea de teren este
fundamentala pentru clasificari stiintifice si pentru cercetarea
etnografica in general.

Importanta cercetarii de teren pentru Lucia Berdan se poate
constata si prin activitatea imensa de investigare a spatiului rural
moldav si nu numai, a sutelor de localitati cercetate si a zonelor si
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satelor, mii de fige de teren si caiete, benzi magnetice inregistrate
etfc. toate realizate cu minutie si rigoare stiintifica.

Lucrarea ,Balada in Moldova...” este expresia unei munci
titanice, de epuizare daca vreti a subiectului in sensul bun, adica
elaborarea unei lucrari monografice complexe si complete privind
baladele moldave. Aceleasi aprecieri le putem face si privitor la
lucrarea elaboratd impreuna cu Lucia Cires ,Descantece din
Moldova”, (Texte inedite), publicata in caietele Arhivei de folclor, lasi,
1982, LXI1+420p.

intre lucrarile fundamentale ale Luciei Berdan amintim si
-jotemism romdnesc - structuri mitice arhetipale in obiceiuri,
ceremonialuri, credinte gi basm” aparuta in 1991, Editura Universitatii
+Al. loan Cuza” lasi. Lucrarea este masiva (300 de pagini), densa, cu
un sumar amplu. Am putea spune ca este un corolar, o sinteza
teoretica a materialului imens cercetat si cules din teren si epuizarea
unei bibliografii de peste 270 de titluri.

Tot aici amintim si lucrarea ,Fefele destinului. Incursiuni in
etnologia romaneasca a riturilor de trecere”, lasi, Editura Universitatii
+Al. loan Cuza”, 1999, si co(autor) la D.G.L.R. Dictionarul general al

literaturii roméne, Bucuresti, Editura Academiei.

Lucia Berdan participd la manifestari culturale si stiintifice
organizate de forurile academice romane, dar si la alte institutii de
profil din tara si strainatate cu modestie si dragoste colegiala. De
aceea are multe studii si rezultatul multor cercetari publicate in
reviste, anuare stiintifice si alte publicatii raspandite prin toata tara.
Amintim:

- Vanzarea simbolicd — o strdveche practica magica in riturile
de trecere, in Datini, Bucuresti, nr. 3-4 (8-9), p. 32-33;

- Rit si spectacol in jocul ursilor din Ddrméanegti, Bacau, in Acta
Musei Maramoresiensis |, 2002, Sighetul Marmatiei, p. 89-94;

- Pasadrea suflet in obiceiurile de nagstere, in Studii si
Comunicari, Sibiu, t. IX, 1995, p. 61-68;

- Miorita - mit gi destin, in Revista de lingvistica si stiinta
literara, Chiginau, nr. 1 (163), ianuarie-februarie1996, p. 67-71;

- Consideratii etnologice asupra unor obiceiuri de familie. Rituri
de trecere - rituri de inceput, in Studii si articole, Baia Mare, 1989;

- Moartea rituald si a doua nastere, in Traditia romaneasca,
Campulung Moldovenesc, an i, nr. 3, noiembrie-decembrie 1992, p.
29-30;

- Consideratii preliminare la varianta bistriteano-nasdudeana a
Mioritei, in Minerva, Bistrita-Nasaud, an V, 1994, nr. 35;
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- Pseudovariante clasice ale Mioritei, in Asachi, Piatra Neamt,
an. IV, 1994, nr. 66, p. 9;

- Mioritologie contemporana, in C, lasi, nr. 14-15, 31 iulie, 1994;

- Masca - simbol in structura obiceiurilor familiale, in Asachi, an
IV, nr. 69, p. 6 sinr. 70, p. 6-7;

Lucia Berdan, prevazandu-gi parca destinul, in ultima parte a
vietii se gandeste la generatiile viitoare de cercetatori si din aceasta
perspectiva traduce si publica cateva carti de baza, ale etnologiei
universale, amintim: A.Van Gennep, Formarea legendelor, Polirom,
lasi, 1997; Arnold Van Gennep, Riturile de trecere, Polirom lasi.

Numele acestei prestigioase cercetatoare figureaza la loc de
cinste alaturi de mari personalitati romane in Dictionarul Etnologilor
Romani, 1, Saeculum 1.O. Bucuresti, 1998 scos de prestigiosul
cercetator lordan Datcu (vezi p. 70-71 de unde am si preluat mai
multe date).

Lucia Berdan va ramane pentru noi cercetatorul meticulos si
de mare rigoare si probitate stiintifica, dar si colegul generos, de
mare omenie.

*hk

P.S. La inceputul lunii noiembrie ne scria exprimandu-gi
dorinta sa vina la sesiunea noastra din decembrie. Am trecut-o in
program — n-a mai venit...Dam mai jos continutul a doua scrisori.

lasi, 12 nov. 2003
Stimate Domnule Mihai Dancus,

Va multumesc pentru amabila Dvs. Invitatie de a lua parte la
prestigioasa manifestare stiintificd pe care o tineti an de an in
Maramures. E un lucru meritoriu. Pentru noi cei ce venim de departe
e tare grea deplasarea in aceasta perioada cand toatd lumea
calatoreste cu bagaje, e aglomeratie si zarva. Eu am fost bolnava
toamna aceasta, pornind de la o viroza nenorocita cu tuse care mi-a
creat si alte suferinte fizice. Mi-ag dori tare mult sa vin. Va mai scriu
pana atunci. In orice caz puteti sa ma treceti in program cu
comunicarea Obiceiuri la inceput de secol si de mileniu (Stabilitate,
evolutie, functionalitate). In caz ca nu pot veni V-o trimit din timp si pe
discheta.

Va doresc succes in organizarea acestui festival. Mi-ag dori
din suflet ca Sfintele Sarbatori ale Craciunului sa-mi aduca nu numai
linigte si pace, ci si sanatatea pe care o aveam deplina.

Lucia Berdan
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lagi, 21 decembrie 2001

Stimate Domnule coleg, dr. Mihai Dancus,

Am asteptat un raspuns la scrisoarea pe care v-am trimis-o
mai demult. Nu stiu daca ati fost sau nu de acord sa folosesc pe
coperta noului meu volum despre obiceiuri a acelei minunate cruci din
Botiza, Maramures. Este pentru mine un omagiu adus stramosilor
mei maramureseni, deveniti moldoveni de cateva sute de ani.

Cat priveste amabila Dvs. invitatie, motivul pentru care nu pot,
din pacate, veni este acelasi ca in fiecare an. Macar de Craciun sa fiu
impreuna cu familia dupa ce in 33 de ani de teren n-am prea fost pe
acasa de Craciun, iar Sf. loan il petreceam in festivaluri de folclor, in
loc sa fiu alaturi de sotul meu loan si de fiica mea loana. La noi
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neamul loanilor este o traditie de familie. Probabil ca si nepotii vor
prelua acest obicei. Pana si pe motanul meu, care acum sta asezat
pe scrisoare si nu ma lasa sa scriu drept, il cheama lonut-pisicut.

Nu ma indoiesc ca si in acest an festivalul Dvs. va fi o reusita.
As putea sa va trimit pentru volumul Dvs. comunicarea despre
Manastirea cosmica in colinde, dar nu zilele acestea, ci imediat dupa
Anul Nou. Am avut un sféarsit de an foarte aglomerat si obositor.

Imi face placere sa véa trimit volumul meu, cu rugamintea sa
mai spuneti prin colegi (stiu cd maramuresenii sunt inimosi) ca sa
puteti face o comandad macar de 4 volume pe adresa Editura
Universitatii ,Al. loan Cuza” lagi. Volumul costa, in editura, 72.000 lei.
S-au scos doar 200 de exemplare, din care, in mai putin de o luna s-
au vandut 100 de exemplare numai in lasi. Nu stiu daca nu v-am
rugat lucrul acesta si in precedenta scrisoare. In cazul acesta scuze
pentru deranj.

Craciun fericit Dvs., familiei, prietenilor mei maramuresgeni.
Tare mi-ar fi placut sa pot lansa volumul despre obiceiuri si la Sighetu
Marmatiei.
Cu prietenie,

Dr. Lucia Berdan

P.S. Muitumiri si domului |. Marchig, cosemnatarul invitatiei
trimise. Craciun fericit si dumnealui.

Aceeasi
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ETONOMUZEOLOGUL BORIS ZDERCIUC

ION DRAGOESCU
cercetator - Bucuresti

BORIS ZDERCIUC — etnomuzeolog
(n.1918 - m.1994, comuna Chiselita Noua,
jud. Huedin, Republica Ucraina).

A absolvit: in 1948 Facultatea de
Litere si Filozofie (specialitatea Sociologie)
din Cluj. Asistent universitar la Catedra de
etnografie si folclor, Universitatea din Cluj
(1948-1951); referent stiintific la Filiala din
Cluj a Academiei R.S.R. — Institutul de
Lingvistica (1952-1963); sef de sectie la
Muzeul Satului din Bucuresti (1953-1968).

In intervalul 1952-1958 a functionat
cu jumatate de norma si ca cercetator
R stiintific la Institutul de Istoria Artei al
Academiei R.P.R. In perioada 1964-1968 a lucrat ca redactor (sef de
rubricd) cu jumatate de norma la Revista Muzeelor, cercetator
stiintific principal al Institutului de Psihologie al Academiei R.S.R. si
apoi al Academiei de S$tiinte Sociale si Politice (1969-1975);
cercetator stiintific principal la Institutul de Cercetari Etnologice si
Dialectologice in intervalul 1975-1980, cand s-a pensionat.

Bun coleg, bun pedagog, gata oricand sa-i ajute pe tinerii
etnologi si muzeologi.

LUCRARI PUBLICATE

a) Volume:
1. Tilisca, un sat din Marginimea Sibiului, Bucuresti, Fondul Plastic,
1963.
2. Covorul Maramuresean, Editura Meridiane, 1963.
3. Arta Populard din Roménia (in colaborare), Editura Meridiane,
Bucuresti, 1964.
4. Crestaturi in lemn in arta populard romadneasca (in colaborare),
Editura Meridiane, Bucuresti, 1967.

b) Studii, articole, note, cronici, muzee, artd populara, etnografie,
sociologie.
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11.

12.

13.

14.
15.

16.
17.

18.

19.

20.

21.
22.

23.

Despre expozitia Muzeului Etnografic din Cluj. Alimanahul Literar
Anul IV, nr.6 (43), iunie, 1953.

Nepmuvestetunk helyzste es feladatai (in colaborare) Muvelodesi
Utmutate, nr. 12/1953.

Aspecte de arhitecturd populara din comuna leud, raionul Viseu,
regiunea Baia Mare, SCIA, nr. 1-2/1955.

Contributii la cercetarea artei populare in satele colectivizate (in
colaborare). SCIA, anul lll, nr.3/4/1956 — iulie —decembrie, 1956.
Contributii la studiul scoartelor maramuresene. SCIA, anul Ill,
1959.

Un nou muzeu etnografic (Focsani), Contemporanul, nr.19/708/6
mai 1960.

Uber die wiesenschaftliche Wrforchung der Neuen in der
Volkskunde, Forshungen zur Volks-und Landeskunde, nr.4/1961.
Muzeul Argegsean, Tribuna, 23 august 1962, anul VI, nr.34.
Frumosul in casa colectivistului. 1.C. nr.10/1962.

. Unele consideratii cu privire la noile locuinte a taranimii

colectiviste (in colaborare).R.M.nr.4, Anul |, 1964

Unele consideratii cu privire la noile locuinte ale taranimii
colectiviste. Volumul : Sesiunea de comunicari stiintifice a
muzeelor de etnografie si artda populara. Bucuresti, decembrie
1964.

Cu privire la situatia social-economica in localitatile din raionul
Beiug (regiunea Crisana), specializate in mestesuguri artistice (de
la mijlocul secolului XVIII, pdna la inceputul secolului XX), Studii
§i cercetari de etnografie si artd populara, Bucuresti, Muzeul de
arta populara al RPR.

Unele probleme privind organizarea caselor muzeu, R.P numar
special, Anul Il, 1965

Cursuri de muzeografie, R.M. nr.3/1965, Anul Il, nr. 6

Muzeele etnografice in aer liber din Romania (in colaborare).
R.M. nr.1, Anul lil, 1966.

Simpozionul Muzeelor in aer liber. R,M, nr.4/1966, Anul lll.
Organizarea Muzeului etnografic in aer liber. Principii si metode.
R.M. nr. 6/1966, Anul Ill.

Criterii de selectionare a monumentelor pentru muzeele
etnografice in aer liber. Cibinum, Sibiu, 1966.

La section etnographique de plein air de Bran, Roumanie.
Schweiy Arhiv flr Volkskunde jg., 1967, 1/2.

Le musée de la pomiculture et viticulture de Golesti (Roumanie).
Scweiz Arhiv fiir Volkskunde 63, Heft 1/2, 1967.

Un rodnic bilant (in colaborare). R.M., Anul IV, nr.6.

Cu privire la “Dosarul stiintific al complexelor muzeale din
muzeele etnografice in aer liber’. R.M. nr.2/1969.

Revista Muzeelor la 5 ani de la aparitie. R.M. nr.3, Anul VI, 1969.
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24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.

42.

43.

44.

Agezari, arhitecturd-porti. Volumul “Arta populard din nordul
Transilvaniei” de Tancred Bénateanu. CCP a judetului
Maramures, 1969.

Interioare de locuintd tardneasca din zona Ineului, judetul Arad,
(in colaborare). Volumul Muzeul Satului. Studii si cercetari, 1970.
Monumente de arhitecturd si conservarea lor. M.B. Istorice, 1970,
nr.2.

Pentru un muzeu al satului maramuresean, R.N. nr.2, Anul VIil,
1971. (Muzeul din Baia Mare).

Un muzeu in aer liber zonal. Muzeul Branului. Volumul: Muzee cu
caracter sociologic din Romania, Muzeul Brukental, Sibiu, 1971.
Muzeul Pomiculturii gi Viticulturii din Golesti — Arges, (in
colaborare). Volumul: Muzee cu caracter sociologic din Romania.
Muzeul Brukental — Sibiu, 1971.

Asezari — gospodarie, AER, nr.2/1978

Contributia etnografiei in reprezentarea fenomenului etnografic.
AER, nr.3/1978.

Asezari dupd structura morfologica, asezari dupa ocupatii etc.
AER, nr.4, 1978.

Revista muzeelor gsi monumentelor — factor activ in promovarea
ideilor inainte gi a progresului in muzeologia romaneasca. RMM.
Seria Muzee, nr.4/1978.

Cultura populara, expresie a specificului national reflectatd in
Atlasul Etnografic al Romaniei. Anuar, ICED, 1979, Seria A.1.

Un proiect ‘“fisd obiect” pentru integrarea colectiilor muzeale ca
sursa de documentare in elaborarea AER, nr.5/1979.

Persistenta culturii populare in conditiile industrializarii. Seria A.2,
1980.

Asezédrile $i gospodaria, ca document al permanentei si
continuitatii, RMM, nr.7/1980. Seria Muzee.

S& dai viatd noua in cadrul traditiei este marea putere a unei
natiuni in cadrul existentei. Almanahul Literar, 1980.

Olarii din Corund in dialog cu publicul. 1.C. septembrie, 1980.
Interactiunea dintre traditie si inovatie. 1.C. nr.6/1980 iunie.
Asezari si gospodarii. Volumul Marginimii Sibiului, Bucuresti,
1985.

Interactiunea dintre traditie gi reinnoire in dinamica dezvollarii gi
tranformdrii culturii populare contemporane din Romania. (1944-
1984). Anuarul ICED, seria A 67, Bucuresti, 1984-1985.
Interactiunea in dinamica dezvoltarii gi transformarii culturii
populare contemporane din Romania. Anuar ICED, seria VI, nr.6-
7, Bucuresti, 1987.

Arhitectura traditionalad tardneasca la romani, cu referiri la valorile
artistice ale arhitecturi  maramuresene. Volumul: Imagini
permanente in etnologia romaneasca. Chisinau, $tiinta, 1992.
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45.
46.

47.

48.
49.

50.

51.
52.

53.

54.

55.

56.

57.

58.

59.

60.

61.
62.
63.
64.

65.

66.

67.
68.

Das Museum des Dorfes. Neur Weg, Freitag, 7 septembrie 1956.
The village ethnographical Museum Romania for tourists, nr.
2/1958.

Satul ardelean (gospodérii tdrdnesti din Transilvania) in Muzeul
Satului azi. Tribuna, anul il, nr.12 din 12 martie 1959.

Muzeul Satului azi. Gazeta Literara, 8 Octombrie 1959.

Aspecte etnografice radautene in Muzeul Satului (in colaborare).
Zori Noi. Suceava, 1960.

Casa din Dumitra (Un document etnografic asupra iobagilor din
Transilvania). Magazinul, 19 martie 1960.

Das Dorf Muzeum in Bucuregti. Demos nr. 1/1964.

Arta crestaturilor in lemn pe baza colectiei Muzeului Satului (in
colaborare). Anuarul Muzeului Satului, 1966.

Evidenta stiintificd a colectiilor de muzeu. Din experienta Muzeului
Satului (in colaborare).Anuarul Muzeului Satului, Bucuresti, 1966.
Din experienta Muzeului Satului. Munca de popularizare. Anuarul
Muzeului Satului, 1966.

Berbegti (pliant). Gospodaria din judetul Maramuresg.

Creatia artistica in lemn, pliant.

¢) Medalioane etnografice

Romulus Vuia —intemeietor al etnografiei roméanesti ca disciplind
independenta. REF. Tom 32 nr.1/1987.

Simion Mehedinti si constituirea etnografiei ca discipling
autonoma in Romania. REF tom 33/3/1988.

Profesorul Gheorghe Pavelescu la 75 ani. REF tom 35 nr. 3-
4/1990.

Preocuparile etnografice ale lui Traian Herseni. REF tom 35, nr.5-
6/1990.

d) Necroloage
Gheorghe Dancus (1906-1967). RM Anul V/1968, nr.2.

Nicolae Ungureanu (1927-1981), in colaborare, RMM, nr.10/1981.
Cornel Irimie (1919-1983). RMM nr.7/1983, seria Muzee.
Tancred Ovidiu Banateanu (1922-1987) RFF tom 32, nr.3/1987.

e) Recenzii

M.P. Tapenco: Arhitectura Bulgariei. SCIA nr.3-4/1954.

S.M. Mastova: Ornamentul Carelienilor de pe Volga Superioara,
SCIA nr.3/1954.

Vasile Carabis: Nedeile. Craiova, 1966. RM nr.3/1967.

T. Banateanu: Arta populard din nordul Transilvaniei, 24 aprilie
1970.
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69. Geta Dan Spanoiu: factori obiectivi $i subiectivi in integrarea
profesionald a femeii. Bucuresti, Editura Academiei, 1974, 280 p.
Revista de psihologie, Tom. 21, nr. 3/1975.

70. Olga Horsia, Paul Petrescu: Mestesugurile din Romania.
Bucuresti, 1972, RFF nr.1, Tom. 22/1977.

71.“lzvorul”, Revistd de etnografie si folclor. RMM seria Muzee, nr.
2/1984.

72. Valer Buturd: Strdvechi marturii de civilizatie romaneasca din
Transilvania. Studiu etnografic. Editura stiintifica si enciclopedica
1989, 402 pag. , 129 desene, 64 foto alb — negru, 40 foto color.
REF tom 35 nr. 2/1990.

73. Lucia Apolzan: Carpatii, tezaur de istorie. Perenitatea asezarilor
risipite. Bucuresti, REF tom 35 nr. 2/1988.

f) Lucrédri in manuscris (volume) in afara paginilor de ilustratii si
note )

74. Unitatea si continuitatea in arhitectura populard romaneasca.
75. Situatia sociald economica din localitatea Domnesti — Arges.
76. Arhitectura populara de pe Valea izei.
77. Geamgii din Muntii Apuseni.
78. Muzeele din Romania si publicul lor (in colaborare)
79. Dictionar al agezarilor gi gospodariei din Romania (in colaborare)
80. Monografia comunei Dumitra, judetul Alba.
81. O serie de materiale in ciornd nedefinitivate pentru tipar.
ll. ACTIVITATEA DE CERCETARE LA MUZEUL SATULUI DIN
BUCURESTI
(1 noiembrie 1953 — 31 decembrie 1968)

1. Cercetari de teren in domeniile:
Arhitectura populara.

Tipurile de ageZzari.

Tipurile de gospodarii.

Locuinta tdraneasca.

hoh =

2. Zonele etnografice in care s-au efectuat cercetari:
Maramures (1953, 1954, 1955, 1956, 1957, 1962, 1963, 1966).

Oas (1954, 1959).

Tara Lapusului (1953, 1962).

Satu Mare si zona Codru (1962).

Campia Transilvaniei (1959, 1960).
Marginimea Sibiului (1954, 1955, 1957, 1959).
Tara Hategului (1955).

Bihor (1953, 1959).

ONO O hWN =
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10.
11.
12.
13.
14,
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.

22.

Néasaud (1959).

Tara Oltului (1954, 1955).

Carags Severin (1955).

Harghita (1956).

Valea Ampoiului (1963).

Crisul Alb (1964, 1965, 1966).

Horezu (1955, 1957).

Dragéasani (1955, 1959).

Valea Topologului (1955, 1956).

Valea Bistritei moldovene (1957,1958, 1959).

Nordul Moldovei (1960, 1961).

Zonele etnografice ale Bucovinei (1961-1962).

Cercetari speciale in zonele etnografice ale Regiunii Bucuresti
(1962, 1963).

Zonele etnografice ale fostei regiuni Ploiegti. Cercetéri speciale
ale arhitecturii romanesti contemporane (in toate zonele
etnografice ale tarii, exceptand judetele: Carag-Severin, Timig gi
lagi).

in afara cercetarilor speciale in domeniile mai sus mentionate au

fost efectuate gi cercetari asupra asezarilor rurale si a mesgtesugurilor
populare romanesti.

1.

3. Cercelari pentru organizarea altor muzee.
A luat parte ca responsabil de sector, la cercetari pentru

selectionarea si identificarea unor instalatii tehnice de industrie
textild taraneasca in regiunile: Cluj, Crisana, Banat, Hunedoara,
pentru MUZEUL TEHNICHI POPULARE din Dumbrava Sibiului. A
colaborat la planul tematic al acestui muzeu.

A participat la identificarea monumentelor si colectiilor de obiecte
pentru sectorul in aer liber al Muzeului Bran (pana in anul 1964).
A colaborat la cercetarile pentru organizarea unui muzeu in aer
liber al Tarii Oasgului (in mai multe etape).

Cercetari  stiintifice pentru cunoagterea zonelor, pentru
identificarea de constructii si obiecte etnografice in vederea
organizarii Sectiei pavilionare si a Sectiei in aer liber din Golesti -
Arges. Alaturi de cercetarile efectuate in toata tara, o cercetare
speciala s-a facu in toata tara, o cercetare speciald s-a facut in
zonele: Valcea, Arges, Muscel, valea Argesului, Valea
Topologului, Valea Véalsanului. Alaturi de cercetari si identificari,
Boris Zderciuc a participat si la transferarea unor complexe
etnografice (1966).

A intocmit un punctaj tematic si un plan de achizitii pentru Muzeul
judetean Alba.
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A colaborat la proiectarea Muzeului in aer liber de la Bujoreni,
judetul Valcea, selectionand si cateva constructii destinate acestui
muzeu.

A identificat si cercetat valoroase monumente pentru Muzeul din
Dealu Florilor Baia Mare, judetul Maramures.

Il ACTIVITATEA LA INSTITUTUL DE ETNOGRAFIE $lI
FOLCLOR

Cercetator principal, sef de sector.

Membru in Comisia de Folclor a Academiei Romane.

Membru in colegiul de redactie al Revistei de Etnografie si
Folclor.

Membru in colectivul de coordonare al Atlasului Etnografic al
Romaniei.

Redactor responsabil al Buletinului Atlasului Etnografic al
Romaniei pe anii 1977-1979.

Calatorii de studii in Cehoslovacia, Franta, Polonia si Bulgaria.

A facut parte din diferite jurii republicane de arta populara la
diferite manifestari artistice din tara.

IV. CERCETARI iN CADRUL INSTITUTULUI DE PSIHOLOGIE
AL ACADEMIEI (1969-1975).

Metodele psihologiei sociale industriale (1970).

Raportul dintre aspectele social-psihologice ale intreprinderilor
industriale si mediul social-cultural (1970).

Procesul de industrializare si transformare a deprinderilor de
munca (1973).

Influenta vietii de familie asupra randamentului muncii in industria
chimica (1973).

Studii psihologice ale relatiilor dintre muzee si public in vederea
optimizarii functiei cultural-educative si cresterii eficientei
instructiv-formative a institutiilor muzeale de cercetare-pilot.
Cercetari de sociologie si psihologie sociala pe Valea Teleajanului
(zona Boldesti Scaieni), pentru cunoasterea proceselor de
industrializare si urbanizare.

Cercetari de sociologie de psihologie sociala in Tara Oltului, cu
cercetare speciala in zona Fagaras.

Studiul proceselor de integrare sociala si culturalda a muncitorilor
industriali de origine rurala in zonele mai sus mentionate.
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ALEXANDRU FILIPASCU
(1902-1952)

Prof. drd. ION PETROVAI
Petrova

Carturarul patriot Alexandru Filipagcu s-a nascut la 20 aprilie
1902 in Petrova Maramuresului, localitatea in care se pastreaza si
astazi, in chip eroic, traditile romanesti pure, perpetuate din
generatie in generatie prin carturari de seama ca Nicolae Petrovay,
Georgiu Petrovay, Gheorghe Bilagcu si Vasile Filipciuc, care s-au
impus ca modele reale pentru doctorul in teologie si filozofie care a
fost istoricul Alexandru Filipascu de Dolha si Petrova.

Fiu de tarani, cu buna stare materiala, Alexandru Filipagcu fsi
face studiile primare In comuna natald, pe cele liceale la Sighetu
Marmatiei si Beius, iar gcolile superioare la Roma, unde urmeaza
cursurile Facultdtii de Teologie si la Lvov unde urmeaza cursurile
teologie. Cercetator asiduu al istoriei Maramuresului, incd de pe
vremea cand era elev si student, Alexandru Filipascu a parcurs
intreaga istoriografie existentd referitoare la Tara Maramuresului,
ambitionandu-se sa parcurgd drumul rodnic de adunare a informatiilor
de la oamenii pe care i-a cunoscut, din biblioteci si, mai ales, din
arhivd, care putea sa-i ofere bucuria tipariri primei istorii a
Maramuresului. In paralel cu activitatea didactica desfasurata ca
profesor la Zaldu, Viseu de Sus, Sighetu Marmatiei, Sibiu si Cluj,
Alexandru Filipascu a desfasurat si o intensd munca de cercetare,
urmand in gand si faptd pe patrioti maramureseni, profesor
universitar doctor Gheorghe Bilascu, doctor Gavrila luga si doctor
Vasile Filipciuc, pe care i-a avut model in tinerete.

Pentru a avea acces in arhivele judefului, ilustrul céarturar
accepta pentru 5 ani functia de primar loctiitor al Sighetului, in ale
carui a1rhive ...S€ mai pastreazd cateva vagoane de material
istoric”.

Ca urmare a activitatii sale de roman adevarat, cum o cereau
vremurile acelea, dupa 30 august 1940, este nevoit sa paraseasca
Maramuresul, purtat de soarta prin tara, la Alba lulia, Sibiu si Cluj,
intrdnd totodatd in randul cadrelor universitare, fiind asistent intre
1943 si 1945, sef de lucrari intre 1945 si 1948 si profesor intre 1948
si 1952.

Moare in 20 decembrie 1952 ca detinut politic pe santierul
“Dunare-Marea Neagra”.
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Literatura istorica 1l defineste ca “...istoric regional preocupat
de istoria Maramuregului, a voievodatului maramuresean, genealogia
unor familii nobile roméane din aceasta provincie istorica.”

In perioada interbelica tinerii carturari din generatia lui
Alexandru Filipascu si-au propus sa implineasca visul ilustrului
carturar doctor loan Mihalyi de Apsa, ramas neterminat spre a realiza
o Istorie a Comitatului Maramures. Prima si singura sinteza asupra
acestui stravechi pamant romanesc a scris-o Alexandru Filipagcu
dupa o truda de peste 8 ani, timp in care a poposit in biblioteci, pe
teren si-n arhivele judetului Maramures.

In 1940 Dictatul de la Viena il face sa plece fortat de pe
meleagurile natale si, intre bunurile de pret pe care este nevoit sa le
ia un refugiat, carturarul nu uitd sa pund manuscrisul Istoriei
Maramuregului care, gratie sprijinului unor romani de suflet precum
lon Lugojeanu si Nichifor Crainic, va vedea in acelasi an lumina
tiparului la Bucuresti. Lucrarea aceasta care, dupa opinia autoruiui,
nu este “..un studiu complet si intocmit dupa toate cerintele
istoriografiei moderne™, dar dupa cum apreciaza prefatatorul ei lon
Lugojeanu “...cartea este mai mult decat o opera istorica: este munca
unui om inimos, plin de iubire pentru nobilul pamant al strabunilor sai;
este o lucrare traita intens de un maramuresean, care cunoaste cele
mai ascunse unghiuri ale provinciei lui si simte adanc prin intuitia, pe
care i-au lasat-o mostenire inaintasii lui - toata maretia unui trecut
care a dat neamului descalecatori de tara™.

in acelasi spirit au fost realizate articolele din presa si celelalte
lucrari publicate de Alexandru Filipascu, ori cele ramase in
manuscris. Pentru prima categorie trebuie sa amintim De la Romanii
din Maramures. Oameni, locuri, cantece’, Le Maramures®,
Luptatorul maramuresean dr. Vasile Filipciuc’, Voievodatul
Maramuresului. Origine, structura si tendintele lui®. in manuscris®
au ramas Nationalitatile Maramuresului in lumina marturiilor
documentare, Maramuresul voievodal in lumina noilor cercetari
istorice, Bihorul romanesc, toate aceste lucrari reprezentand
tentative cu rezultate pozitive de a valorifica si strange la un loc o
documentatie ampla, in mare masura ineditd despre trecutul patriei
noastre.

“Timpul n-a mai avut rabdare...” ca toate acestea sa se
decanteze si autorul sa sintetizeze “... la un nivel mult superior” - cum
constatd Radu Popa ca s-a petrecut procesul de maturizare al
cercetatorului - in cazul celei de-a doua monografii redactata in limba
franceza, la cativa ani dupa ce-a publicat, in 1940, Istoria
Maramuresului, Le Maramures.

Dupd cum aratd cercetdtorul Valeriu Achim'®, meritele
lucrarilor istoricului Alexandru Filipagscu constau “...in bogatia
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informatiei in prezentarea proceselor istorice locale in contextul
istoriei nationale romanesti, in faptul ca respinge, argumentat, unele
interpretari tendentioase ale istoriografiei din strainatate”.

In vremea in care au aparut lucrarile lui Alexandru Filipascu,
ele au avut un incontestabil rol propagandistic, iar rezultatul unor
cercetari de anvergura din ultima vreme, al caror continut a facut
obiectul unor lucrari devenite de referinta, confirma autenticitatea
modalitatilor de interpretare si sustinere a unor fenomene si procese
istorice desfagurate in Maramures'', in abordarea carora un prim si
insemnat pas |-a facut istoricul maramuresean si patriotul Alexandru
Filipascu in urma cu mai bine de o jumatate de veac.

Opera carturarului Alexandru Filipascu este rodul unei pasiuni
mereu intinerite, care n-a avut norocul sa se finalizeze, al puternicului
sentiment patriotic si std marturie unei constiinte de roman adevarat
care a stiut foarte bine ce trebuie facut pentru istoria si cultura
Maramuresului, care s-a straduit, dupa puterile sale, sa implineasca
visul marilor sai predecesori.

Este de datoria noastra, a urmasilor, sa venim si sa stergem
praful uitarii de pe rodul trudei unui istoric precum Alexandru
Filipascu, care merita mult mai multa atentie decét i s-a acordat pana
in 1990. Gestul nostru, din prezenta lucrare, 1l socotim doar un
inceput de valorificare a operei acestui destul de insemnat carturar
maramuresean. Anul 2002 a fost, pentru maramureseni i
istoriografia romaneasca ,,anul Filipagcu” fiindca s-a comemorat
semicentenarul mortii $i s-a omagiat centenarul nasterii istoricului
.Datorita fiicei distinsului carturar, Livia Filipagcu-Piso, in anul 2003,
dupa 60 de ani de la redactare, s-a tiparit lucrarea lui Alexandru
Filipascu Patronime maramuregene care a starnit un viu interes in
randul istoricilor actuali. Profesorul universitar doctor loan-Aurel Pop,
unul dintre distinsii medievalisti contemporani prefatand lucrarea
aparuta postum arata ca: ,,Trecutul maramuresan nu a fost pentru
Alexandru Filipascu, pur si simplu, o istorie locala sau regionala, ci a
devenit o icoana a vietii romanilor in legatura cu celelalte tari si
provincii romanesti, dar si cu locuitorii agezati si colonizati de-a lungul
timpului printre romanii maramureseni”'?. Faptul c& scoala din
comuna natald ii poarta numele este un semn al inceputului
reabilitarii acestui distins carturar. E loc si de o casa muzeu sau
macar de o placda memoriala si-n Sighetu Marmatiei, oras al carui
prim modernizator a fost in calitatea sa de edil al acestei agezari
istorice. Daca antum istoricul nu s-a putut implini, ca personalitate
marcantd a Tarii Maramuresului, speram ca postum Alexandru
Filipascu sa devina ce merita din plin.
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HOMO MNEZICUS MILITANS: EXEMPLARY
MARAMURESCHEAN
WORKS AND NECESSARY BEGINNINGS
HOMO MNEZICUS MILITANS: PILDUITOARE LUCRARI Sl
TREBUITOARE
INCEPERI MARAMURESENE

by
Prof. Univ. Dr. Liviu Alexandru SOFONEA*

§ 1. De philosophia

When somebody/or even myself/ ask me the question: ‘What is
Philosophy?” we ascertain that we understand without difficulty the
question, and, even we “feel” a the set of answers, but we are in a
real difficulty to express immediately this set of enounces in a
satisfactory reasonable manner.

Philosophy is a dominant feature of the MAN/Homo/'
operationally defined by the articled (inter-active)
questions/Questionis/ and*** by their (idem) answers tried/advocated/
argumented logically:

- a. what® is MAN/HOMO/? =>

a satisfactory®  definition’/description® of HIS  essential,
real/perceivable, de facto maximally complex existence: material,
spiritual (reason, feeling, intuition, willingness,
awareness/consciousness/ — Homo conscius), individual &
communitarean/ MAN & MANKIND/, per sef/in itself/, MAN &
MANKIND versus extra-

MAN/MANKIND (Physis/Natura/s, trans MAN’; the insulation, the
contacts);

- b. what® is HIS origin? => the genesis in space (topos<situs) and
time (cronos<tempus);

- c. what® is HIS evolution? => in Space (topos<situs) & in Time
(cronos<tempus:

*. Prof. At the Universitatea Transilvania from Bragov dr. in Physics,
dr. in History of science and technique, dr.H.C. of Universitatea din
Petrosani, member of Comitetul de Istorie si Filosofie a {tiin]ei si
Tehnicii al Academiei Romane/C.R.I.F.{.T./, president of the filiala
for Transylvania of South-East centered in Brasov. Contributed paper
presented in the 12" International Congress for Logic,
Methodology and Philosophy of Science, section Philosophy and
Methodology of Technique, — world congress held in Oviedo, Spain,
in the period 7-13 August, 2003.
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**. Scientific papers, popular Romanian vestigiums, expressive
pictures, literature-al opus-es recorded songs, turistic prospectus, et
al.
structural metamorphosis).
- d. what® is HIS goal/place®/ in the Universe? => HIS (relative)
complexity — simplicity — uniquenes®:
d.1. with regard to HIS own judgement: personal ego, ego-s of
another antropos'®"",
d.2. with regard to another frames of references which can/could be
conceived or imagined'®’ angels, devils, spirits; transhuman
(real/hypothetical) entities, godesses, GOD'",
d.3. His possible'?'® place/role/ in the design of trans HOMO/AlienS
from the AIl/ in the “Strategy and'® of The Tactics Big
Anonimous'*/GOD/ — Universal Spirit, Creator Maker, Nature, The
mysterious omnipotent Person/Entity/ which is in all the thinks (in
past, present, future) and, concomitently, is over all the thinks'"'*.

§.2. Philosophia perenis

The slogan/enounce'/ 1;.i ‘All the men/unique persons
make (sometimes'’ in their terrestrial life'® — consciously/half
consciously/ - Philosophy’ - is considered” an evidence; thus |
postulate: it is an evidence - assumed axiom of this
discours/alocution/ —, statement which define in verbum'*****
MAN/HOMO/ as HOMO PHILOSOPHANS.

In consequentia all the relevant antropic activities has reach to
their philosohies'®: philosophy of Science, of work, of Politics, of
Love, of Creed, ... of Technique ... et al.

§.3. Axiological perspective

The manner in which is viewed/lectured/ considered the
Philosophy — modus vivendi of Homo Philosophans — in very
different’®:

- 16a. for the same person of reference, P.,'®'°, during his terrestrial
life

- b for qualified/not  qualified® 2phllosophers scholars,
profesionists, schools/currents/, positions'®“! in motion — included in
the vast History of Philosophy.

We postulate the axiological perspective’® => Homo make
permanently?® elections/options/, some of them achieved in
judgements'®/: is a conscious (vivid, spiritualized) being®* which, on
the basis of some defined/guessed, intuited Values, operate (in
mente cum anima) valuation. We define and express in verbum this
axial structure of MAN by [ ‘Homo Aestimans atque
lerarhicus/Axiologicusl.

9,15.16/
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Homo achieve his destiny not in Physis®®, not in Bionatura®
but in AXIOS!' 2324,

§.4. AXIOS

The realm Axios is complex®®
A. Auto-thelical Values: Cardinal®® Values®” 1 by each of them
can be reached the Sublime, i.e. the humanized climax/**?® which is
not perfection®® but “brilliant”, marvelous.
— a. The Truth => the work/living within Truth is Science = the
axiological hypostasis is named Homo Sapiens Scientifer.
— b. The Moral/Goodness/ => the work/living/ within Goodness is
Moral/Ethics/ = the axiological hypostasis is named Homo
Cogitans/Eticus.
- €. The Beauty => the work/living/ within Beauty is Art = the
axiological. hypostasis is named Homo Aesteticus.
- d. The Love® (of himself: Narcis; of another person: man .’
women®®  child® i1 friend) => the work/living/ within Love is
Loveness = the axiological hypostasis is named Homo Amans.
- e. The Meditation => the work/living/ within Meditation is
Philosophy = the axiological hypostasis is named Homo
Philosophans (systematically; accidentally: philosophers, respectively
philosophants, dexterous clever speculators, meditative persons;
Homo is considered the centrum/Axis®* Mundi/ — i.e all the problems
are relativisated with regard this point of view; even (conventionally:
ex definitio antropical) GOD, Natura, trans/infra Homo are considered
(in analysis, synthesis; actio, praxis) from this basis.
— f. The creed/Creddo/ => the work/living/ within Creed/Creddo/ is
Religion = the

I. By us; we suppose also by you!

*** Questions & answers organically unified in a spiritual activity: the
modus vivendi of Homo Philosophans (philosophers, philosophants).
****_ A poor human expression/attempt to express in verbum. ;
axiological hypostasis is named Homo Religiosus (Pius® Fides™):
TEO/GOD/Spiritualized Nature/ is really the Centrum/Axis®® Mundi,
i.e. all the problems (conceived by men/Homo/ are, absolutely, in the
being of GOD)*; but men /Homo/ cannot® depass their own
condition (no man® are/could be God; Homo is protected/endowed
by God, revealed by God); thus, compulsory, the men/Homo/
conceive/consider (in analysis, synthesis; actio, praxis) the
Godness/Divine hypostasis/ only in their limited antropical frame of
reference: as believers (fervent, moderate; atheistical, deistical)**?*.
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B. Mean-values: are in Important®: directional values, they
actually make possible the achievement® in real existence of men of
the auto-thelical values/valuations.

- a. the economic =>the work/living/ within Economic/economical
value/ is Economy/Ekonomia/ = the axiological hypostasis is named
Homo Economicus®®#'4243;

- b. the politic => the work/living/ within Politics/political value®/ is
Politika = the axiological hypostasis is named Homo Politicus***;

- c. the labour => the work/living/ within Labour/laboural value/is
Ergonomy = the axiological hypostasis is named Homo Laborans®®;

d. the Action => the work/living/ within action /actional value*/ is
=> the axiological h)/postasis is named Homo Agens; in a strong
sense Homo Militans®"*®,

e. the technique => the work/living/ within Technique/technical
value/ is Technique/Téchnikal = the axiological hypostasis is named
Homo Tehnicus; the Technika is the set-summ/* system,
compositum/ of techniques (with their specificities/tehno-logies/:
methods, procedures, with their Logos/think/ (modal logie®®: Tehno-
logia; the polimorphical work in Tehnika generate/are expressed/ by
the peculiar axiological hypostatis named = Homo faber”', Homo
artefactor /artifex/, /machinarium/,

- f. et al. => the work/living within them are speaking Euphoria,
calculation, organization, mobility, commerce, defence & agression et
al = the axiological hypostases are named Homo Locvens>Homo
Ludens®, ... /Ridens/Felix/, Homo matematicus®, Homo
ciberneticus®, Homo viator®/mobilis*/, Homo mercator®, Homo
militarius®, etc.®.

C. Crossing-Values => are realistic value-ations operated in the
“flow of lifes"/flumen vitael circumstantial casus; the practicants, and
the theorists conceive in abstracto, proceed in concretto, various
mixtures/axio-mixtum compositum/ of various adequate complexity;

these mixtums are often rough®® expressions of the real sophisticated
organigram of some factual situations — the auto-theical values V %
and the mean-values, V%, are, intrinsically, not completely

separated®® but organically coupled (influences, sinergias; systemic
connections): it exists in all the major antropical activities

(ruled/dominated) by auto-thelical values, V some not pure influence,
of mean-value, Vv ,mean-values aspects/: economical, political,
technical, laboural/ergonomical/ et al.

Example. The technical & techno-logia-l aspects in:
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a. science = organons/instrumentums/ et al., various, material
apparatus, operational/matriceal/ calculus, et al.

b. arts = technical quality (concertos, pictures, architecture,
drawing, retorica, ars poetica, et al.)
c. moral = moral exercises, normas, dogmas, canons/ordeals/,

exercitio espiritual®, et al.

d. love = ars amandf®, sex training, family guides, et al.

e. meditatio = silogistical rules, homo significans (locvens: in
verbum; in scriptum), homo problematicus (science of interogations,
argumentation, presentation, et al., rethoric, didactic, et al.

f. creed = modus-es to realize the communion believer (! /priest/ -
God (religare, comunicare, devotional practices, dogmatics et al.).

Mixed values/valuation/ axio mixtum compositum of various
adequate complexity®': men need these “amalgamation” to face/cope
with the intricate reality®®; these mixages®' are often only roughtly®
expressions of the real sophisticated organigram of some factual
situation.

Example: {IHomo Cogitans/Philosophans & Religiosus/ ! Homo
Sapiens Scientifer 1 Homo tehnicus- tehnologicus i leconomicus [i
/laborans, agens, militans®®/ 11 politicus® (militans, militarius,®*% ...);

et al.

The values — the basic, the mixed, — defined, postulated, are
used in valuations of various human activities.

§.5. Culture - Civilisation

Man/Homo/ is® organically => Creator — producer -
consumer of axio goods products/items/fructum/ of Culture &
Civilization = this axiological mixtured hypostasis is named Homo
creator, Homo productor, Homo consumans.

They are in usum several definiton of Culture &
Civilisation®”: more or less equivalent; often used with some
ambiguous meanings (confused; in accordance/in oppositions, et al.).

The axiological-definition =>
a) Culture, C, => the set and dynamics (individual < social) of auto-

thelical Values, V, in pure sense < in crossing sense < in mixed
sense®®

b) C|V|||sat|on C, => the set and dynamics (mduvudual < social) al
mean — values, V ; in pure sense®® < in crossing sense®® < in mixture
sense®
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The axio-couples®” (C, C; C & C, C LI C) define the interactive,
vivid, sociality of Homo® => Men/Homo-s/ are living in society, “axio-
environment” in which they are integrated as creators, producers,
consumers in matrix of Culture, i1C(], alveolus of Civilization,
Gl

Example 1. The Asturian matrix, (.C!i — in early Middle’ ages, later
(prior the big “jumps” and bonds in Reconquista, in more recent
epochs — & Asturian alveolus, (!C! |, — in early Middle ages, later —
has also many relevant technical-technological aspects.

Example 2. The Carpato-Danubean-Pontean Space/C.D.P.S./ from
many centuries — in fact (essentially, dominantly)’' Teritoriul
Romanesc (largerly dominant Romanian & multicultural, ethnical,
cultual, linguistic).

§.6. Homo Mnesicus

The status of Homo is, without any doubts/compromise’?,
Consciousness =>
This exceptional vivid being is animated by His potential”® of
Consciousness’*" = the axiological hypostasis are named The
“pulse’-ation of the conscious energhia-en-telekia determine™ the
complex “axiological tension” 7.

The memory — which is organically a fundamental modus
vivendi of the conscious being — “heat” " (dynamise, extend,
continue) the biotic & transbiotic vital presence & awareness = the
axiological hypostasis is named HOMO mnesicus™®%*.

§.7. Homo Mnesicus militans
Persons®® which are aware on their Memory in such a manner
that they insist to preserve it specifically, i.e. desire/persevere to
maintain their own (unique, groupal) memoria — an integrum relevant
property®®®” which ascertain their social Identity (personality, history)
=> to elevate" their axiological status = we name this axiological
hypostasis Homo mnezicus militans" %%

§.8. Museum-ization
Homo mnesicus militans®® proceed often to museum-isation
= an axis of Homo Mnesicus Militans"; this existential modus/forma
vitae/ is an axiological manner to circumvent/diminish his®"%2
mortality®®, organic precarity i.e. not to became unmortal in the
sense/hope/ of Creddo of Homo Religiosus but® in the limited not
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omnis moriae®, i.e. in some preservation in HistoryV*®. The
museum-ization of various vestigeal items (material & spiritual: ideas,
objects, aestetical, scientific, technical, religious, philosophical, et al.)
is a very complex" social actio.

Ex. Alexandria, Library, Archives, Louvre, Prado, Bode, of small
ceramic plate in Bagdad, British, Ermitage, Vatican et al.

§.9. Axiological Value of technical vestigiums
The museum-isation of tehnical artefacts/artae
factag*****++ 28101102103 i5 3 special,noble, face of Homo Technicus
(Ecologicus, Aestimans, Historicus, et al.)'® => the memory of
places/memoria loci/ are preserved/continued (partially: more or
less)'®®'%” by the museum-isation of some relevant technical
vestigiums'®'®, |/, = we name this axiological hypostasic Homo

-
Tehnicus-Tehnologicus Mnesicus'®.

The levels of Museum-isation of technical goods" are:

The museum-ization of various items (material & spiritual:
ideas, objects; aestetical, scientifical, technical, religious,
philosophical et al.) is a very complex social actio; its levels are:

a. the preliminary identification of the vestigium,

b. the effective identification of the vestigium,

c. the detailed recording of the vestigiums: after serious
(systematical, poli-valenced, system-ical, comparatives et al.)
researches which determine the type and suggest/decide the
destination,

d. the preliminary protection of the vestigium,

e. the effective protection of the vestigium: in situ/extra situs,
maintained/improved in cursus Tempi:

e.1. in status conservatio,

e.2. in usu: pro Technica (in productive function with specific
efficiencies), pro Sciencia (in archives, rezervations, repositoriums,
bibliotecas), pro publicum (in current comunicatio. as monumentums
and/or evident comprehensible references, as permanent/temporar
exhibitions, et al.; in lastening communication: in librerias, in
museums conceived and functioning as colectio rei or as interactive
museum vivum),

f. the complex lastening protection of the vestigiums: achieved by
carefully

f.1. preservation in situ,
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f.2. restauration: in integrum, in pars — i.e. rigurous remaking with
the same/very near technologies,

f.3. refunctionalisation: appropriate use/s of the items achieved by
some beneficiaries not stricto sensu entirely as it was some long time
ago, but in a mutatis mutandis similar manner,

f.4. reconstruction: completion of the identified, recorded and
considered vestigium with some structures which were illo tempore
constituted/complete and in (specific) function and later became
weared/disstroyed/, /moved/dissapeared — a curration performed in
such a manner that the renewed items looks like the original; this
difficult renovatio must be performed only by profesionists (with gifts,
competence;

Il. The physical/bio-physical/physiological terms used to express the
subtle qualities of the spirit/soul Axios are, evidently only poor
approximations, which “animate” some methaphorical, auxilliarly
reprezentations.

after serious researches) using exigently the old original techniques:
the reconstructed parts — being news additional-ized components —
must be in all the cases rigurously explicitely marked,

.5. restruction: convenant completion of the conserved vestigiums
with some structures which were distroyed/weared/ degradated,
obsoleted — operated in such a manner that the renewed items looks
very similar with regard the original; this renovatio must be performed
only by profesionists,

g. evocation of the vestigiums: representing adequately the
conserved/mentioned vestigiums by models, copies, replicas,
transpositions, monuments — a curration performed in such a manner
to restitute satisfactory by these novae artae-factae an important part
of the <<memory of places>>; the representations made by these
subtly processed substitutes can/must be achieved with appropiate
techniques and technologies (old, new; perfomant) i.e. with these
“tools” by which the monumentalists/evokators can express the
assumed messages.

Homo Technicus Mnesicus militans" in the contemporary
Tempus: fight to preserve'®''® the axiological identity of some
communities trying to defend their spiritual structure (identity,
tradition, heritages, histories) also via tehnika'®""'%'® part of Axio
Patrimonium''"; the authentical restitutio muzeal''" must be made
honestly in the Areopagus of Values governed by the principius
rector — Audietur omnia pars''?.

The technical museums’'' are marked also by hyper/pan
technologisation and Globality'**/globalism/ — axio-“levers” which
are/must be used by aware citizens'' to dynamise''>"'"¢'"" the

11
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conscience''® of social identity”' of a group: village, region, zone,

country, people (1 population" distinguished by strong solidarity

animated by a vigurous pulsion of identity/ circumstantial solidarity,

energetized by a weak pulsion of identity: people>> population.
Museum tecnicum are very actual in this Time.

Example. Specialy for Romanians the dominant majority of the
inhabitants of S.C.D.P., geographical and cultural areal, and also for
another inhabitants of this axio-realm placed in East Europe.

MOTTO
Recordemos a D. Marcelino Menéndez y Pelayo quién afirmo:
“Donde no se conserva piadosamente la herencia del pasado,
pobre o rica, grande o pequenia, no esperemos que brote un
pensamiento original ni una idea dominadora. Un pueblo nuevo
puede improvisarlo todo menos la cultura intelectual. Un pueblo
viejo no puede renunciar a la suya sin extinguir la parte mas
noble de su vida, y caer en una segunda infancia muy proxima
a la imbecilidad senil.”

Example: The convention of the spaniard philosopher D. Marcelino
Menéndez y Pelayo is impressive; he affirmed: where is not
concerned with a pious devotion the heritage of the past, - poor or
rich, ligor small, it is not possible to hope the irruption of an original
think, no one string (dominant, director idea. A new people’' can/could
improvise — more or less — the intellectual culture. An old people"
cannot renounce to his own/intellectual culture/ without extinguish the
most noble part of his life and fall in a second childhood very near to
the senile imbecility! Which are nowadays, at the beginning of the XXI
century A.D., the dominant ideas/idea dominadora/: peace, antropical
harmony, global ecologisation of the Blue Planet, Natio-philia,
oecumenia christiana, clever cope with complexity, globalization,
mundi-alization (information, standards of life, some vicious
behaviors, et al.). European citizenship/Civis europaeus summus!
Moderator of conflicts/clushes of cultures, signes of the dialectic
relations Culture . Civilization, civis mirabilis Civitas Terra!/Militant
humanists!/

... Relevant antropic community.

Vil 99,119,120, %%

The museum-isation™ of technical vestigium objects
inffrom the Carpathean-Danubean-Pontean Space/C.P.D.S./ is
complex =>
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- a) In the areal Danubius Banatiensis. the reputed antique stone
bridges'?' — antiquis pontis Danubii'? (a. in Drobeta Turnu Severin:
constructer Apolodor from Damascus: in the reign of Imperator
Traian, b. the bridge erected in the reign of the Imperator Constantin
the Great: near Sucidava/Celei/), old roads (via)'?> — the remnants in
Drobeta Turnu Severin (roman castrum, the basilica) in
Orsova/Dierna/'??, the remnants of the bysantine fortified “town”'®
Sucidava (near Celei), the fortified islands (Ada-Kaleh'?"'?
Sinan/{imian)'®, hidro-electrical central, the plant of heavy water, fire
brigade system, the harbors (Orsova, Drobeta Turnu-Severin), the
ancient railways'®*'?’, places from the Iron gates/Porjile de
fier/ Gerdap/Vaskapul/Eissen Thére/, the remnants in the first daco-
romanian town/urbs Drobeta-Turnu Severin (the castrum, the
basilica), the ancient roads/vias/'*?, places from the
Irongates/Cazane/ Vaskapu/Gerdap/, monasteries (of VodiJa'?':'2%12°,
Orsova) et al.
- b) Banatul Montan: mines (coaleries; ferrous cooper, uranium et
al.) careers metalurgy (the old furnaces, the transport lines etc.),
industrial railways126, termo electro centrals, thermal establishments
(Herculane, Mehadia), mills, etc. A
- ¢) Museum-isation of popular/traditional/'*® tehnical vestigiums: in
Sibiu Complexul muzeal al Civilizajiei populare Tradijionale ASTRA,
Muzeul Sigerus, Colec]ia Binder In Bucuresti — Muzeul Satului,
Muzeul Jaranului Romén, In Golesti Arges, In Cluj (Hoia), In Sighetul
Marmaliei, Sfantu Gheorghe/Muzeul Secuiesc/Székely
Muzeum/Seklers Museum/, Targu Mures (Biblioteca Teleky, s.a.),
Satu Mare, Negresti Oas, Timisoara, etc.
- d) Museum-isation of not-popular'®'/traditional technical
vestigium: instrumentum: the ideatical projects/Cogitatum entitled:
Pentru  Jara Fagarasului*****, Pentru  orasul european
Sibiu/Hermannstadt/ si  “marginimile” sibiene*****, Pentru }ara
Barsei*****, Pentru zona silvanica Covasna-Comandau-Blsca-
Nehoiu'®, Pentru Valea Jiului****, Pentru Trans Fagarasanul
highway****.
- €) Scholar Museums: in Universitatea Babes-Bolyai from Cluj,
Politehnica  from  Bucuresti, Universitatea from  Bucuresti,
Universitatea Alexandru loan Cuza from lassy, Universitatea
Transilvania from Brasov*****, et al., Lyceum from Aiud/Enyed/ et al.

- The remnants'®' of the bysantine city old Vicina'*® sunken in a
branch of Danubbe

lll. Apriori — we postulate the moral condition/attitude of this Homo
militans: he memorize insistently not to revenge, not to confuse
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another  person fraudulently, but to honorate their tesaurus
mnesicus® as such, not with laudatio nor with damnatio, to assume
the past, to know it with the aim to be, in this way, more free, to avoid
the disfunction, to respect the heritage which contribute to his real
vivid identity = we name this axiological hypostasis Homo mnesicus
militans eminens.
IV. History (historiography, his torio-logy), historio-nomia (science of
History), history (education instruction; propaganda, ideologia),
Historio-gnosia/philosophy of History/ => Homo mnesicus express
Homo Historicus = named axiological hypostasis, with many levels:
HISTORIA > Historia > historia (current relevant acts).
V. The complexity is characterized often by: many levels, (n), many
phases, (: ), many faces, (f), et al.
VI. The clever, vivid, preservation of the cultural, heritage''' was
considered an imperative order for the conscious militants which have
assumed the responsibility to contribute to the salvation/maintain of
the “spirit” of some culture synthetized in its civilization & culture.
Located on an island/ostrov/ named Pacuiul lui Soare'*'®:
the basilica, the gates, the walls, the Vicina's sunken harbor: arsenal,
the archives, embankements, moorings, vessels, shipyards,
warehouses the terrestrial roads, marked et al; the new
researches'*®'%,
- Aviation: the “golden days”, museums -— in Bucuresti, in
Bragov****, in Qrastie and Bintin]i'*.
- The golden mines of Rosia Montana: the remnants of the
dacean, daco-romans galeries of Alburnus Major'®* the project
proposed by Canadean Gold Corporate the complex scientific study
and the resolute, documented protest of Academia Romana'*, the
ecological previsible danger (the craters, the cianure lakes, the
empoisining of the freatic layer, the exhaustion of gold ores reserves
irreversible damages, desatruous psychical signs) et al., acute and/or
latent tentations lived by many persons inhabitants of this handicape-
ated splendid, area and other citizens, the rural old cemeteries,
churches and other popular items (mentalities; memories et al.); the
axiological process of this casus/file/: arguments pro et versus;
obstinations (traditional, religious), scientific researches'®, illusions,
corruptions, pressures, economical oportunities, real politik.
- Mines of uranium ores: from Ciudanovi]a, Baila Bihor — in the
AT =1945-1965 — period of the beginning and the climax of the
Cold War**** — the complex political crisis, period in which it was
conceived by important theorists'' the political doctrine “peacef
coexistence of the two superpowered social systems/blocks/ United
States of America/U.S.A. & Soviet Union/C.C.C.P./ social huge
complex structures in contradictions/not actually antagonists/ in
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competition, but not in war'®?'3144.145 aygcations*** in situ, a

comprehensive exhibition devoted to the saga of atomic/nuclear
weapons and policy'* in museum vivum/interactive/ with complex
tehnologies"" (classical; not classical).

- Museum of Resistente against the bolchevisation of Romania;

VIl. The axiological definitions of these essential social structures
are: a. population/populajie/ is a set of persons (mass, crowd; small
groups) unified/additioned in a system by their common interests
(material; et al.), b. people/popor/ is a set/ensemble/ of persons
unified in a system by their common interests (axiological ideals;
biotical forces: the “voice of blood” materials) which are animated
by a strong/extremely strong feeling of identity (affirmed until the
supreme sacrifices: pains, death), vivid solidarity, intense
consciential pulsation.

- Military plants: in Victoria, jude]ul Brasov in AT =1943-1989*****,
in Wehrmacht, Sov-rom, socialist periods, the social development of
}ara Fagarasului; also in Tohan, Mirsa

_ et al.*****

- Museum of Valea Jiului/diu Valley /intra carpathean depression/:
churches, mines, plants, roads, shrines, railways, streches,
landscapes, gorges/defilé/ situs for science fiction festival'®.

- Museum of Electro-central Anina-Crivina in Banat: based on
bituminous shales, the failure (technical, economical, political, social,
demographical, ecological consequences; attempts to “put in motion”
again this technical-units'*’) in the multilateral developed socialism”;
the situation in the multinational “moment” 1989/1990.

- In the Arges-ean county: in this famous (old; new) geographical &
cultural areal are many reputed technical vestigiums which must be
compulsory better and rapidly put in an adequate social position by
courageous museum-isations.

a. The medieval metropolitan church/biserica mitropoliei Valahieil,
built in the XIV-th century in bysantine style, center of the first high
priest bishop (Vlddica/mitropolify of the Romanian independent
principality of Muntenia/Walachy/, /voivodat/ the inner walls were from
the beginning entirely covered with Dbeautiful, interesting
pictures/fresco-s/, which were later severely damaged and recently in
the last years were restored; these magnific pictures are items with
unmeasurable value: are estethical goods, relevant technical
achievements, historical documents in which is stored a “huge”
quantity of informations with maximal relevance (human figures,
customs, etc. etc.). We consider that in this case a modern procedure
must be adopted: the religious construction must be practically
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closed for visitors as well as for believers (priests, laies) — excepting
some special holly days or

***. We refere here more to artefacts.
****_ The authentic vestigiums v/vV => technical systems which
—

were/are (partially; specifically) in use in defined places with relevant
efficiencies (technical & social) which confer®® to these material®” &
spiritual  (social-ized®* humanized) entites a historical'®
magnitude'®".
**** The museum-isation by evocation is the most simple: a didactical
inspired work.
***** ldeatical projects/cogitatum/ were elaborated by the researchers
of Comitetul de Istorie gi Filosofie a (tiinJei i Tehnicii al Academiei
Roméane/C.R.LF.{.T./, component of IUHPS, DHS & DPS, filiala
Brasov.

national events, when the basilica must be reused for solemn
religious acts (Te Deum-s, missa/liturghiil, prayers et al.) with the
conditioned (organized, controlled) participations of men which
belong to “prominent classes” of the society and also to “common
people”; the constructed structure must be protected: i.e. included in
a transparent, geant, glass cupola. In the proximity (at1 '} 500 m — 1
km) must be constructed a studium: a building which is the house of a
permanent exhibition which express the representations of the inner
mural pictures (which are in the same time venerated icons),
disposed in such a manner that the visitors can admire, contemplate,
study them easily in detail, and can meditate, and also, ad /ibitum,
made his private prayers; the items exposed in this exhibition —
accurate copies, inscriptioned with poli-linguistical explanations,
can/must be made in 4 versions: each one being a representation of
a period of Historia of this extraordinary monument: the first
(known/presumed) medieval forms, the forms which have existed in
the years of the first scientific descriptions (by drawings; by photos),
the forms before the last restorations (i.e. in misery: shadowed,
partially damaged, not presented to the public, et al.), the last version
(brilliant; after the long, rigurous, expensive, renovatio). Informative
documents (clear, beautiful, cheap et al.) must be available. This
Studium — museal permanent exhibition — can/must be also a cultural
agora, a vivid amfiteatrum.
b. The Bratean-eum: the memorial located in Florica the famous
property of the Brateanu’s family, this institution must evoke the lifes
and the contributions of this “dynasty of Romanian politicians” which
have, properly, dominated from the middle of the XIX™ century untill
the collapse of Romania Mare/The Great Romania/ the scene of the
historical theatre of Romanian People. The evocation must be made
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strictly sine ira et studio and maximally complete: the “golden days”,
some miseries lived by the members of this ilustre family (the
desaster of Turtukaia/Tatrakan/ at the beginning of the entrance of
Romania in the first world war, the tragical, absurde, destiny of the
“tezaurul Roméaniei/Romanian treasure” placed after the decission of
politicians, unfortunately, in tsarist Russia to be protected in the days
where the German Imperial Army has invaded the small quasi-
isolated Romanian Kingdom, important tesaurus which was captured
by the bolschewik regime, was hidden in the geant Empire of terror.

- The Soviet Union — and probably partially distroyed, and
unlawfully used for the “revolutionary purposes” by the “communists
administrators”; also the victims of the communist criminal system:
the Golgotha of the poet lon Pillat, of the clever historian George
Brateanu et al.; also must be mentioned some documents of the oral
history. In this exhibition the destiny of this famous Romanian family
must be presented in vivid connections with the lifes of the extremely
rich history (political et al.) of the Arges county craddle of many
politicians which have their place in the “portraits gallery” of Historia.
The preconized Bratianeum must be a cultural shrine, an agora, an
amphiteatrum, an academia, place appropriate for communications,
discussions, debates with political, ideological, philosophical, et al.
“accents”.

c. The evokation of the terrible so named “experimentul Pitegt'/the
Pitesti experiment/: a cruel, perverse system of physical and
psychical tortures “rationally” conceived in details and practically
consistently used with devilish perseverence and calculated
“efficiency by a team of communist tormentors/torlionari) -
monstruous, criminal party men (activisti, securigt) and policemen
(executors; securigtii, caralii et al.) with the aim to destroy the
physical-psychical resistence of some young men (students, priests
et al.) with anti-communist convinctions in such a manner that to
change their human nature (“re-education”; the poor tortured
person became a denouncer; he was “de-masked"/demascat/ and,
short time after this “phase” of the “pedagogical scenario” the victim
became a “willingly” an obedient, zealous, skilfull executor of

o The members of this Fliala of C.R.LF.{T. al Academiei
Romane often discuss the problems of museum-isation in very
difficult cases: Rosia Montana, the monument of Hungarian generals
executed by the Austrian imperial authorities in 1848 at the end of the
revolution of 1848/1849, in {iria/Vilagos/, near the town Arad, in the
Western part of Transilvania; the common oppion is: the remarkable
statuary group could be re-erected in an appropiate Aradean situs as
a component of a park devoted to the Romanian-Hungarian
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friendship Prietenia Roméano-Maghiara/A Magyar-Roman-Magyar
Baratsdg/, in which must be also placed some relevant monuments of
the Romanian patriots, heroes of revolution of 1848/1849: Avram
fancu, Nicolae Balcescu, et al. guards and tribuns of moji and another
romanian militants), and Hungarian patriots (Pet6fi Sandor, Kossuth
Lajos), and with the clear mentions in scriptum of the real data
concerning the victims of both parts, unfortunately engaged in the
middle of XIX™ century in a violent “differendunt’ (political, military,
ethnical, economical, et al. conflict). This preconized park — Situs
concordiae — is conceived/desired as an elogvent (clever, open mind)
symbol of Unio-Europa.

horrible tortures even against his own friends/colleagues or give
suicide, or fall in madness). This climax of horror in the <<physical-
biotical-psychic-cultural communist holocaust>> - an inferno
(with concentration camps, prisons, and other “annexes” of the
sovietic-like gulag-ization; and with extra-prison tortures specific to
the “red”/communist regime: the fff... formula (1 fricd, foame, frig
.../fear, hunger, cold ... the permanently supervise of all personal
“motions”, gestures, thinks, kept in the numerous “eyes” of the state-
al totalitarean apparatus of repressions, ...) must be clearly evoked in
a permanent exhibition: located in a new building placed near the
completely demolished jail”hospital’/ achieved later by the
communist authorities, not far from the monument which honour the
memory of the victims (and express, by a correct map the extension
of the Goulag archipelago in the Carpathean-Danubean-Pontean
Space: from the Eastern parts of the large Pannonic field over the
shores of the big river Nistru/Dniestr/; and suggest the reclusion of
victims by a fortified wall with some narrow windows with iron bars
and miradoare/watching towers/; in the permanent exhibition must be
exposed also the curriculum vitae of some executors and “heros” of
this real, black saga: Pantiusa, Dulgheru, general judge Petrescu,
Nikolski, }urcanu ... and the biographies of victims.

The achievement of this kind of museum-isation realized
under the norms of honorable historian — sine ira et studio et cum
maxima comprehensio, more humanum — has a clear, moral basis:
not to revenge, to forgive (iertarea crestina: the christian pardon) not
to forget, to memorise from time to time (normally; not with
obsessions), to know the true and by this (intellectual, moral)
purification, to became free/more free.

- In the Maramures-ean/Marmalian/ county: in this famous (old;
new) geographical & cultural area — where exist numerous reputed
technical vestigiums and examples of performant achievements in the
noble activity to protect the memoria locci (the Festivalul datinilor de
iarnd la romanifthe Festival of old winter customs used by the
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Romanians/; other traditions: tdnjana pe Mara et al., Muzeul
etnografic from Sighetul Marmaliei with its many sections, beautiful
vivid shrines, wooden churches with high towers, the merry
cemetery/cimitirul vesell from Sapan]a, popular songs, tales,
garments multi-cultural social life, the museum of the terrible prison
(where — in the time of communist dictature — were Killed,
respectively destroyed irreversibly the life/destiny/ of the flower of
Romanian inteligentsia, et al. victims), the cemetery of national
interest where were engraved (in unknown tumbs; without cross)
eminent political victims assasinated in the gail marmatean and in
concentration camps, the Institute of the research of the
Totalitareanism, etc.) — must be operated also some new, urgent
museurmm-isations.

a. The evokation of the real history of the old monastery from
Peri/Manastirea din Peri Maramuresului — placed on the North bank
of the river Tisa (now in sub-Carpathean part of Ukraina) — where, in
Middle Ages were printed many very old/the first/ religious texts in
Romanian language, cultual and cultural shrine which was, later
completely destroyed: the evokation of this complex saga must be
made sine ira et studio et cum maxima comprehensio more
humanum, under the guidance of scientists (Romanians, et al.), under
the auspice of the Spirit of Unio Europa; the presentations of the
correctly made copies of the old medieval texts (manuscripts, books;
other documents: diplome maramuresene et al.) can be/should be
made in the new built church/monastery which bear also the name
Peri, placed on the left bank of Tisa river, on the road between the
town Sighetul Marmaliei and the village Sapan]a. This museum-
isation must be a museum vivum:. a religious shrine, an agora,
amfiteatrum, academia appropriate for communications, discussions,
debates of the topics & problems of militant humanism.

b. The museum-isation of some places in the technical-(mining)
units Baia Borsa: conservation of some artefacts, evocation of some
accidents (desctruction of some damms, galeries ways; floods et al.),
ecological improvements.

c. The preparation of an impressive fiesta which evoke the
“descalecatul maramuresean al Jarii Moldover’: the foundation of the
medieval state (principality: voivodat) Moldova/Moldavia/, the second,
in time, Romanian independent feudal political state.

The achievements of these remarkable social actions will,
surely, fortify the memoria loci of the Maramuresul istoric/The
historical Maramuresch/ - this “un even”/fara pereche/ realm located
in the extremely Northern part of the Carpathean-Danubean-
Pontean/Romanian/ Space.

. et gl e
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§.10. Qui prodest?

Finally | must put the question: it is/it is not useful, in some

kind the museum technicum vivum'". In this moment | have only an
answer => YES!
Because: We'™™ all are Homo fragilis*™', we are homo mnesicus*******
militans*" and achieving these kind of museum-isation, the dignity of
the unique, un-comparable, complex, vivid, axio-species/hypostasis/
HOMO (Conscious: Aestimans atque Hierarhicus/Axiologicus/,
Mnezicus/Historicus/, — expressed also, in an impressive manner, by
the  hypostasis HOMO  TECHNICUS-TECHNOLOGICUS'®
(CREATOR, Productor, Ingenius, Artae-factor/Artifex/, Laborans,
Mnezicus militans/ — are affirmed and, by this'®® HOMO FRAGILIS
became concomitently HOMO POTENS.

xexxxx Participants of this congress et al.

VII. Museum vivum, with specific sections/secturae/ and programms
(exposition; interactive activities).

VIIl. Virtual; panopticum, wax figures/cerarium/, “trains of time”,
diorama, panorama, centrum salutatoris/salutatorium/, auditorium,
viatorium, sanatorium, academia, schola, teatrum, avocamentum,
stadium, biblioteka, arkiva, forum, ludeon, curratorium, collection, et
al.

IX. Reality expressed in many sentences: Vita nostra brevis estt Ars
longa vita brevis! Venit mors velociter, rapit nos atrociter ! Nemini
parceturt O rerum, rerum' O que mutatio rerum! Vanitas vanitatum et
omne vanitas! Pulvis et umbra summus! Irreparabile tempus fugitl ...
De domagni no certezza! ...

X. Homo menzicus patiens. The human memoria has many failures
and sufer of subtle real iliness: amnesias, perversions, diverse minus-
es'®""'% oblivions™..

Xl. The phaenomenon oblivion — which is a milti-level™ and multi-
axio-valenced phaenomenon'®” — respectively in connections with
the activities of Homo Scientifer, Cogitans, Aesteticus, Philosophans,
Amans, Religious, Economicus, politicus, Locvens, laborans, agens,
tehnicus-tehnologicus, ecologicus, etc. etc. is extremely complex; it
was considered (studied’sa, used, lived et al.) by many persons with
various purposes in various circumstances = scientists physiologs,
psychiaters, sociologs) philosophers, curers (shamans, guru;
terapeuts: medicus; priests, confessors, et al.), ideologs, historians,
propagandists, politicians (tribun-s, meneurs des masses;
apparalciki-s, agitators), priests; sorcers, excentrical artists (writers,
et al.), et al.); many have noted, or enlarged some components of the
spectrum of this conceptum: damnatio memorial, scientifical/political
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memoires, memorandums, remember!//memento mori! Caesar-cave
necadas!), alteration/deviation the individual/social memoria exerted
in the authoritarean/dictatorial/totalitarean

the memory (written, confessed orally) of forgetful persons/uituci
(stricto sensu; in a humorous sense) systems (republic with many
slaves; theocraties, nazism, fascism, bolschevism, communism,
fundamentalism, sect-isms; modeled persons, robotisation, oblivion of
liberty, of individual major options like human rights, tradition, of some
essential/traumatic, apocaliptical unconfortable facts, events,
instants, periods from the real paris/tempus praeteritum/tempi
passati/, the sleep of ratio/reason/ (i.e. a minus of memoria of
constient persons)'®®; the corruption of memoria (the persons with
perverted/amputated feeling ~ pearl of chracter — which animate the
responsibility to remember: cowards, weaks — moraly debiles, which
have lost the dignity/intransigence - “luke warms”, lyers, the axio-
suicide, the confusion (accidentaly; prepared by diversionists,
intoxicants), the drogs/"drogs”'6°161.162.163.164-173

XIl. The clever preservation of the cultural heritage stressed by many
thinkers which it is an order for conscious persons!® Is also a sign of
the complex New Era: initiated by the first years of the llI-th millenium
after the Birth of Jesus Christ.

§.11. Final additional notes and some short subsidiary
comments

1. | confess you: even from the International Congress held in
1971 in Bucharest in the “red era”/cold war/ — when | have started my
professional career as young universitarean professor for students
which are prepared to became specialists technicians; in this (for
me!) very “remote” “age” | was a humble assistant and also a small,
timide, worker on the “cultural plantation"/hacienda’/ — which was in
that time/ (and | suppose is also now days) the hard work of
organization of such kind of international meeting of scientists, but
which exceed, naturally, the frame of a pure scientific, rigurous,
activity — becoming a relevant cultural event, a manifestation of
solidarity between intellectuals, responsible men of spirit —
which, in a laconic syntagma, | have nominated at the beginning of
my alocution: co-militants for humanism!

Why? For what purposes?

More or less.

In verbum.

Comprehensive description.

Biocells, protozoars, animals.

Angels, devils, spirits, ghosts, et al. such live/"live"/ entities.

Role in Theatrum Mundi.

PNOO B VN
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9. With no copy/brother” in the Universe: in the
observable/Known more humanum part of The Big All/Kosmos/
which is a “Realm”/World/ in extension in Tempus, i.e. in quantitative
(quantum=space-al) & qualitative (qualitas= progressive
knowledge/antropic gnosis/.

10. Faces of His personality.

11. Philosophical antropology.

12. Fictitious.

13. Logically a correct interrogation.

14. Homo logicus: locvens.

15. With their unrepeatable own personality, destiny/Fatum
curriculum vitae) with biotic brothers, loved friends, accepted
sympathetic persons members of the complex system
Mankind/Societas Terra/ Terrapolis/.

16. Has their own Philosophy.

17. The essential ones.

18. “Orto” person: pointly determined in concreto/in abstracto.

19. Judgements of value: axiological judgements.

20. By his systematic studies, academic documents et al.

21. Philosophical points of view, Weltanschaung.

22. When is HOMO > Animalus.

23. Mundus rerum < Mundus Naturalis < Mundus Axiologicus.

24. Sometimes some men are reduced in a quasi/in an extremely low
position: as objects (physical thinks: re-ification), as animals
(instinctual beings: animalisation).

25. Imago of MAN: distilled “substance” of the human onthos; Homo
Humanus is MAN which all his axiological hypostasis.

26. In the Latin language the name cardo means a small but
essential part/piece/ of a door (mechanical system: device) which
make possible/facilitate/ the openings & closures of the door/gate/ a
simple system with specific qualities (in-put, out-put; exit, entrance,
inner side, out side); in Romanian language this piece/item/ is named
Jajan/balama/ and are used in many cases (the monumental gates of
some rural homes et al.); the name cardinal is used in Theologia: the
cardinal virtues of the moral orthodox theology are The
Wisdom/~njelepciuneal, The Right/Justice/Dreptatea/, The
Courage/Curajul;, Responsabilitatea/, The Moderation (temperate
attitude)/Cumpatarea/; the word is often used metaphorically in the
coloquial language and in literature (the time is escaped from its
“joints”, the nervous man is getting out from his “joints”); the word is
used in technique: joints, cardical spaceal geographical main
dirrections North, South, East, West.

27. They are major: “abstract’/ideal/-tors.
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28. A noble, elevated, more humanum position: which produce
satisfaction enjoy partially, happiness.

29. Really very diversified; which is more than sympathy, sex
attraction.

30. Amour: omnia vincet.

31. Family the cell of antropic normal/harmonious/ existence.

32. Scope: purpose, focus, hub of the universe.

33. In status nascendi religious: natural born, without conflicts (with
no/minor doubts, hesitations, confusions.

34. Which arrive to his creddo after many interrogations, doubts,
contorsions, experiences: ateist/sceptical phases, confusions,
conversions, apostasias, dramatic struggles in his soul (excruciating
feelings, breaks; revolts, despairs, et al.).

35. Sensus.

35.In vivum Dei.

36. Objectively: by his nature.

37. Homo a marvelous being: unique, strange, contradictory, in
miseries (“divine”-ised persons — heros, rulers, tyrans ... by some
enthusiastic partizans/maniacal excited fans; proud rulers which are,
crazily/madly persuaded that they are/were “elected” no less than
“instruments of God”, human/exceptional mortals achievers of the
Devine Will/Design and they act effectively, in some circumstances
as ‘“instrumentum Dei’ in sublimes religious extasies, visions,
prophecies, et al..

38. Also essential: sine qua non necessary to define the real
antropical condition.

39. They are important: “real’-isators.

40. Co-modus vivendi of persons which (inexorably; specifically ")
belong to a community/society/.

41. In harmony, with some real conflicts, tensions* acute
differences, ..., which are moderated/politicalized.

42. In crisis there are strong/extremum: contradictions, antagonist
contradictions, casus belli, bellum/conflagratio, riots, revolutions.

43. Antropos: zoon ekonomikon.

44. Ex definitio non identic with politikia (intrigues, hypocrisies, lies,
felonies, crimes, et al.; terrors, which also, animate some real politik).
45. Antropos: zoon politikon.

46. Animals — biotical systems — made mechanical work, but not
stricto sensu conscious labour activities.

47. Military: manu militari.

48. Another social militants.

49. Summa, product of ensembles.

50. Not in all cases apodictical, optimal, mathematical; in many case
empirical, circumstantial; in some cases also are involved esthetical
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“arguments” (improvements; sectio aurea, symmetria, variational
principle, et al.), economical “arguments” (prices, conjunctures;
failures, et al.).

51. Animalus faber can be considered in some limit cases i.e. in /atto
sensu: unconscious/instinctual achievements of some damms,
beehivesnests, Tanteaters made by “clever” “laboural animals”.

52. Universal features of Homo.

53. Specialized modus of Sapiens Scientifer, Cogitans, tehnicus-
tehnologicus politicus, economicus, et al..

54. Terrestris, navigans, volans.

55. The exagerations/dominances/hegemonies are, sometimes real
axiological phaenomena: scientism, moral/political/ fundamentalism,
estetism, technocratia, politico-cratia, buro-cratia, militarism,
economism, politicianism, “totalitar’-isms, et al..

56. Didactical, aproximative.

57. Vivid species/'forms of crystalisation”/ of the human
spirituality/Humane-ness/.

58. As is convenient to consider them often: methodologically,
didactically, academically.

59. Saint Anton, San Juan de la Cruz, Santa Terezia de Avilla, etc.,
gurus, eremites/hermits/, et al.

60. Various; with many aspects: identities, equivalences, subtle
differences variants et al.

61. Multiform: quasi ad infinitum composite axio-hipostasis.

62. In concretto, for some representation in abstracto of many
interesting (unavoidable, perceiving et al.) situations.

63. The dossier “presented” by Homo aestimans (criticus; judge;
incriminate; advocat/attorney/defender/prosecutor), to the Aeropagus
of Values/ Jus axiologicus/: chemical war®, biological war,
climatological war, extrem in formational bomb,. A/H/N/ bombs,
Space science — technique — policy, oil competition®®, transport
(Homo terrestris — navigans — volans; informaticus: significans et al.),
informational science — technique — policy, spy, manipulations,
controls, globalization, propaganda.

64. Chemical war = in fronts, in K.Z./Gulag, in propaganda.

65. Savage “oil wars”: Suez, Irak, Golf, et al.

66. By its very nature: in the moments when it is not in failure (in
animality, satanized).

67. “Bi-cephalic” Axio-structure.

68. Thus Technique too has some aspects of Culture (genitorial,
productive; aditional), composed with those principal which, statutorly,
are civilisational ones (generator, producer).

69. Zoon Politikon/Spiritus Civicus.
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70. In the time of the invasions of barbareans (German peoples: the
lombards/longobardi/Die Lombardean et al.), later (under the reigns
of ducs/duce/: the Sforza dynasty; under the administration of
Austrian Empire et al.).

71. Ethnographically, linguistically, culturally et al.

72. The normal/plenty human-ness: which depass the real,
accidental failures (in animality; satan-ized perversions).

73. Peculiar, nonconstant in Tempus.

74. In potentia, in actu.

75. With specific throbs: “rhythm”, axiologic “tonus”.

76. “Nourish”, generate, soustain ...

77. An axio-“voltage”.

78. All men are obliged/even when they will not” to remember®®', to
stock informations (events, axiological judgements operated illo
tempore and other personal experiences®*®,

79. Even when they desire to forgot to “fall” (deep; irreversible)
amnezia.

80. Blured fuzzy/with clarity, colored, lucid, axiologizeda', etc.

81. Spiritually: in mente et in anima.

82. Sensations perceptions, intuitions, feelings, complex sentiments
willings, “passages & enjois” events, facts, thoughts.

83. Which permit to men® to relive® in a sui generis partial
“resurection”®®' some of their experiences® consumed in Tempus.
Opposite to some visions, premonitions/propheties
(attested/contradicted post festum).

84. To all the men: sometimes, specifically, not in the phases named
amnezia.

85. Not all the members of the antropical community/Mankind.

86. Considered patrimonium/axiological wealth, important collection
worthly to be treasured®.

87. In peculiar tesaurus: individual, communitarean.

88. As fanatics, vindicatives, propagandists, obstinated ideologists
with defined tendencies/programmes/, agitators of the hate.

89. Poor or rich, big, small, new or old, et al.

90. Eminens: with sine ira et studio et al.

91. But only terrestrial: more humanum.

92. Modestly, not luciphericaly.

93. Homo Fragilis.

94. The Horace-an classical adage/sentence/.

95. The many faces of the History are/must be considered in the
museum-isations: in the phase of ideatical project/cogitatum/ and in
another phase (technical projects: with many variants, executorial
project), and in mise en oeuvre.
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96. Distinguished them: grant awarded, endowed them, laureate
them.

97. Corpus: corporal objects/things/.

98. Unmaterial axio tezaurus: past activities, traditions.

99. Axiological goods.

100. Pertinent, pregnant, soustenable.

101. Homo tehnicus-tehnologicus is a prominent “personage”: actor
hero, regiseur, involved spectator et al. in Theatrum Mundi.

102. Even those which were/are ugly, or were, illo tempore,
dangerous, used in criminal/poluted activities'®.

103. Concentration lagers, prisons, Campus martis, craters of
bombs, desafected weapons, neutralized poisons, et al.

104. For some people: a useless, super fluous, unserious, ridiculous,
too expressive, excentrical, strange, luxurious, et al activities.

105. A mixture hypostasis: also cogitans, philosophans, aesteticus,
..., politicus, economicus, et al.

106. Degrees determined by various factors: statute of vestigiums in
Societas (local; Mankind), status (in the first moments of the muzeal
actions), involvements of the axiological judgements of the museal
makers (autorities; technicians, sponsors; publicum), cursus
historiae" (avatars/conjunctures of the human adventure named
HISTORIA.

107. Changes of the axilogical perspectives: de gustibus.

108. Conceived and a fortiori achieved adequately in different
degrees/pecularities.

109. Against: indifference, concienceal drowsiness, stupidity,
miopies, unjustices of authorities/’common people”, “mafia™s
uses/confiscations, vandalisms, violations, degradations, robberies,
fraudulent interpretations, forms of oblivion, natural dangers
(intemperies, obsoletness, et al.), human agressions (indirect, direct)
and another morbus Memoriae (damnatio, extinctio;, fraus:
m?%dacium, perfidia, depravatio commutare, falsus, adulterare et
al.’ ™).

110. Ageant real patologia.

111, Patrimonium  ethnographical artistical/esteticum/,  juris,
scientiarum, tehnicum et al.

112. The extension of the juridical principle/norm/coutume: audietur
et altera pars.

113. Informational, mondialism/civis Mundi/, kosmopolitism, some
forms (potential; actual) of hegemonism.

114. Organizers, specialists in techniques, propagandists, pro
Technika, politicians, tehno-logs (museologs, muzeographs;
culturologs, et al.) another militant from inteligentia, as well as from
“common people”.

115. To increase its “energy”'?’.
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116. Force, flame velocity, motion, social efficiency, axiological
- qualities'®®.

117. To improve, coagulate, elevate the axiological qualities.

118. Feeling, willing, spirit.

119. Objects, items, units, complex systems.

120. Factories, plants industrial branches (mines, navy, air, military,
chemical, mathematical, cognitive informational.

121. By evocation, permanent exhibition, partial reconstruction et al.
122. Marked on the Tabula Peutingeriana.

123. The gates, the walls, the basilica, the secret well.

124. The illo-tempore tirkish setlement (fortification, “town”, mosque
carpet workshops et al.) located in the island sunked in the waters of
Danube at the occasion of the end phase of the construction of the
giant hydro-electrical power central and navigation system of Por]jile
de Fierl/lron Gates/ (the big damm, the enormous lake/natural basin/
of accumulation.

125. The military structures were built by engineers of the Austrian
Empire: in the Enlightenment period/Aufkldrung/.

126. With small spur rails, et al.

127. Oravi]a, Baziag, Orsova-Virciorova-Balota.

128. Voivodal establishment constructed in the XIV-th century; later
entirely distructed'®.

129. An excellent /ocus for a permanent exhibition devoted to the
history of the carpatean-balcanical monahism, printed matters et al.
130. Objects and procedures made (conceived, constructed; used)
by magister naturalis; the products/items/ were used also by
members of some not popular/rural; et al) communities.

131. Objects and procedures made (conceived, constructed, used)
by magister diplomaticus.

132. The historical rail roads, the inclined plane/{icldul, a Sikld/ the
silvanic industries.

133. Presumable: opinion of some reputed scientist which give
strong arguments (. Diaconu et al.); contested by another
arheologists. _

134. Ostrov and Dervent monastery in jude]Jul Constan]a, in
Dobroudja, and Calarasi in jude]ul Calarasi, in the South part of
Muntenia.

135. Founded at the end of X-century during the reign of bysantine
basileos lan Tsimikses conqueror of a big part of Dobrogea (in
Antiquity Scitia Minor) — winner in the strugles with Bulgarian armies
and their partners (the Slaves, the Vikings/Variaks/ — which has
accelerated the destruction of the medieval Bulgarean tsarat —
organizer of a provincial military gouvernement (thema paristrion/para
dumacon/ ruled by a /strategos/governor “man of the emperor
autocraton). '
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136. An intelligent, temeritous, project conceived by Capitain
Cousteau to lift at the surface of the river the sunken urbanistical
structures/ la cité engloutie/ in which essential is the construction of
an artificial damm (batardeau) to evacuate from this precinct the
invader water of Danube — was (after some promising discussions
with the communist high authorities) rejected.

137. In 2004 the hidro level of Danube are extremely low: some
remnants are visible; intensive archaeological researche are operated
by divers researchers.

138. Home village of the pioneer of the human flight Aurel Vlaicu.
139. In the famous Transilvanean Golden
Quadrangle/Siebenbluirgische Vierecke/.

140. The impressive Monographia, et al.

141. ldeators, politicians.

142. Open, declarated (after some real events: which could be
casus belli.

143. In warm war: not local, not mondial.

144. The installation of the soviet rachets with nuclear weapons in
Cuba — state with a pro-communist political regime'“®, the discovery
by the Intelligence Services of U.S.A. et al. of the existence of this
dangerous infernal engines.

145. The castro-ist system/administration/; the attempt made by anti-
castrist groups supported by U.S.A. to reverse this “red regime” (the
event named Plaja Giron, et al.

146. The atomn-iada.

147. Aberrant decision of some obstinate, obtuse politicians (high
aparalciki-s; corrupted pretensive technicians; the aditional use of
coal, petroleum, gas, as fuel; the catastrophical experience, et al.
148. Controlled by University of Petrogani.

149. An important protagonist in Theatrum Mundi/Historia/: in the
past, in the present (2050’ years) in the future.

150. And by another forms of the antropic/spiritualized/ vitality.

151. Memory of the People=> social essential structure defined: the
summ of de axio-ideals of a community; which has history, its
members'? are living, intensively, in a social system “covered” by a
prestigious, spiritual cupolas'®, are dominated by strong interests
(material; spiritual: the “common axiological denominator’'**,
commitments, sober, pathetical pledges; some times lived/achieved
as supreme honorable duties until the tragical options: supreme
sacrificies'>>.

152. Memory of the Population=> essential structure defined:
demographic mass, which the members/components living in a social
systhem “covered” by a thin “axio-membrane”, with some common
interests (material: a fortiori; spiritual: subsidiary, circumstantial).
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152. Citizens, “brothers”/friars, comilitants, et al.

153. Natio (patrimonium, natiophilia), logias, agap€s, axio-filias.

154. More or less expressive, sophisticated, et al.

155. Ruins, poorness, persecutions, terrors, prison (common; in
concentrational camps social degradations death.

156. Biotical/fisio-logical, psychical, social (local, historical) et al.

157. A reason for the statutory function of Aeropagus of Values:
periodical critical trials which improve volens-nolens
controlled/imposed forms/peculiarities of amnezia.

158. The laws of memor-isation (Tarde), the relations matter
'memory, the mnesique matter/materia mnesica/, the mnemo-
techniques procedures/rules/formulas, et al.

159. Which generate monsters.

160. Chemical substances/psychical induced deassis “implanted” in
souls by the “engineers of souls” (fundamentalists, et al.) working in
the “plants which produce/modelate <<new men>>'®'/ connections
between amnezia and some forms of sleeping'®?'® they all failed in a
deep sleep (forgotten their mission of watching apostels

161. Limpieza di sangre, Homo sovieticus, Herrenfolk, et al.

162. The religion is the opium of peoples/masses/ K. Marx.

163. Many references in religion, mythologie arts, philosophy: sleep
of Endimion, sleep of Samson, sleep of reason'®, sleep of Pythia,
Casandra, Homer, deep sleep of apostels which have conducted
Jesus in the garden Getsemani in which they have fallen in the
moments of the intimate prayer — of the Master/Rabi/~nvajatorl,
when He implore God to pass from Him “this glass”/ "“with the bitter
beverage of sacrifice/, but not acomplish His Will of Man and
Mesia/Saviour of Men/ - but only the Godes Supreme Will, hypnotical
amnezia'®*/obedience/ — ignorance/semi-ignorance of the real past
by some persons which live a special (paranormal; patological) status
of spirit/conscience/ in which a “magister’/trainer/, breaker'® can
inoculate the desired prepared virus/poison, reflex/idea/, pathological
but real amnesia, selective remember/forget, et al.’®® 7217,

164. Which some times has as one of its consequences, inhibition.
165. Strange, allien, master, tyran (feared; feared & loved; accepted,;
claimed) et al.

166. Was mentioned in many proverbs =>

a) “It is not fair/oportune to rummage/up set/the past’ ..., to which will
come across/mention the past will be severely/memorably/
punished'®""'%®,

b) oblivion are also included in the list of human laws; not in the list of
divine laws;

c) the eyes which are no more in wiew will be rapidly forgotten;

d) de mortibus nihil sine bene/silencium,
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e) the “capsules of time”: introduced in the intimate structure of some
monumentums by the founders to express some relevant
informations adressed to the folowers/next generations/ posterity
whith the hope that they will be retained in the memoria of some
relevant persons living in some near/far futures/tempi futuri/ and thus
this beings will think/evoke/ in some way (some moments; with some
motivations, interests, feelings', to the “ancestors” which were young
and strong, happy/unhappy long time ago!

167. Because he is a “guilty person”.

168. Will lost and eye/will became dazzle, ...

169. Entirely; essentially.

but that person which will forget/lost® the past will be also punished
exemplarly,

170. Namely he will lost both his eyes/will be blinded'”"'",

171. Suddenly: after of short time: of incubation/penetration.

172. 1t is mentioned by Aleksandr Soljeni]ln in his explosive book
Arhipelag Gulag/Goulag Archipelago; in a passage he wrote: ‘the
same hands which yesterday have put the handcuffs now cordially
holdout us their hands and ask conciliant: you must not rummage the
past!” ’ .
" .. Atrofied, attacked, ill, degraded.

173. A perrenial expression of human mortal being: in agonic dispair,
in egotism, in egoism, in testimonal/testamentary hypostasis, in
cleverness et al.

Summary

In the paper is defined the concept Homo mnesicus (eminens,
militans et al.) an important axiological hypostasis. Some relevant
examples from the Maramureschean area et al. are analysed in a
multi-vallenced perspective.

Rezumat
in lucrare este definit conceptul Homo mnesicus (eminens,
militans, et al.) — o importanta ipostaza axiologica. Unele exemple —
marmaliene s.a. — sunt examinate dintr-o multivalenta perspectiva.
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GALES, UN SAT INTRE ISTORIE $I TRADITIE

FILOFTEIA PALLY, muzeograf
Complexul Muzeal Golegti

Situat in nordul judetului, la o distanta de 54 km de Pitesti si la
23 km de Curtea de Arges ,pe Valea Valsanului, satul Gales pare a fi
ascuns in mijlocul padurilor de fag, "care-l inconjoara din toate partile
"', la o altitudine de cca 600 m, pe dealurile Galesu si Barlog.

Regiune cu relief accidentat de coaste mari, strabatute de vai
si paraie care devin amenintatoare in timpul precipitatiilor, arealul
satului demonstreaza, sub aspectul cailor de comunicatie, o situatie
dificila, determinatd de absenta unui plan de sistematizare. Ulitele
sunt nepietruite, strAmte, fara aliniere si santuri si chiar daca sunt
periodic reparate, povarnisurile abrupte impiedica temeinicia lucrarilor
de consolidare, singura soseaua judeteana Pitesti - Bradet fiind mai
putin expusa degradarilor.

Pe terenurile mai stabile ale celor doua versante - Gales si
Barlog - sunt risipite casele, cele vechi construite din barne de fag si
brad, incheiate " in frAnghiu" si tencuite peste reteaua de stacheti,
cele noi inaitate pe fundatie de beton, din caramida, cu acoperis de
tigla sau tabla. Stilul traditional - casa inalta pe beci partial, cu sala pe
fatd si foisor cu fronton - se regaseste si in noua arhitectura
sateasca.

Cercetarea documentelor vremii ilustreaza aparitia Galesului
in secolul al XVlll-lea, cand, la 7 martie 1787, se consemneaza
pentru prima datd numele de Gales, in Arhiva Mitropoliei Tarii
Romanesti, vol. 1>

in secolul al XVlll-lea s-au intemeiat cele mai numeroase
asezari ale ungurenilor, dintre care amintim: Novacii si Vaideenii
Gorjului, fondate pe la 1760, de catre poienari si jinari; Corbii de catre
jinari si Galesul argesean si dobrogean de catre galesanii din
Marginime.

Batranii spun cd au auzit povestindu-se despre cei dintai
locuitori, botezati cu numele de ungureni ( cu sensul de veniti din tara
ungurilor), care traiau prin cranguri, in bordeie.

In secolul al XIX-lea, satele de pe Valea Valsanului erau
grupate in comunele rurale: Bradet cu 549 suflete si Bratieni - Gales

! Florea State, Traian Uta - Galesu de Sus, Istorie si contemporaneitate, Monografie

2 DGAS, Indice cronologic nr. 1, Arhiva Mitropoliei Tarii Romanesti, 1365 - 1890,vol.

|, Buc., 1961, p. 633.

% Metes Stefan - Emigrari romanesti din Transilvania in sec. XVIII - XX, Ed. Stiintifica,
1971
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cu 1208 locuitori.* Despre oamenii acestor locuri, Al. Odobescu
mentiona in jurnalul sau de calatorie: "... cu trdsura am apucat la
deal... Am trecut prin Gales si prin Bratieni pana am ajuns la Bradet.
Drumul este foarte pietros si trece adesea prin apa. De-a lungul lui
intalnesti pe mal oameni care, sub un mic adapost, lucreaza la sita,
apoi, prin rau, vezi trecand bile de brad ce merg unele rostogolindu-
se, altele se opresc de bolovani de piatra. Oamenii imbracati in zeghi
negre si cu palarii asemeni, purtand cangi lungi Tn mana, merg dupa
ele prin apa si le Imping pana la locul unde le aseaza gramezi ca sa
le taie sita".

Despre intemeietorii  satului, preotul Nicolae Eftimie
consemneaza ( in Scoala din Galeg, Ed. Discipol ): "Intemeietorii
satului au fost, de buna seama, oameni cu frica lui Dumnezeu,
cinstiti, harnici, rabdatori si veseli. Ei gi-au ridicat biserica din lemn
dintru inceput, ingropandu-si mortii, botezandu-si pruncii, si dand
multumire pentru ca au scapat de urgia strainilor de neam si de
credinta. Biserica va fi fost certificatul de nastere al satului, iar preotii
descalecatori vor fi dat intdia hotarare de intarire a gospodariilor si
intemeiere a famililor. Acestia au fost: Popa Paun, Popa Mihai,
Constantin Popa Mihai, Toma Popa Mihai..."

... Sat roménesc, nascut din trebuinta de a dainui in istorie,
Galesul de Arges a fost si este o vatra curata, in care credinta, limba
si bunele traditi s-au infiripat si s-au pastrat ca un talisman. Pe
dealurile imbracate de o vegetatie aproape salbatica, stapanita din
vremuri mai vechi de Manastirea Argesului, Manastirea Aninoasa si
boierii Bratieni, s-au asezat cei dintai, cautatorii de tihna, biciuitii gi
scarbitii romani din Transilvania secolului al XVlil-lea, crud inrobita de
Imperiul austro-ungar. Fortati sé-si lepede credinta ortodoxa, limba si
obiceiurile, romanii luptau pana la mucenicie ori treceau muntii la fratii
lor munteni, amestecandu-se cu acestia ori intemeind propriile lor
sate, aducand cu ei doina, portul, blandetea, neinfricarea inaintea
mortii, hdrnicia si modestia. Incercafi de persecutarea credintei lor
mai mult decét altii, ardelenii care au trecut Carpatii s-au caracterizat,
firegte, printr-o trdire puternica gi sincerd a credintei, iubind biserica,
slujbele gi datinile crestinesti mai mult decat o puteau face fratii lor
neincercati. Aceasta i-a ajutat sd suporte cu rdbdare starea lor dintai
de clacagi, muncind gi rugandu-se lui Dumnezeu pentru o viatd mai
buna pentru libertate gi ocrotirea satului lor.

Refugiatii din Transilvania erau vestiti crescatori de oi. In
exodul lor catre Principate, ei nu si-au putut salva decat turmele,
emigrantii din Marginime fiind cunoscuti sub numele de margineni sau
tutuieni. Alaturi de emigrantii din Galesu de Sibiu, au venit si locuitorii

‘ Enache |. Marcu L,Situatia taranimii din Valea Valsanului dupa reforma agrara din
1864, in Studii ,Rev. Istorie ,nr. 3, 1964
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din Arpasul ardelenesc. "Astfel, in 1827, la Galesu s-a stabilit Nicolae
Arpasanu sin lon si Vasile sluga sin lon fiecare cu cate o familie si au
platit darea la vistierie 12 lei Arpasanu si Vasile sluga 3 lei."®

Alta categorie de emigranti, provenita din Vistea, s-a asezat
pe mogia numita Barlog, in stdnga Valsanului, apartinAnd Manastirii
Aninoasa. Existenta lor este atestatd de documente care vorbesc de
o vechime mai mare cu 300 de ani a satului Bratieni, locuitorii din
Gales fiind supranumiti Bratienii de Sud.

in 1801, (aprilie 14) locuitorii din Corbsori se plang
domnitorului Alexandru Constantin Moruzi impotriva ungurenilor
Corbeni din Muscel ca le-au cuprins mosia Muscelu pe care au fost
sezatori "mosii $i parintii nostri* si "numitii ungureni cand au venit din
tara nemteasca au cuprins mosia Sfintei Episcopii toatd pentru
trebuinta lor gi au cuprins si mosioarele Sfintei Manastiri Aninoasa,
Galesu si Scondilele."®

Trei ani mai tarziu, la 20 august 1804, losif episcop de Arges

da Cartea de blesteme pentru Vintila sin Gheorghe, Stanciului si
Sandru din Galesu pentru a delimita mosia Galesu a Manastirii
Aninoasa de mosia Galesu a Schitului Bradetu.
Arendarea mosiei Galesu subliniazd starea economica paupera a
localnicilor, obligati s& fie o fortda de munca iefting, lipsita de
gospodarii si turme importante de vite. La aceasta au contribuit si
conditile grele impuse clacasilor de catre stapanii mosiilor,
documentul din 15 martie 1813 fiind edificator. Citez: "Mincu, fiul lui
lordache Comis Bratianu adevereste cu verii sai Din Bratianu al
doilea vistier si Enica Bratianu Setrar, ca rau stapaneste mosia
Barlogul si ca au jurat rau ca este a lor. Tatal lor, la sfargitul vietii, a
spus ca Barlogul n-a fost de mostenire, ci a fost al Manastirii
Aninoasa si ca dansul in silnicie I-a cotropit."’

Sub aspect demografic, primul document care ne ofera
informatii dateaza din 1820 si apartine Departamentului Vistieriei. in
cupnnsul acestuia se specifica: "Satul Galesu, plaiul Arefului, mosia
Episcopiei Argesului si a b0|er|Ior Bratieni: suma familiilor = 58,
impartiti in trei categorii sociale"®, dupa cum urmeaza: Fruntasi,
Familii de mijloc si Familii codase, fund nominalizate 4 familii la I-a
categorie, 9 familii la cea de a ll-a si 45 la cea de-a treia.

Starea sociala si economica a localitatii, oricat de modesta va
fi fost, nu a impiedicat dezvoltarea invataméantului local, in anul 1838
fiind in functiune o scoala cu clasele I-IV, avand 10 elevi si un
invatator. In Dosarul 2700/1842, fila 130 din Fondul Ministerului

S Arhivele Statului Bucuresti, - Fond adm. vechi 187 - V / 1827 fila 54

® Arhivele Statului Bucuresti, Mitropolia Tarii Roméanesti, original CCC V1/ 39
7 Arhivele Statului Bucuresti, Episcopia Arges, Extras dupa original IV / 59

® Departamentul Vistieriei - Dosar 2381 / 1820, fila 27
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Instructiunii publice al Arhivelor Nationale ale Romaniei, scoala din
Gales este descrisa ca fiind construitd "din barne si dupa trebuinta”.
25 de ani mai tarziu, in Tabloul de stare morala si materiala a scolilor
comunale rurale din judetul Arges pe anul 1866, Plasa Arges
(Arhivele Nationale ale Romaéniei, Fond MIP, Dosar 390/1866, fila
117), in dreptul scolii Galesu se mentioneaza: "de reparat”.

La inceputul secolului al XX-lea (1912), s-a dat in functiune
un nou local cu trei camere, din care una apartinea primariei, local
deteriorat de umezeald si cutremurul din 1940. In 1951, prin
demersurile directorului gcolii, reputatul invatator Florea State, s-a
initiat actiunea construirii unui mare local - proiect finalizat in 1961 ca
0 prima etapa si, in 1970, in cea de-a doua etapa.

Generatii de elevi dotati au facut cinste localitatii si dascalilor
lor, unul dintre acestia, Nicolae Stoica, profesor de biologie la Braila,
meritand a i se acorda un spatiu special.

De o rara modestie, un om bland si generos cu cei din jur,
profesorul pensionar Nicolae Stoica se impune prin fermitatea cu care
afirma: "... am avut sansa sa fac o mare descoperire pentru biologie:
un gen nou si 0 specie noua de peste pentru stiinta... impreuna cu M.
Dumitrescu si P. Banarescu, i-am dat numele Romanichthys Valsa®
nicola, popular denumit asprete... Descoperirea acestui gen nou,
Romanichthys Valsanicola, dupa 116 ani de la descoperirea ultimului
percid - Percarina, a constituit o mare surprizd pentru ichtiologie,
deoarece este un gen nou nu numai pentru Romania, ci si pentru
stiinta.... Datorita interesului sporit pe care-l acorda si strainii -
afirma in incheiere domnul profesor Stoica - aspretele este inclus in
randul vietuitoarelor declarate monumente ale naturii si este ocrotit
prin lege, care la noi insa nu se respecta si este incalcata de multi,
fara nici o teama."

Sat cu prestigiu cultural , in care traditiile se afla si astazi la loc de
mare cinste, Galesu a conservat, de-a lungul secolelor, obiceiurile
locale care s-au identificat cu modelul . lui de existentd si care
incifreaza adanci intelesuri ale relafiei cu lumea inconjuratoare, cu
celelalte comunitati invecinate, o impéacare cu lumea si cu
Dumnezeu. Ele functioneazd ca un mecanism activ, creator si
pastrator de ordine, de cultura, acte de comunicare cu limbaj propriu,
limbaj activ, in care, dincolo de informatia comunicata se deruleaza
actiunea concentrata axata pe mesaj.

Obiceiurile pastorale marcheaza momente importante din viata
galesenilor, urcatul oilor la munte, ca si coborarea acestora fiind
evenimente cu calendar precis, dupa un ritual secular. In jurul datei
de 1 iunie, toata suflarea satului, imbracata in straie de sarbatoare,
isi petrece turmele de oi, care urca la munte, conduse de ,,ciobanul

® Florea State — Galesu...p.55
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cu tolul pe spate, fluierul la chimirul inflorat, bata ciobaneasca struijita
la capat si cainele dupa el ...Ciobanii si oile sunt petrecuti de toti,
pana la iegirea din sat,, 1. Aceeasi sarbatoare se repeta la mituit,
evenimentul derulandu-se la o datd cuprinsa intre Sfantul llie si
Sfantul Pantelimon.

Toamna, " la Sfantul Dumitru, se fac focurile lui Sdmetru ,
adunandu-se in jurul lor copiii care canta: hai la focu’ lu’ Sdmetru, cu
mere, cu pere, cu prune cad sunt bune gi cu covrigei ca sunt rotunjei,, ;
tarziu, peste noapte, raman pe langa focuri, la vorba si la un pahar
de must ori de tuica, parintii $i bunicii care evoca timpurile de
odinioara, anii de rastriste ori belsug, amintirile faptelor trecute sau
proiectele de viitor.

Sarbatorile de iarna incep cu colindele din Ajunul Craciunului,
continua cu plugusorul, sorcova si capra de Anul Nou si se incheie cu
lordanitorii. Ele sunt prilej de mare bucurie pentru tot satul si, mai
ales, pentru cetele de copii care, imbracati in straie de sarbatoare si
cu traistute pe umar, se strang in cete si pornesc sa ureze din casa
in casa, tot satul, vestind nasterea Domnului lisus.

Un loc aparte consacram sarbatorii dedicate Botezului Domnului,
numita lordanitorii. ,,In seara zilei de Boboteaza (6-7 ianuarie), baietii
se aduna la biserica din sat pentru a primi binecuvantarea preotului,
dupa care fiecare grup porneste pe traseul stabilit. In batatura fiecarei
gospodarii, uratorii canta urmatorul text :

Aghiosul, aghios, / Trecu nagterea lui Hristos./ Veniti toti sa ne
inchindm, / La lordan sa alergdm /La lordan e rdu frumos,/Acolo vine
Hristos,/Apele sa le sfinteascd, / Pe noi sd ne mantuiasca. / Astazi gi
Sfantul loan,/Vine catre lordan. 7 Si cadnd s-apropia,/ Domnul Hristos
ii graia: / - Vino, loane, acum cuteaza, / Si pe mine ma boteaza !/ -
Doamne, cum voi cuteza, / Pe tine-a Te boteza? / Eu sunt iarba gi
tarana, / Si-mi tremurad a mea mana ./ Tu egti foc ce mistuiesti / Tu i
muntii ii topegti ./ Atunci Domnul mi-1 privi /Lui loan ii porunci: - Vino
Jloane, nu te-ndoi, / Ca legea se va-nnoi !/ Sfantul loan cuteza / Pe
Domnul mi-L boteza / Duhul sfant din cer zboara / Ca un porumbel se
pogoara. / Atunci cerul s-a deschis / Glasul Tatalui a zis: / lata fiul
meu iubit / In care am binevoit ! /Astazi si noi colinddm / La loni s3 le
urdm ./ La multi ani cu sandtate ,/Tot de bine s-avefi parte ,,!"°

in dlmlneata zilei de Sfantul lon, colindatorii merg la biserica si
aprind o lumanare la sfanta liturghie ; dupa terminarea slujbei, canta
impreuna cu preotul Aghiosul, se miruiesc si se aseaza la iesirea din
biserica, pentru a-i iordani pe cei la casele carora nu au ajuns.
Sarbatoarea se incheie cu Hora Satului, bucatele fiind pregatite de
mamele lordanitorilor, iar prajiturile de catre fete.

'% Gheorghe Tita - lordanitorii, in Tribuna invatamantului, nr.570-571 din dec.2001
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Obiceiurile de familie se remarca prin incarcatura emotionals,
galesenii fiind sentimentali, sensibili si atasati ideii de familie.
,,Nasterea unui copil este prilej de mare bucurie ...La venirea acasa,
de la maternitate, mama si copilul se spala cu apda cititd de preot, la
patruzeci de zile, copilul este adus la botez de catre nas, daca este
baiat, de catre nasa, daca este fata, iar mama vine sa ia dezlegare de
a intra in biserica; pana in aceasta zi, ea nu paraseste casa, nu se
duce la fantana, la petreceri ori la munca, pentru ca asa este
rAnduiala crestineasca. Nasii sunt foarte respectati si, in general,
pastrati, adica cine cununa si boteaza, iar cine boteaza baiat 1l si
cununa.”"’

Viata satului curge linigtita ca si apele Valsanului: cuminte si
hotarata. Oamenii muncesc si imbatranesc, lasand in urma lor case
frumoase gi mandre, inaltate pe coastele celor doua dealuri. Viata de
familie este suficienta si impacata in marea familie crestina a
localitatii. Biserica a fost si este cel mai trainic liant al generatiilor de
galeseni, care au facut zid in salvarea credintei in Dumnezeu. Si
poate tocmai de aceea, in prima zi de Pasti, si astazi ca i in urma cu
cca 300 de ani, se aduna cu mic cu mare la Masa Impdacaciunii,
intinsd tuturor in curtea bisericii. Este emblematicd aceasta
aniversare crestind pentru spiritualitatea locala, pe care nimic nu a
diminuat-o. Mi-am promis sa le fiu alaturi in 2003, pentru a-mi umple
sufletul de nobletea si simplitatea cu care se considera toti o familie.
A fost o sansa exceptionala sa-i cunosc indeaproape, petrecand
momente de neuitat in familia domnilor invatatori Tita, ascultand
doinele cantate cu maiestrie de doamna Illeana Chivereanu,
inregistrdnd amanunte despre confectionarea plocadelor alaturi de
doamna lana Maria.

Ospitalier si prietenos, Galesul se dovedeste a fi locul pe care
esti fericit ca l-ai cunoscut, ca te-a primit in miezul simtirii sale,
facandu-te sa rostesti: "Et in Gales ego!".

" Preot Eftimie Nicolae - Monografia unui sat de munte —Galesu., p.24.

284



PRACTICILE SCRISULUIIN SATUL ROMANESC
TRADITIONAL

Lector univ.dr. ALEXANDRU OFRIM
Facultatea de Litere,
Universitatea din Bucuresti

Multa vreme, antropologii, etnologii, folcloristii au manifestat
rezerve fatd de documentele scrise, ei privilegiind sursele orale,
traditia, gesturile. Predomina conceptia potrivit careia folosirea scrierii
opereaza distinctile istorie - preistorie, societati “calde” - ‘“reci”,
“primitive” - “civilizate”, “traditionale” - “moderne”. Aceasta conceptie
a fost depasita in anii 70’ — 80, cand antropologia culturala a inceput
sa se intereseze de continuturile culturii scrise si a practicilor diverse
pe care le presupune aceasta.

De exemplu, antropologul Jack Goody' s-a ocupat de
cercetarea functionarii elementelor culturii scrise in societatile orale
“pre-literate”, de efectele introducerii scrisului asupra modurilor de
gandire si a organizarii sociale. Cercetarile lui au pus in evidenta
faptul ca societatile traditionale orale nu au ramas in afara ariei de
difuzare a cuvantului scris, existand largi spatii de manifestare a
culturii scrise in interiorul acestora.

Studiile clasice de istoria scrisului $i a cartii au conturat o
imagine partiala asupra locului culturii scrise in ansamblul societatilor
trecute. Vechea istorie culturald europeana delimitase doua mari
moduri complet separate de insusire si de transmitere culturala,
respectiv cultura scrisa si cultura orala (“cultura savanta” si “cultura
populara”). La sfarsitul anilor '80 validitatea acestor distinctii
conceptuale a fost pusa sub semnul intrebarii. Un domeniu care a
inovat cercetarile de istorie culturala este studiul evoiutiei practicilor
culturii scrise, a competentelor de scriere si de lectura in societatile
europene de altadata. Un reprezentant de marca al acestei noi
orientari este istoricul francez Roger Chartier. Acesta constata ca
“Pécrit est au coeur méme des formes des plus gestuelles et
oralisées des cultures ancienes”.? indeosebi in istoriografia franceza
a fost declansata o vasta ancheta care isi propunea reconsiderarea
locului detinut de cultura scrisa in cadrul societatilor europene din

! Jack Goody , The Domestication of the Savage Mind, Cambridge University Press.
1977.

% Roger Chartier, Lecture et lecteurs dans la France d’Ancien Régime, Paris, Seuil,
1987. p. 11.
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secolele XVI-XIX, repertorierea practicilor culturale impartasite atat la
nivelul elitelor sociale cat si la nivel popular.®

Frontiera care ii despartea pe cei care stiau sa scrie si sa
citeasca de cei care nu stiau nu era atat de rigida asa cum s-a crezut,
dimpotrivd, aceasta frontiera era permeabila si fluidd. Exista o
“cultura a scrisului” (sau o “cultura grafica”) chiar si la cei nedepringi
cu alfabetul, fragmente ale culturii scrise erau Impartasite si de cei
care nu stiau sa scrie si sa citeasca.

Acesta este si cazul societatii rurale roméanesti din secolele
XVII-XIX, care nu era izolatd de cultura scrisa, aflandu-se in
proximitatea acesteia si participdnd la ea intr-un mod indirect.
Functionand intr-o lume a oralitatii, cultura scrisa nu avea o structura
monolitica, autonoma - ea a dobandit caracteristici specifice care
decurgeau din dependenta ei fatd de oralitate. Este vorba, in
principal, de cadrul colectiv si situational al receptarii temelor si
motivelor apartindnd culturii scrise (liturghia, predica, lectura cu voce
tare, imaginea figurativa). Putin cate putin, incepand cu secolul al
XVlll-lea, semnele acestei acculturatii a scrisului devin din ce in ce
mai vizibile, documentele scrise patrund in viata cotidiana a taranilor:
acte de botez, testamente, acte de proprietate, acte de vanzare-
cumparare etc.

In vechea cultura romaneasca putem distinge trei nivele: la
nivelul cel mai inalt se aflau “carturarii” - elitele care stapaneau scrisul
si aveau un orizont livresc mai bogat: cronicarii, copistii, tipografii,
logofetii de cancelarie, ierarhii bisericii etc. La mijloc se aflau
reprezentantii clerului de jos, invatatorii, o parte a boierimii, 0 mica
patura de tarani alfabetizati sau semialfabetizati - deci categorii
sociale care achizitionasera unele elemente ale culturii scrise. La
nivelul de jos se afla marea masa a taranilor si a targovetilor, pentru
care accesul la elemente ale culturii scrise era intermediat de lectura
cu voce tare, predica si imagine figurativa.

La sfarsitul secolului al XVlli-lea, cresterea numerica a
grupului de mijloc, a elitei satesti alfabetizate sau semi-alfabetizate, a
dus la multiplicarea practicilor scrisului $i a asigurat circulatia cartii in
mediul rural romanesc.*

in societatile de altddata, cand cultura scrisa inca nu cucerise
spatiul individual si public, actul de a scrie si raportarea la un text
scris aveau semnificatii diferite fata de cele din zilele noastre. lata de
ce, studiul practicilor culturale de trebuie sa tinda seama de

® Roger Chartier, Culture écrite et littérature & I'dge moderne, dans “Annales. E.S.C.",
4-5, 2001, p. 783-802.

* Vezi Alexandru Dutu, cap. Le livre et la «culture commune» din studiul Y-a-t-il une
Europe Orthodoxe?, publicat in “Sud-Estul si contextul european. Buletin al
Institutului de Studii Sud-Est Europene”, 1997, VI, p. 27.
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pluralitatea folosintelor scrisului:  publice, private, politice,
administrative, juridice, religioase, magice. Cercetarea trebuie sa
reconstituie atitudinile oamenilor din societatile orale fatd de scris si
carte, contextele in care se recurge la acestea, valorile si gesturile
care li se asociaza, locul detinut in imaginarul colectiv.

Scrisul si cartea sunt integrate lumii imaginarului, dobandesc
conotatii simbolice gi sunt incluse in practici care nu au cu nimic de-a
face cu functia lor de mijloace de comunicare. In jurul scrisului si a
cartii a fost elaborat un intreg sistem de reprezentari colective care
autorizeaza prezenta acestora in rituri si ceremonii religioase dar si in
contextele actiunii magice, dobandind folosinte particulare:
apotropaice, taumaturgice, oraculare. In mentalitatea traditional3,
scrisul si cartea sunt ambivalente, pot fi manifestari ale sacrului,
purtatoare ale unor forte benefice dar, la fel de bine, pot fi si vectori
ai actiunii malefice. °

Reprezentarile colective referitoare la scris insistd in mod
deosebit asupra caracterului imuabil al cuvantului scris. Aceste
reprezentari stau la baza modului in care a fost receptat scrisul de
catre comunitatile rurale, care I-au resimtit opresiv gi tiranic. Ceea ce
este scris este ne varietur, se sustrage oricaror posibile influente sau
modificari, are un caracter definitiv, implacabil. De exemplu, in unele
bocete roménesti din Bucovina, caracterul ireversibil al mortii este
metaforic exprimat cu ajutorul imaginii “scrisorii domnesti” — un act
oficial emanat de domnitor, ale carui porunci nu pot fi contestate:
“Scoal, te uita pe fereastra / Ca-ti vine carte domneasca / Preotul sa
ti-o citeasca / Din caséa sa te porneasca”.®

Acest prestigiu al scrisului functioneaza si in credintele
escatologice populare romanesti, unde asistam la un intreg “imaginar
penal” al lumii de dincolo. Viata omului apare ca o lunga procedura,
fiecare fapta fiind incadrata juridic si consemnata la “catastif’ de
grefierii celesti si infernali, destinul sufletului dupa moarte fiind hotarat
de ceea ce este scris in aceste evidente. Faptele rele si cele bune pe
care le savarseste omul in decursul vietii sunt scrise, pe doua
coloane, de catre mesagerii lumii de dincolo.

Motivul inregistrarii pacatelor oamenilor de catre scribii din
lumea de dincolo este atestata in Occidentul crestin inca din secolul
al V-lea.” In imaginarul escatologic romanesc, circuitul “birocratic” al

® Referitor la aceste reprezentdri si practici asociate scrisului i cdrtii in spatiul
romanesc, vezi Alexandru Ofrim, Cheia §i Psaltirea. Imaginarul carii in cultura
traditionala roméneasca, Pitesti, Editura Paralela 45, 2001.

& Simion Florea Marian, lnmormantarea la romani, Bucuresti, Editura Grai si Suflet,
1995 (prima editie 1892), p. 89.

7 Joseph-Claude Poulin: Entre la magie et la religion. Recherches sur les utilisations
marginales de I'écrit dans la culture populaire du haut moyen &ge, in vol. La culture

287



inregistrarii pacatelor este foarte bine organizat: imediat ce a fost
comis, pacatul unui om este scris si trimis prin demonul-curier pentru
a fi inregistrat la “vamile vazduhului”.? Fiecare vaméa corespunde unui
pacat iar sufletul trebuie sa dea socotealda pentru faptele din timpul
vietii. El este intampinat de diavoli care i aratd documente continand
lista pacatelor comise. Sufletul trece cu bine proba “vamilor
vazduhului” doar daca ingerii - avocati aduc, in contrapartida,
evidentele continand faptele bune.

Intr-o legenda biblica populara, gasim o imagine foarte
plastica a acestor “vami ale vazduhului” ca loc de intalnire a sufletului
cu lista faptelor sale: la fiecare dintre cele 24 de vami este o
“cantalarie” unde “dracii scriau pe piei de dobitoace”. Fiecare suflet
poseda un “dosar’ propriu, intrucat diavolul: "scotea o piele de bivol
tabacita din san, scrisa toata si le-o intindea”.®

Putem identifica si alte implicatii escatologice ale scrisului in
imaginarul colectiv: scrisul era asociat spaimelor milenariste, ale
sfarsitului lumii. Potrivit Apocalipsei, unul din semnele sfarsitului lumii
este venirea Fiarei: “Si ea ii sileste pe toti, pe cei mici si pe cei mari,
pe cei bogati si pe cei saraci, si pe cei slobozi $i pe cei robi, ca sa-si
puna semn pe mana lor cea dreapta sau pe frunte”. (13, 16.) Pornind
de la aceasta imagine biblica, la nivel popular, inregistrarea in scris a
oamenilor si' bunurilor, recensamantul, a fost perceput ca unul din
semnele apropierii sfarsitului lumii.

Sociologul Henri H. Stahl constata nelinistea locuitorilor din
Nerej-Vrancea in fata aparitiei echipei de cercetare, in cursul unei
campanii de teren (1927): “Deseori un cercetator imprudent a starnit
panica in sat, scriind toate cele, cu aer inchizitorial. Imediat, cum de
pilda in Nerej, a iesit svonul ca se apropie sfirgitul lumii, caci asa
scrie in Apocalips ca unul din semnele prevestitoare va fi si scrierea
in condici a tuturor lucrurilor”.'

Folcloristul Petre V.S$tefanuca ne relateaza un caz similar,
petrecut in anul 1935, in satul Copanca din Basarabia. Pentru a
preveni o epidemie de tifos, o echipa medicala, insotitéd de jandarmi,
a umblat din casa in casa. La vederea medicilor si a listelor lor,
satenii sar gardurile si fug in toate partile vazand in nepoftitii oaspeti

populaire au moyen age, sous la dir. de Pierre Boglioni, Montréal, Les Editions
Univers, 1979, p. 128-129.

® Asupra motivului “vamile vazduhului” in credintele populare romanesti vezi Luisa
Valmarin, /I “dogane del cielo”. Una psicanodia folclorica?, in vol. Religiosita
popolare tra antropologia e storia delle religioni. Atti del Convegno Accademia di
Romania in Roma, 15-17 giugno 2000, Cluj-Napoca, 2002, p.59-73.

®loan Dragoslav, Povestiri biblice populare, Bucuresti, Editura Rosmarin, 1994, p.
105.

'9Tehnica monografiei sociologice, Bucuresti, Editura Institutului Social Roman, 1934,
p. 43.
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drept..mesagerii lui Antihrist veniti sa-i scrie “la zapis” “unu si
sloboadd sange, da unu si pui peceata lui la oameni ca sa-i
cunoasca” declara un taran basarabean”.!' Tot Stefanuca
inregistreaza o credinta similara in satul laloveni din Basarabia:
“Antihart cand ari sa vie, o sa umbli c’on tablau (catastif - n.n.) sa te
scrii la legea Iui”."2

Existd o ambiguitate a atitudinilor taranesti fatd de scris si
carte: pe de o parte acestea se bucura de respect si veneratie (atunci
cand este vorba de Scripturd), pe de alta parte asistam la respingere
si neincredere, scrisul fiind perceput ca un instrument opresiv in
slujba autoritatilor statului. Folcloristi si etnografi roméani s-au plans
deseori ca in cercetarile lor de teren, interlocutorii si-au modificat
brusc dispozitia in momentul cand vedeau bloc-notesul si creionul
pregatit pentru a nota spusele lor. Folcloristul Vasile Hanes, s-a lovit
de neincredrea taranilor din satul Dragus, din sudul Transilvaniei:
“Inainte de a- -ti raspunde la intrebari, de a se lungi cu vorba, si mai
ales inainte de a- si spune numele si varsta, au grija sa te intrebe,
daca nu cumva va fi rau de ei spunand ce le ceri: le e teama sa nu fie
trecuti la proces-verbal si apoi dusi in fata judecatii.”’® Téranii
identificd pe strainii veniti de la oras, care le scriu spusele si ii
interogheaza asupra obiceiurilor lor, cu reprezentantii autoritatilor.
Pentru a adormi suspiciunile taranilor, Henri H.Stahl sfatuia
cercetatorii sa utilizeze stenografia in munca lor de teren:
“Mazgaleala ta pe hartie in semne necunoscute lui i se pare mai putin
compromitatoare decat scrisul obignuit, cu care s-a deprins la
judecata si la primérie i despre care are deci proaste amintiri.”"*

In ochii membrilor comunitatii traditionale, scrisul apare ca un
element de control, de constrangere si de opresiune din partea
justitiei si a fiscalitatii Statului. Scrisul este un instrument de gestiune
necesar aparatului birocratic. Apoi, legea scrisa a Statului incepe sa
predomine in raporturile sociale, inlocuind cuvantul rostit, memoria
colectiva, cutuma transmisa si conservata de batranii satului. Prin
scris, fiecare locuitor este inregistat pe coordonatele sale sociale si
fiscale. Fiscalitatea excesiva a statului a fost combatuta de catre
toate comunitatile taranesti, uneori sub forma violenta a rascoalelor.
in Evul Mediu francez, distrugerea titlurilor de proprietate si a
registrelor de censuri era “unul din gesturile esentiale ale razmeritelor
taranesti.”'® Distrugerile de arhive ale proprietarilor sau ale primariilor

" Cercetari folklorice pe Valea Nistrului de Jos, in “Anuarul Arhivei de Folklor”, 1937,
IV, p. 61.
'2 Folklor din judetul Lapugna, in “Anuarul Arhivei de Folklor”, 1933, Il, p. 163.
13 Dln Tara Oltului. insemnari etnografice i lingvistice, Bucuresti, 1922, p. 25.

op crt p. 44.
s Jacques Le Goft, Civilisation de I' Occident medieval,Paris, Flammarion, 2001, p.
346.
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au fost frecvente si in cazul rascoalelor taranesti din Romania (1888,
1907). Nu este deloc excesiv, afirma Jean Delumeau, sa descoperim
in spatele acestor gesturi, ciocnirea a doua culturi: una orala,
cutumiera, care isi ia modelele dintr-un trecut imuabil, si celalta
scrisa, moderna si cotropitoare. Arderea documentelor si a arhivelor
de catre taranii rasculati s-ar explica prin “frica si ura poporului
analfabet fata de cuvantul scris”.'®

Reprezentarile mentale colective construite in jurul scrisului se
articuleaza cu practicile scripturale existente in comunitatile taranesti.
De aceea, cercetarea trebuie sa deplaseze accentul de la
reprezentari la practici ale scrisului: conditii de producere, suporturi,
gesturi, rituri si comportamente, modalitati de circulatie si de
receptare.

Astfel, putem identifica practici ale scrisului legate de aceasi
curprinzatoare structura a imaginarului lumii de dincolo. Cultul
mortilor, grija pentru pomenirea acestora, era o preocupare constanta
a comunitatii taranegti, care mentinea in permanenta legaturile cu
stramosii. Uitarea mortilor este echivalenta - in mentalitatea
traditionala - cu o a doua moarte. Pentru a scapa de angoasa non-
existentei, a dizolvarii in nefiintd, omul traditional recurgea la
numeroase practici i gesturi care aveau ca scop inscrierea numelui
in memoria colectiva, prin intermediul unor suporturi materiale, urme
ale prezentei lui pe pamant: inscriptii pe cruci funerare, troite, fantani,
pomelnice, insemnari pe marginea filelor carilor de cult etc.

Numele stramosilor erau pastrate cu sfintenie in memoria
urmasilor, insa pomenirea lor de catre preot, in timpul slujbei, implica
existenta unui suport material. Literatura etnografica romaneasca de
la sfarsitul secolului al XIX-lea, consemneaza pomelnice
confectionate din lemn, Pe 0 parte se scria numele viilor, iar pe
cealaltd numele mortilor.'” Lemnul a fost inlocuit ulterior cu foi de
hartie. Acestea sunt inmanate preotului, in usa altarului, insotite
intotdeauna de o lumanare aprinsa. In satul romanesc traditional,
aceste pomelnice erau scrise, la cerere, de dascalii de la biserica sau
de taranii care stiau carte.

Uneori aceste pomelnice scrise pe hartie sunt lasate langa
Evanghelie sau langa icoanele din biserica: “Se considera ca
pomelnicul «se roagad» prin faptul ca este scris si atunci este lasat
langa icoana sau in spatiul dintre acoperaméantul de metal si pictura
propriu-zisa, pentru a fi in imediata vecinatate a obiectului sfant, care
ar absorbi, astfel, dorintele credinciosilor exprimate pe hartia

'S L a Peur en Occident (XIV°-XVIIF siécles), Paris, Fayard, p. 43.
"Tudor Pamfile, Industria casnicd la romani. Trecutul si starea ei de astazi
Contributiuni de arta gi tehnica populard, Bucuresti, 1910, p. 152.
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scrisd”.'® O practicad inca vie in lumea satului romanesc, care se
inscrie in aceeasi dorinta a omului de a se apropia de sacru, este
obiceiul femeilor de a darui bisericii stergare brodate, continand
numele donatoarei, stergare care se Eun pe masa unde este asezata
Evanghelia sau deasupra icoanelor.”” Aceste practici ale scrisului se
constituie asadar in forme de contact cu sacrul, cu obiectele sfinte,
depozitare ale unor forte benefice.

Potrivit mentalitatii traditionale, mortii nu isi pot duce “traiul” in
lumea de dincolo decat daca viii se preocupa de nevoile lor. Prin
pomana se asigura cele necesare sufletului pe lumea celalalta, iar
pomenirea numelui acestuia este o conditie esentiala pentru ca
pomana sa ajunga la destinatar. Sufletul nu trebuia sa fie lasat sa
sufere de foame si sete pe lumea de dincolo. De aici nenumaratele
ofrande alimentare, dar mai ales oferirea de apa drept pomana pentru
sufletul mortilor. Aproape peste tot in satele romanesti se asezau
ulcele cu apa in fata portilor, pentru ca drumetii sa-si poata potoli
setea. Uneori, pe ulciorul cu apa se scria numele celui mort, pentru
ca trecatorul insetat sa-i pomeneasca numele. Preotul . lonescu fsi
aduce aminte ca in vara anului 1943, trecand prin satul Cris din
Muntii Apuseni a vazut: “la marginea drumului satului, cum pe tulpina
unui cires rotat si incarcat de cirese coapte era agatata o donita cu
apa de izvor proaspata si deasupra ei era batuta in cuie o tablita de
scandura de brad pe care era scris cu creion chimic vizibil invitatia de
a servi cirese si rugamintea: pomeniti pe parintii nostri lon si Fluria” 2
Parintele Dumitru Staniloae semnala ca: “In alte parti crediciosii pun
la o rascruce de drum, cate un butoi de vin, ca sa bea céate un pahar
trecatorii obositi ca sa prinda putere, rugdndu-se la Dumnezeu
pentru iertarea pacatelor celor inscrisi pe un stalp in acel loc”.?’

Grija de avea apa pe lumea cealalta si de a fi pomenit dupa
moarte se regaseste in efortul membrilor comunitatii traditionale de a
ctitori fantani. Taranii aveau credinta ca, dupa cum nu se pot lipsi de
apa pe lumea aceasta, tot asa si sufletul lor are nevoie de apa pe
lumea cealalta. Fantanile erau sapate inca din timpul vietii, dar si de
urmasi, la 40 de zile, 6 luni sau un an de la moarte, fiind sfintite de
preot. Numele celor ce au ridicat fantana era scris pe soclul acesteia
sau pe troita alaturata, cioplitd in lemn sau piatra. Astfel, perenitatea
scrisului asigura posteritatea si permanenta in memoria colectiva a
numelor stramosilor, rugaciunile celor ramasi in viatd aducandu-le

'8 Zamfira Mihail, Protectia religioasad a habitatului in satul romanesc, in “Revista de
Etnografie si Folclor”, 1994, nr. 5-6, p. 490.

® Paul H. Stahl, Les tissus médiateurs.Exemples sud-est européens, in “Revue des
Etudes Sud-Est Européennes”, 1993, nr. 3-4, p. 293.

20 Refrigerium in mitologia romaneasca, in “Glasul Bisericii”, 1988, nr. 6, p. 158.

2! Teme cregtine in folclorul romanesc, in “Revista de Etnografie si Folclor’, 1992, nr.
3, p. 233.
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usurare si iertare de pacate. Cel care isi lasa numele scris in lumea
de aici, dobandeste vesnica pomenire, singura bogatie care poate fi
luata pe lumea de dincolo.

Practici precum scrierea unui pomelnic sau inscriptionarea
unei troite necesitau detinerea unor minime competente, rudimentare,
in domeniul scrierii alfabetice. Aceste mici urme materiale ale
prezentei scrisului in lumea rurald aveau o considerabila valoare
simbolica intrucat ele faceau parte dintr-un context mult mai larg,
acela al practicilor liturgice si al obiceiurilor de comemorare a mortilor
si de comunicare cu lumea de dincolo. Scrisul indeplinea rolul de
mediator, el numeste si perenizeaza, consolideaza memoria
colectiva.

Istoriografia romaneasca nu mai poate ramane indiferenta
fatd de practicile scripturale t,ér::‘meg,'(i.22 Recuperearea tipurilor de
raporturi stabilite intre membrii comunitatior taranesti din spatiul
romanesc si cuvantul scris se poate constitui intr-o directie de
cercetare extrem de profitabild, care se mobilizeze efortul conjugat al
istoricilor si etnologilor. Satele romanesti nu au dus lipsa de tarani
stiutori de carte care gi-au scris povestea de viata sau care au tinut
jurnale. Cercetarile de teren inca mai pot recupera acte taranesti din
trecut (foi de zestre, genealogii, testamente) si “scrieri domestice”
(liste, jurnale, cronici de familie, scrisori). Aceste marturii
exceptionale, capabile sa redea vocea lumii taranesti de altadata, isi
asteapta inca investigatorii.

22 in anul 1910, folcloristul Tudor Pamfile semnala cateva circumstante ale prezentei
scrisului in lumea rurald romaneasca, demers singular, care nu a fost continuat in
folcloristica si etnografia romaneasca. In incheiere el remarca: “Din nenorocire, si
astazi prea putin se cunoaste adevaratul rost al scrisului la tard.” , Cate ceva despre
scrisoarea la sate, in “lon Creangd”, 6, 1910, p. 162.
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GEOGRAFIE $I GEOGRAFI
LA SIGHETU MARMATIEI

Dr. NICOLAIE HODOR
Facultatea de Geografie a
Universititii “Babes-Bolyai”
din Cluj-Napoca

I. INTRODUCERE

Municipiul Sighetu Marmatiei este o asezare cu o existenta
multimilenard si cu o traditie bogatd. Capitala spirituala a
Maramuresului, orasul a gazduit de-a lungul timpului cele mai
importante institutii si evenimente.

In istoria activitatilor stiintifice si culturale desfasurate in
localitate, un rol important revine celor izvorate din organizarea
directa a geografilor.

Atat in trecut cat si in prezent contributia acestora la studiul
Maramuresului, la dezvoltarea comunitatii locale sighetene, dar si a
celor rurale invecinate, a fost semnificativa.

Prin actiunile lor, geografii au popularizat in lumea stiintifica si
au facut cunoscute marelui public, natura si societatea, valorile
materiale si spirituale ale Maramuresului, au contribuit la educarea si
la instruirea tineretului i, in final, a tuturor locuitorilor.

In acest spatiu, experienta geografica este, poate, mai bogata
decét in multe alte locuri din tara. Ea a cuprins intregul Maramures. In
lucrarea de fatd punem in discutie doar actiunile cele mai
semnificative care s-au desfagurat in Sighetu Marmatiei si studiile ce
fac referire directa la oras.

Il. DE LA CERCETARILE DE INCEPUT LA MONOGRAFII

ALE MARAMURESULUI

Scrierile de inceput sunt simple note despre oameni si
regiune. In timp s-au facut multe investigatii care au prezentat
importantad din ce in ce mai mare din punct de vedere stiintific. fi voi
aminti doar pe cercetatorii Szilagy Istvan, Gheorghe Vornicu, lacob
Dermer si Petre Lenghel - Izanu, autori de manuale, carti si lucrari
stiintifice.

De asemenea, contributii de seama la studiul Maramuresului
si-a adus si Mihai Marina, un fin observator al acestui colt de tara.

Desi nu toti erau geografi, in lucrarile lor sunt cuprinse
numeroase informatii cu caracter geografic.

In publicatiile geografilor din perioada interbelica au dominat
temele etnografice (despre pastorit, folclor, obiceiuri, rituri etc.) de
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geografie economica, studii §i interpretari de date statistice etc. De
asemenea, au fost realizate interesante monografii.

In anii premergatori si in timpul celui de-al doilea razboi
mondial au fost elaborate importante documentatii si lucrari prin care
se justifica apartenenta Transilvaniei, in general, si a Maramuresului,
in special, la Romania.

De asemenea, au fost publicate studii referitoare la diferitele
etnii care s-au asezat de-a lungul vremii in Maramures, asupra
migratiei maramuresenilor in timp istoric, in provinciile vecine etc.
Dintre toate acestea, cele elaborate de Tiberiu Morariu ocupa un loc
distinct si ele abordeaza diferite aspecte din  orasul Sighetu
Marmatiei si din imprejurimi.

lll. CONGRES NATIONAL DE GEOGRAFIE LA SIGHETU

MARMATIEI

Generatia creatoare a geografiei moderne romanesti a fost
mereu sensibila la problemele Maramuresului.

Nu intdmplator s-a ales ca loc de desfasurare pentru
Congresul profesorilor de geografie din Romania, in septembrie
1926, orasul Sighetu Marmatiei.

Desi, cronologic, se incadreaza perioadei interbelice, datorita
importantei pe care o prezinta pentru lumea stiintifica, 1i dedicam
cateva randuri aparte.

La aceasta manifestare au participat, alaturi de savantul
Simion Mehedinti, Gh. Vornicu, |. Dermer, Bergheanu, llea,
Cristodulo, V. Stroescu, V. Mihailescu etc.

Cu aceasta ocazie a fost inaugurat Muzeul etnografic al
Maramuresului in cladirea Palatului Culturii, considerat drept o
“minunata opera stiintifica si nationala“ (V. Mihailescu, 1927, p. 112).
Principalul merit in organizarea acestuia revine neobositului om de
cultura Gheorghe Vornicu._

Simion Mehedinti, in cuvantul sau, aprecia efortul
intemeietorului spunand: “Si pentru oamenii de stiinta, si pentru
educatori, care se silesc sa intemeieze o traditie pedagogica in
legatura cu experienta proprie a poporului nostru, crearea acestui
muzeu este 0 opera de reald insemnatate... Intemeietorul muzeului
poate fi deplin multumit de inceputul sau atat de laudabil. Profesorul
Vornicu e bine meritat de la Tara” (M. Dancus, 2000, p. 14-15).

De asemenea, in timpul congresului au avut loc trei excursii
geografice: la Ocna Slatinei (la romanii din Cehoslovacia de atunci);
la Moisei si Borsa si apoi pe valea Tisei Negre (tot in Cehoslovacia),
la Frasin (lasina, Korosmezo) si Absinet.

A fost semnalata, cu aceasta ocazie, situatia grea a
locuitorilor Maramuresului, permanenta exploatare a taranilor si
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insuficienta produselor agricole pentru traiul lor de zi cu zi. Pe de alta
parte, prin lucrarile publicate a fost facut cunoscut lumii acest colt de
tara mai putin studiat pana atunci. ‘

Congresul a fost considerat ca fiind una dintre cele mai reusite
manifestari stiintifice geografice din Romania (V. Mihailescu, 1927, p.
111). '

Cu bogata sa experienta de teren, profesorul Vintila
Mihailescu, in cartile sale publicate peste timp va face o ampla
prezentare a Maramuresului, inclusiv a celui de la nord de Tisa.

Se poate spune ca acest congres a impulsionat cercetarile in
Maramures si a avut un rol important in directionarea lor.

IV. SITUATIA DE DUPA CEL DE-AL DOILEA RAZBOI
MONDIAL

O geografie trista s-a instalat dupa razboi. Preocuparile
geografilor s-au restrans mai mult la geografie fizica si la anumite
parti ale geografiei economice, fiind eliminate anumite subiecte si
teme, in special cele de geografie umana care nu erau agreate de
regim.

Daca la inaugurarea Muzeului Maramuresului, savantul
Simion Mehedinti astepta “o generatie creatoare si prin urmare
respectuoasa fata de trecut”, peste ani el igi va aminti cu tristete
despre aceste locuri. Generatia sa nu si-a putut pune in valoare toate
energiile datorita vitregiilor vremii. Au iesit la suprafatda mai mult
calitatile distructive, indoctrinarea, lipsa instructiei si educatiei.
Profesorului i-au fost arse, la Bucuresti, manuscrise de mare valoare.
A fost anchetat si batjocorit, eliminat din Academie. Ginerele sau,
cunoscutul istoric Constantin C. Giurescu a fost arestat si inchis la
Sighetu Marmatiei.

Prin formatie, Constantin C. Giurescu era si el geograf.
Facuse studii de istorie si geografie. In inchisoare a tinut 69 de
conferinte pentru camarazi, numite chiar de el, conferinte istorico-
geografice (C. C. Giurescu, 1994, p. 142). A fost membru marcant al
Academiei Romane. A supravietuit detentiei, fiind eliberat dupa cinci
ani si doua luni.

La arestarea acestuia, batranul geograf Mehedinti era de fata.
Tarziu avea sa afle ca ginerele sau a ajuns la Sighetu Marmatiei, sa
petreaca zile grele in inchisoarea comunista.

Studii de istorie si geografie avea si Alexandru Lapedatu, fost
presedinte al Academiei Romane. Intemnitat, a murit in 1950 la
Sighetu Marmatiei (N. Rosgca, 1998, p. 90).
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V. O NOUA ETAPA PRODUCTIVA

Un nou avant al cercetarilor geografice a venit abia mai tarziu.
Drept urmare, au aparut numeroase carti si studii despre Maramuresg
si care, implicit, faceau referire si la orasul Sighetu Marmatiei.

S-au impus o serie de geografi dintre care amintim pe
urmatorii: V. Mihailescu, T. Morariu, Gr. Posea, Al. Savu, Gh. lacob,
[. Mac, I. Stan, G. Pandi, |. Haidu etc. Se remarca in mod special
Gheorghe lacob, care a publicat zeci de lucrari despre Maramures si
a tratat probleme referitoare la orasul Sighetu Marmatiei.

Aceasta a fost etapa unor studii geomorfologice (mai ales
asupra lantului vulcanic din care o anumita parte se incadreaza
administrativ, teritoriul orasului), de geografie fizica in general, de
geografie economica si a populatiei si mai tarziu de turism, hidrologie
si cercetari monografice.

Fiind resedintd de raion si apoi centru zonal si municipiu,
orasul a gazduit de multe ori consfatuirile de inceput de an scolar si
cercurile pedagogice trimestriale ale profesorilor de geografie din
Tara Maramuresului, intre gefii de cerc remarcandu-se profesorii
Alexandru Diaconescu (Meita), Nicolae Boar si Vasile Danci.

In ultimele decenii, datorita pasiunii unor prestigiosi dascali
s-a realizat un salt important in educarea tineretului si instruirea lui in
domeniu. Ani in sir au fost castigate locuri de frunte la olimpiadele
scolare de geografie si au fost admisi in facultatile de profil multi elevi
maramureseni. Unii dintre ei lucreaza astazi in diferite universitati din
tara si colaboreaza activ la bunul mers al activitatilor din regiune.

VI INFIINTAREA COLEGIULUI UNIVERSITAR

In anul 1997 eram asistent la Facultatea de Geografie a
Universitatii “Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca (UBB) si am inceput
demersurile pentru infiintarea Colegiului Universitar din Sighetu
Marmatiei, ca parte componenta a Universitatii.

In prezent are trei specializari: Geografia turismului, Gestiune
economica si teritoriala (specializare geografico-economica, infiintata
cu colaborarea unui grup de profesori de la Facultatea de Stiinte
Economice) si Institutori-limba engleza. Primele doua specializari au
fost deschise in octombrie 1998 si apartin Facultatii de Geografie, iar
cea de-a treia, in octombrie 1999, subordonata Facultati de
Psihologie si Stiintele Educatiei.

La inceput a fost doar o frumoasa idee. Printr-un efort
concentrat ea a putut fi concretizatd. Colegiul este astazi o institutie
de stat, autorizatd (prin Hotararea de Guvern nr. 301/11. 06. 1998),
invatamantul este gratuit, studentii beneficiaza de burse in tara si in
strainatate, de tabere, aplicatii de teren gi alte facilitati.
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Prima promotie (25 de absolventi de la Geografia turismului si
28 de la Gestiune economica si teritoriald) se afla deja in campul
muncii. Ei vor spori numarul intelectualilor si vor contribui la
dezvoltarea geografiei in Maramures, la progresul general al societatii
si regiunii.
Multi dintre acestia isi continua pregatirea la Academia de
Studii Economice din Bucuresti, Universitatea din Bucuresti,
Universitatea “Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca, Universitatea din
Oradea, la facultati cu profil geografic sau economic.

Vil. STRADANIILE PROFESORULUI DIACONESCU $I ALE

UNUI GRUP ACTIV DE SUSTINATORI

Profesorul Diaconescu a fost primul pe care |I-am anuntat, in
vara anului 1997, despre intentia mea de a incepe demersurile pentru
deschiderea Colegiului la Sighetu Marmatiei.

Il cunosteam bine, din anii cand, printr-o mare sansa, |-am
avut dascal. Ma bazam pe marele lui talent de profesor si organizator,
pe impresionanta sa forta si vointa, pe daruirea sa profesionala.

Nu in ultimul rand, contam pe prietenia ce-l lega, din timpul
studentiei, de profesorul lon Mac, decanul de atunci, caruia orasul i
datoreaza mult pentru infiintarea Colegiului.

in oras si in judet, in posturile cheie, erau multi oameni care
sprijineau actiunea. Este vorba, in primul rand, de prefectul din acei
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ani - profesor Gheorghe Mihai Barlea, primarul - inginer loan Bledea,
viceprimarul - inginer Grigore Stet, inspectorul scolar general al
judetului Maramures - profesor Vasile Anigoreac, directorii liceelor si
scolilor (profesorii Eugenia Godja, Stefan Hubert, Viorel Dragos, loan
Dancug, Vera Cozuc, Culitd Viad, lon Ardeleanu-Pruncu, Dorel
Todea, Grigore Moldovan) si conducatorii principalelor institutii.

O mare parte din conducerea judetului era formata tot din
sigheteni. Conditiile locale si judetene erau mai favorabile ca oricand.
De multe ori, singur sau insotit de profesorul Diaconescu, am avut
intalniri cu acestia pentru a le face cunoscuta situatia si a le cere
sprijin.

Am considerat, de la inceput, ca specializarea cea mai
potrivitd pentru regiune ar fi cea de Turism, autorizata, mai tarziu, sub
denumirea de Geografia turismului.

Initial, am incercat sa tinem secreta intentia noastra, pana la
obtinerea tuturor aprobarilor. N-am reusit. Prin firea-i caracteristica,
profesorul Diaconescu, implicat total in actiune, o explica detaliat la
foarte multa lume.

Presa a facut o campanie favorabilda demersurilor noastre,
indeosebi prin intermediul ziaristilor sigheteni Florentin Nasui si
Nicolae luga, anuntand deschiderea Colegiului si prima sesiune de
admitere, fapt pozitiv pentru atragerea potentialilor candidati. Ei au
informat corect cititorii, de-a lungul timpului, cu privire la activitatile
desfasurate de institutie, la catedra si in teren.

Vill. APORTUL MAJOR AL RECTORULUI UNIVERSITATII,

AL _DECANULUI _FACULTATII DE GEOGRAFIE $I AL

MARAMURESENILOR STABILITI IN_CLUJ-NAPOCA

In conditiile marii deschideri spre Europa, initiata, mai mult ca
oriunde in tarda, in cadrul Universitati “Babes- Bolyal de rectorul
Andrei Marga si la Facultatea de Geografie, de fostul decan loan
Mac, toate premisele erau favorabile pentru infiintarea Colegiului .

in data de 05.11.1997, impreuna cu decanul am redactat si
am trimis Rectoratului Universitatii solicitarea pentru infiintarea
specializarii de Geografia turismului.

S-au grupat in jurul nostru, universitari clujeni, multi dintre ei
originari din Maramureg, membri ai Asociatiei Maramuresenilor din
Cluj-Napoca (profesorii Vasile Pop, Grigor Moldovan, Marcel Oncu,
Vasile Dohotar, Anuta Buiga-Morar, Nicolae Popovici, loan Vancea
etc.) si absolventi (Marin llies, Alexandru llies, Gabriela llies etc.)

Unii au contribuit, in mare parte, la intocmirea dosarului
pentru autorizare la Geografia turismului.
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IX. SUSTINEREA MATERIALA SI FINANCIARA

Sustinerea financiard a revenit Universitatii si Facultatii de
Geografie. Din partea orasului, inca de la inceput trebuie evidentiat
rolul Primariei, al primarului lon Bledea care a reusit sa adune o mare
parte din resurse.

Pentru taxa de la CNEAA, importante contributii si-au adus,
prin sponsorizare, conducerile fabricilor de mobila (in special
economistul Vasile Godja, directorul intreprinderii Plimob; directorii
Vasile Cudrici si Stefan Kertesz), sefii ocoalelor silvice (inginerii
Horea Scubli si Mihai Ona), inginer Mihai Mihnea - director al
Autobazei Sighetu Marmatiei si multe alte persoane sau institutii.

Si alti sustinatori au contribuit in diverse moduri (o parte din
aceste informatii mi-au fost comunicate de inginerul loan Bledea):
consilierii locali, angajatii Primariei (in special Spiridon Pralea, juristii
Vasile Hodor si Vasile $tiopei, inginerii Marius Tiplea si Marian
Anghel), inginer Anton Petrovan - directorul Oficiului Sighetu
Marmatiei al Prefecturii Maramures, profesor dr. Nutu Rosca,
profesor lon Petrovai, meteorolog Gheorghe Petrovay, Echim Vancea
— directorul Bibliotecii Municipale, maica Filofteia Oltean — stareta
Mamastirii Barsana si intreaga obste, inginer Vasile Tulbure — director
la Regionala CFR Clyj, inginer lon Huzau de la aceeasi institutie,
Mihai Hrin — sef de statie CFR Sighetu Marmatiei, inginer loan Cozma
— director al firmei Neon din Cluj-Napoca, arhitect Gheorghe
Stanculescu — director al firmei Romproiect Bucuresti, jurist Vasile
Godja — presedintele judecatoriei Sighetu Marmatiei, colonel Vasile
Botarca — comandantul Regimentului de Graniceri din Sighetu
Marmatiei, colonel Nistor Balaneanu — seful Politiei Municipale,
inginer loan lepan — director al filialei Electrica, inginer Maria Sidau —
director al filialei Romtelecom, inginer Elena Ghidibaca — director la
Arta Maramureseana, economist Vasile Prodan - director la
Intreprinderea Mecanica, tehnician silvic loan Harb de la Ocolul Silvic
Mara, loan Cucul - patronul firmei Carmis, loan Bilascu — patron,
Maria Radu si Adorel Gabor — patroni la Hotel Tisa, Mihai Gabrian —
instructor la Scoala de Soferi Profesionisti, reprezentantii romanilor
de la nord de Tisa — dr. Gheorghe Simionca, profesorii loan Huzau si
Gheorghe Opris etc. Spatiul nu ne permite sa-i amintim pe toti, dar ii
pretuim in egald masura. Vom reveni cu detalii despre aceasta
problema intr-o lucrare mai ampla.

Pentru sprijinirea Colegiului si pentru dezvoltarea
invatamantului s-au pus bazele unei fundatii.

Membrii fondatori ai acesteia au fost urmatorii: Ardelean
Gheorghe, Bledea loan — primarul municipiului, Bledea Steluta,
Botarca Vasile, Boar Nicolae, Cudrici Vasile, Danci Vasile, Dancus
Mihai, Godja Vasile, Hodor Nicolaie — imputernicit din partea
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Facultati de Geografie pentru infiintarea Colegiului, llies Marin,
Kertesz Stefan, Mihnea Mihai, Mois loan, Moldovan Grigore, Muresan
Vasile, Ona Mihai, Pop Vasile, Roman Laszlo, Scubli Horea, $tet
Grigore, Vlad Culita si Zahoranszky Mihai.

Consiliul de Administratie ales a fost format din cinci membri:
prof. univ. dr. loan Mac — presedinte de onoare; asistent universitar
Nicolaie Hodor — presedinte al Consiliului de Administratie; profesorii
Nicolae Boar si Vasile Danci — vicepresedinti; profesorul Marin liies —
secretar.

Adunarea Generala a ales si Comisia de Cenzori formata din
economigtii: Vasilescu Eugen, Vasile Bilasco si Vasile Hotea.

Pentru inregistrarea fundatiei a fost desemnat juristul
Romanigin Petru.

X. DUPA GEOGRAFIA TURISMULUI, O ALTA SPECIALIZARE

Au aparut, apoi, mai multe elemente noi, odata cu propunerea
specializarii de Gestiune economica, de catre profesorul loan Florea.
Nu am reusit, insa, sa obtinem sprijinul Facultati de Stiinte
Economice, nici macar al intregii conduceri a acesteia.

Solutia a fost data de catre decanul lon Mac, prin crearea unei
specializari duble, geografico-economice, autorizata sub titulatura de
Gestiune economica si teritoriala.

Aveam deja formata o importantd baza de date de la primul
dosar pentru CNEAA din care am adaptat multe parti si pentru cel de-
al doilea.

in data de 23 decembrie 1997 am participat, impreuna cu
profesorii loan Florea si Alexandru Diaconescu, la sedinta Consiliului
Local, unde am avut o prima discutie oficiala cu consilierii municipali,
in vederea initierii colaborarii dintre Primarie si Consiliu, pe de o parte
si Universitate, pe de alta parte, pentru atingerea scopului propus.

Am avut consultari, in mai multe randuri, cu experti din partea
Consiliului National de Evaluare si Acreditare Academica (CNEAA) al
Ministerului Educatiei Nationale si din comisiile de profil - profesorii
Virgil Garbacea si Grigor P. Pop, intainiri de lucru cu prodecanul din
acea perioada, profesorul Nicolae Cianga, cu scopul perfectarii
documentatiei pentru CNEAA.

XI. ULTIMA INTALNIRE CU PROFESORUL DIACONESCU

Ultima intalnire pe care am avut-o cu profesorul Diaconescu a

fost la inceput de februarie 1998. Atunci am convenit sa-1 anuntam pe

profesorul Nicolae Boar pe care am inceput sa-l tinem la curent cu

evolutia lucrurilor, sa fie pregatit pentru a prelua anumite sarcini
didactice.
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in a doua parte a lunii, am primit vestea cea trista - profesorul
Diaconescu nu mai era printre noi.

in aceste conditii, toate activitatile organizatorice de la Sighetu
Marmatiei le-a preluat profesorul Nicolae Boar, care se implica tot mai
mult in aceasta actiune, iar cele de la Cluj-Napoca imi reveneau mie.

in scurt tlmp, profesorul Boar a fost numit director adjunct al
Colegiului in formare si a fost instalat la Sighetu Marmatiei.

Xll. PRELUAREA S| AMENAJAREA SEDIULUI

Dupa indelungi cautari s-a gasit un sediu adecvat pentru
Colegiu, imobilul din strada luliu Maniu, nr. 67. A fost amenajata
cladirea pusa la dispozitie de Primarie, aflata, 1a inceput, intr-un grad
accentuat de degradare. S-au facut toate transformarile necesare in
vederea crearii conditiilor optime pentru desfagurarea procesului de
invatamant, prin contributia majord a Primariei si sub coordonarea
profesorului Boar si a primarului loan Bledea. Lucrarile au fost
executate de firma Prestarea Sighetu Marmatiei (director Gheorghe
Boldur).

Pentru incalzire s-a facut conectarea la fabrica de mobila
Plimob situata in vecinatate.

Dupa mai multe vizite ale conducerilor Facultatii si
Universitatii, ale comisiilor-de autorizare de resort, din cadrul CNEAA
s-au obtinut toate aprobarile necesare pentru functionare si au fost
repartizate locuri pentru concursul de admitere la ambele specializari.

XIil. INAUGURAREA SI CONDUCEREA COLEGIULUI

Prima admitere a avut loc in spatiile Liceului Dragos Voda,
intrucat la cladirea proprie se mai efectuau lucrari.

Colegiul a fost inaugurat oficial la inceputul anului universitar
1998-1999 in prezenta oficialitatilor locale, a reprezentantilor
Facultatii si Universitatii.

Coordonarea generala revenea Universitatii “Babes-Bolyai”
(rector - prof. dr. Andrei Marga) si Facultatii de Geografie (decan —
prof. dr. loan Mac) a carei parte componenta erau specializarile.

Eu lucram la Facultatea de Geografie si am fost numit
director, pastrandu-mi norma de baza in toatd aceasta perioada la
Cluj-Napoca. Am tinut permanent legatura cu directorul adjunct,
profesorul Nicolae Boar, de la Sighetu Marmatiei si am facut dese
deplasari la Colegiu pentru rezolvarea tuturor problemelor
organizatorice si stiintifice.

A fost absolut necesar ca de la inceput sa se impuna ordine,
seriozitate si exigentd de nivel universitar in toate laturile activitatii,
astfel ca acestea sa intre treptat in obignuinta intregii echipe. Totl
colegii care s-au ftitularizat in timp, au contribuit chiar de
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lainaugurarea institutiei la crearea unei atmosfere propice de lucru.
Asa s-a asigurat si increderea necesara pentru primele serii de
studenti si pentru cetatenii surpringi, oarecum, de deschiderea unei
asemenea scoli superioare in oras.

XIV. PROFESORII S| ACTIVITATEA DIDACTICA

Facultatile de Stiinte Economice, Matematica si Informatica,
Litere, Drept, Educatie Fizica si Sport au contribuit cu personal
didactic prin deplasari periodice, inca din toamna anului 1998, la
Colegiu pentru sustinerea de cursuri.

Asadar, alaturi de profesorii mentionati mai sus, dintre care
multi predau cursuri la diferite discipline, o serie de alti profesori
clujeni, originari din Maramures, s-au alaturat, in timp, intregii echipe:
Dan Petrea, Mirela Popa, Viorel Mih, Radu Lenghel, Mara Gabor,
Bogdan Chifor etc.

Altii, din simpatie pentru oameni si pentru regiune, au preluat
diferite cursuri la Colegiu: Alexandru Pacurar, Liviu Nicoara,
Gheorghe Staneanu, Magdalena Ghisoiu, Doina Marian, Irimie Popa,
Teodor Toadere, Rodica Maxim, Gabriela Rotar, Titus Man, Ciprian
Corpade, loan Fodorean etc.

STUDENTII COLEGIULUI iN
AMFITEATRUL “SIMION MEHEDINTI”

Profesorilor din Sighetu Marmatiei le revin majoritatea
activitatilor, atat didactice, cat si administrativ-manageriale. Pe langa
cei patru ftitulari: directorul adjunct - lector Nicolae Boar, asisient
Marin llies, lector Nela Steliac, preparator Gabriela llies, mai multi
profesori, cercetatori, practicieni, doctori si doctoranzi, sigheteni prin
domiciliu sau prin nastere, participa la sustinerea activitatilor de
predare. Este vorba despre Alexandru llies - cadru didactic la
Universitatea din Oradea, Gheorghe Mihai Barlea - cadru didactic la
Universitatea de Nord din Baia Mare, Mihai Dancus - directorul
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Muzeului Maramuresean, Mihai Zahoranszky, Eugenia Godja,
Nicolae luga, Vasile Godja, Dorel Cordos, Vasile Stiopei, Vasile
Danci, lleana Vasilescu, Cupcea Rodica, Anton Fangli, Daniela
Neacsu, Silvia Kovacs etc.

Au mai participat la diferite actiuni de la Colegiu (cursuri,
simpozioane, cercetari de teren) profesori din strainatate dintre care
amintim pe: Sandy Kennedy (Marea Britanie, pentru cursuri de limba
engleza), Sanda Balescu si Simon Pomel (Franta), Eduard Schulz si
Cristoph Waach (Germania), precum si altii din Australia, Tunisia,
Polonia etc.

Rectorul Universitatii, prof. univ. dr. Andrei Marga a vizitat
Colegiul si a apreciat pozitiv activitatea geografilor sigheteni. De
asemenea, institutia a fost vizitata si de prorectorii Nicolae Bocsan,
Mircea Muthu, Simion Simon si Arpad Neda, de decanii Pompei
Cocean si Vasile Chis, de prodecanii Nicolae Cianga si Virgil
Surdeanu, de cancelarul Liviu Floca, precum si de multi alti
universitari din Cluj-Napoca si din tara.

3

VIZITA RECTORULUI ANDREI MARGA
LA COLEGIUL SIGHET

XV. STUDENTII S| ACTIVITATILE LOR

Studentii provin in majoritate din Maramures (mai ales din
depresiune), dar si din fiecare dintre judetele vecine.

Costurile sunt mult mai mici decéat cele pe care le presupune
deplasarea in alte centre universitare. Pe langa bursele de stat, chiar
de la inceput a fost oferitda o bursa din partea doamnei notar Steluta
Bledea, pentru cel mai bun student.

Posibilitatea de a studia la Sighetu Marmatiei pentru tinerii de
la nord de Tisa nu a fost inca valorificata. Imi exprim speranta ca se
va folosi si aceasta oportunitate, imediat dupa darea in folosinta a
podului rutier dintre Sighetu Marmatiei si Solotvina (Slatina).
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Studentii Facultati de Geografie au urmat cursuri de
geografie, turism, economie, informatica, matematica, drept,
cadastru, arhitectura, etnografie, limbi straine si multe altele, primind
importante cunostinte pentru viitoarea profesie si pentru viata. Si-au
format importante deprinderi pentru a obtine informatia atat de
necesara astazi. Cine nu stie sa descopere calea spre informatie nu
poate beneficia de progresele umanitatii inregistrate de secole si
milenii!

Ei au stiut s& se conecteze la retele europene si mondiale
academice, studentesti si de tineret. Cu totii sunt la curent cu o
multime de date actuale accesate prin Internet.

STUDENTII COKEGIUI:BI iN LABORATORUL

De asemenea, au castigat prin concurs burse in tari ale
Uniunii Europene, unde au dobandit o noua experienta.

Multi si-au gasit locuri de munca in domeniul pregétirii lor sau
in domenii aproplate unii chiar din timpul studentiei.

in decursul anilor au fost orgamzate apllcatu practice comune,
ale studentilor clujeni si sigheteni, in multe parti ale tarii, vizite de
documentare in unitati de profil, cu participarea cadrelor didactice i
cercetatorilor din ambele centre universitare. Astfel, s-au amplificat
legaturile, colaborarile si schimburile permanente de idei.

intrucat au obtinut rezultate remarcabile, merita amintite cele
doua sefe ale primei promotii: Cristina Korut, la Gestiune economica
si teritoriala si Livia Petreus, la Geografia turismului.

XVI. UNIVERSITATI EUROPENE DE VARA S| DE IARNA

ORGANIZATE DE STUDENTI

Studentii s-au inscris in Asociatia Europeana de Geografie,
pentru studenti si tineri geografi (EGEA) si in Asociatia Studentilor
Europeni (AEGEE), participand la diferite activitati in Olanda, Italia,
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Polonia si in multe centre universitare din fara, la sesiuni,
simpozioane si cursuri de vara.

Ei au organizat la Sighetu Marmatiei actiuni la nivel
continental, mult apreciate de catre participantii din mai multe tari
europene s$i amplu relatate in presa (scoli si cursuri de vara si de
iarna, intalniri, dezbateri, consfatuiri etc.).

Universitatea de vara AEGEE, editia a VllI-a, din august 2000,
cu o bogata participare internationala, a avut drept tematica “Vechi
traditi romanesti pe axa Cluj-Napoca - Targu Mures - Sighetu
Marmatiei“ si a fost organizatda de studentii din cele trei centre
universitare.

Coordonatoarea activitatilor din partea Colegiului a fost Maria
Lazaroi, presedinta antenei (filialei) AEGEE din Sighetu Marmatiei.

In Maramures au fost vizitate Manastirea Barsana, Cimitirul
vesel de la Sapanta, statiunile Borsa si Ocna Sugatag etc.

Aceasta manifestare a fost caracterizata drept “una dintre cele
mai reusite editii ale Universitatilor de vara AEGEE. Studentii
organizatori din cadrul celor trei antene AEGEE le-au pregatit
participantilor vizite de documentare la -gospodarii specifice
romanesti, la biserici $i manastiri vestite din Maramures si Bucovina,
la muzee etnografice si de istorie. Ospitalitatea si bunatatea omului
de la sat s-au dovedit inca o data, au inveselit si au fascinat grupul
nostru de prieteni atat de diferiti, care au venit aici pentru a ne
cunoaste traditiile” (Laura Bocu, Adevarul de Cluj, 2000).

Universitatea de iarna a fost organizata de studentii sigheteni
in acelasi an, in perioada Craciunului, cand are loc festivalul de datini
si obiceiuri de la Sighetu Marmatiei. Ea a intregit cu aspecte inedite
experienta castigata de participanti la manifestarea din vara.

STUDENTH COLEGIULUI IN PRACTICA LA CLUJ
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XVII. SIMPOZION NATIONAL DE GEOMORFOLOGIE LA

SIGHETU MARMATIEI

In septembrie 2000 a avut loc, la sediul Colegiului,
Simpozionul National de Geomorfologie, editia a XVlil-a, cu
participarea unui numar mare de geografi romani si straini.

A urmat de o interesanta aplicatie de teren pe traseul: Sighetu
Marmatiei — Ocna Sugatag — Barsana — leud — Sacel — lzvoru
Albastru al Izei — Sacel — Moisei — Viseu de Sus — Petrova — Pasul
Hera — Valea Tisei —Sighetu Marmatiei.

Principalele popasuri, cu vizitarea unor obiective naturale si
antropice au fost: la Muzeul Satului Maramuresean in aer liber; la
statiunile Ocna Sugatag; Manastirea Barsana; bisericile de lemn de la
leud (din deal si din ses); Dealu Moiseiului (intre Sacel si Moisei);
Cabana de la Izvoru Albastru al 1zei; Pasul Hera etc.

XVIIl. ACTIVITATEA STIINTIFICA

Activitatea stiintifica a cadrelor didactice este remarcabila. Ea
se incadreaza in tematica generalda a Facultati de Geografie, dar
exista multe actiuni si teme de cercetare distincte.

In ultimii ani, Facultatea de Geografie a Universitatii “Babes-
Bolyai” a elaborat numeroase studii, aducand venituri importante
institutiei si contribuind la dezvoltarea localitatilor si judetelor din
Transilvania.

Amintim doar doua dintre acestea. Primul a fost deja finalizat
si cuprinde Planul de amenajare a teritoriului interjudetean al Regiunii
de Dezvoltare Nord-vest.

Al doilea, Planul de amenajare a intregii regiuni este in lucru.
Sunt prevazute importante lucrari de punere in valoare a resurselor,
de realizare a unor dotari benefice pentru judetul Maramures.

De asemenea, a inceput, in cadrul Facultatii si Colegiului,
realizarea unei banci de date pentru toate localitatile, in vederea
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elaborarii unor studii practice de amanunt (geografice, urbanistice,
turistice etc).

lata deci, ca geografii se implica activ in viata si in dezvoltarea
regiunii. Absolventii de la gestiunea teritoriului vor putea participa si ei
la realizarea de proiecte folositoare spatiului in care traiesc.

In urma acumularii unei importante experiente didactice si
stiintifice, teoretice si practice, psiho-pedagogice si metodice, cadrele
didactice si studentii de la Colegiul Universitar Sighetu Marmatiei au
publicat zeci de lucrari si studii stiintifice, au participat la sesiuni si
simpozioane, la stagii de pregatire in tara si in strainatate, la actiuni
academice si studentesti.

Au fost editate mai multe harti ale oragului gi regiunii, s-au
deschis agentii de turism, ca urmare a instructiei si educatiei oferite
de Colegiu.

Au fost castigate granturi, prin competitie, la Consiliul National
al Cercetarii Stiintifice din Invatdmantul Superior (CNCSIS).

Primele directi majore de cercetare la Colegiu au fost in
domeniile: geografia turismului, cartografie turistica, geografie
regionald, geografie politica, etnografie, geografie fizica si umana,
geografia ruralului, amenajarea teritoriului etc.

Lucrarile publicate sunt multiple. Spatiul nu ne permite
enumerarea lor. Amintim doar faptul ca tezele de doctorat ale
cadrelor didactice titulare la Colegiu se refera la Maramures, Oas,
regiunea transfrontaliera roméano-ucraineana si la costurile de
productie in industria textila.

XIX. CONTRIBUTIA GEOGRAFILOR LA INFIINTAREA
SﬂiClAI:Ei\RII UNIVERSITARE INSTITUTORI - LIMBA
ENGLEZA

S-au facut numerose eforturi, indeosebi din partea geografilor,
pentru ca sa nu se piarda oportunitatea infiintarii in oras a unei sectii
pedagogice universitare, in anul 1999.

Am intervenit personal, in calitate de director al Colegiului, pe
langa toate institutiile si persoanele care puteau contribui la punerea
in practica a acestei dorinte generale. Era cunoscut faptul ca aici
functiona una dintre cele mai bune gcoli din nordul térii, cu traditie n
domeniul pedagogic.

In ciuda unor dificultati artificial create, in octombrie 1999, s-a
reusit sa se deschida specializarea de Istitutori-limba engleza.

A fost accelerata puternic activitatea acesteia prin cooptarea,
dupa un timp, a unor cadre didactice dinamice si valoroase, prin
atragerea studentilor in actiuni comune cu cele ale geografilor i, mai
tarziu, prin numirea ca director de studii si la aceasta specializare a
profesorului Nicolae Boar.
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XX. CONCLUZH S| GANDURI PENTRU VIITOR

Prin infiinfarea Colegiului s-a creat sansa i onoarea ca tinerii
maramureseni care, din anumite motive, nu puteau sau nu doreau sa
urmeze cursuri la mare distanta de domiciliu, sa se poata numara, in
oragul lor, printre studentii uneia dintre cele mai prestigioase
universitati din Europa, sa traiasca in adevaratul spirit de studiu, de
informare, de géandire si de comportament al Universitatii, al
Maramuresului si Ardealului.

Colegiul a devenit loc de informare si de documentare
geografica si turistica, pentru invatamant, relatii internationale
studentesti, consultanta in probleme practice din teritoriu si, de multe
ori, punct de intalnire pentru intelectualii maramureseni.

in viitor va trebui s& se creeze conditii pentru infiintarea de noi
specializari (cadastru, stiinta mediului, informatica, istorie, etnologie,
limbi de mare circulatie, drept etc.), unele chiar de patru ani
(Invatdmant de lunga durata) care, in timp, sa se poata transforma in
facultati componente ale unei universitati in Sighetu Marmatiei.

Se preconizeaza, de asemenea, infiintarea in regiune, a unei
statiuni de cercetare a Universitati. Ea va avea profil complex si va
functiona si ca baza de practica pentru studenti, centru de conferinte,
simpozioane si scoli de vara, loc de recreere si de creatie pentru
profesori, cercetatori si studenti. A fost aleasd o ambianta
peisagistica placuta si linigtitoare pentru a accelera si diversifica
activitatile de explorare si de cunoastere a acestor tinuturi mult
apreciate de vizitatori.

Oamenii din aceasta parte a tarii, ca dealtfel, toti locuitorii
planetei noastre, au dreptul la cat mai multa bunastare. Se poate
ajunge la ea prin instructie si educatie.

Autoritatile locale au obligatia morala de a pune la dispozitie
infrastructura majora (cladiri). Asigurarea cu personal didactic, partea
stiintifica si dotarea laboratoarelor revin Universitatii.

Un nou pas in fata este necesar si urgent in invatamantul
universitar sighetean! Geografii pot contribui in buna masura la
acesta. Orasul trebuie sa sustina actiunea!

Asadar, activitatile organizate de geografi la Sighetu
Marmatiei si in imprejurimi au fost multiple. Ele au dat deja rezultate
notabile. Mulli dintre geografii sigheteni sunt inca in formare. De
aceea, probabil, pe viitor, in activitatea lor, vor aparea si alte aspecte
noi. Este, in cea mai mare parte, meritul unor cadre didactice locale
care, cu ani in urma, au descoperit in elevii din gcoli si licee pe
geografii sigheteni de ieri si de azi. In acest sens, merita evidentiata
din nou activitatea de decenii a profesorilor Gheorghe Vornicu,
Alexandru Diaconescu (Meita) si Nicolae Boar.
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ATENEUL POPULAR ,LUCRETIU PATRASCANU”

Prof. PAMFIL BIL:I'IU
Baia Mare

Dupa eliberare, odatéd cu preluarea puterii de catre regimul
comunist, cultura a capatat o atentie aparte, devenind un puternic
instrument de propaganda. Ea era indestructibil legata de ,ridicarea
congtiintei politice a maselor, in scopul intelegerii transformarilor
sociale gi istorice din patria noastrd, de intdrirea aliantei clasei
muncitoare cu tardnimea, pentru ca individul s& participe congtient la
munca de constructie si organizare a vietii noi, a unei noi ere”.

Cultura mergea in tandem cu politica si ideologia regimului.
Imediat dupa eliberare, o serie de organizatii de masa, precum
JFrontul  Plugarilor’, ,Tineretul progresist”, ,Uniunea femeilor
antifasciste”, ,Apdrarea patrioticd” desfasurau o larga activitate
politico-ideologica si de culturalizare a oamenilor muncii, folosindu-
se, diferentiat, o gama larga de mijloace de propaganda cultural-
educativa’.

In scopul intensificarii muncii culturale, era nevoie de noi
organizatii si foruri, dupa disparitia celor ante si interbelice, cum au
fost ,Asociatiunea pentru cultura poporului roman din Maramures”’,
Societatea ,Dragogiana”, Asociatia Presei din Maramuresg,
,Harmonia”, etc care sa reinvie traditia culturala bogata a
Maramuresului, perturbata grav de cel de-al doilea razboi mondial,
care a culminat cu ocuparea vremelnica a Ardealului de Nord de
catre Ungaria hortista.

Drept urmare, din initiativa unor intelectuali sigheteni, ia fiinta
Ateneul popular ,Lucretiu Patrdgcanu”, in capitala Maramuresului. | s-
a dat acest nume deoarece omul politic, savantul si patriotul a fost
alaturi de Maramures tn momentele lui cele mai grele, trimitand
ajutoare, mai ales grau. S-a cerut acordul de la Lucretiu Patragcanu
ca acest nou for infiintat sa-i poarte numele.

Dupa o scurtd vreme, omul politic a dat raspuns favorabil,
multumind pentru acest semn de pretuire, venit din partea
maramuresenilor. Era un semn de cinstire si de atasament®.

Ateneul cultural sighetean era destinat sa fie forul judetean
care sa organizeze intreaga munca culturala a Maramuresului. Drept
urmare isi propune obiective indraznete, chiar de la inceput, intre
care organizarea de sectiuni in toate cele patru plase ale judetului de
atunci, precum si biblioteci in cele mai importante comune
maramuregene”.

In contextul aceleiagi politici, se miza pe antrenarea la
activitatea culturald a nationalitatilor conlocuitoare, in scopul realizarii
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acelui front comun de actiune, in care scop s-au infiintat formatii
artistice ale nationalitatilor maghiare si ucrainiene, prin care s-a tins
spre antrenarea unui nhumar mai mare de intelectuali si o folosire mai
buné a potentialului artistic si cultural al judetului.

Desi consiliul de conducere era format din reprezentanti ai
organizatiilor democratice de masa, in conditiile social-economice
grele ale anilor 1945-1946, programul de activitati grandios al
Ateneului Lucretiu Patrascanu nu fost infaptuit decat in mica
masura®.

Drept urmare, dupa o acitivitate, redusa ca diversificare, de
mai bine de un an, viata acestei institutii culturale intra intr-o noua
etapa, odata cu reorganizarea lui, soldatda cu alegerea unui nou
comitet, avandu-l in frunte pe profesorul Gheorghe Dancus.

Potrivit documentelor vremii, in noua conducere sunt
promovati fruntasi ai vietii culturale din Judetul Maramures, precum
invatatorul Teodor Borca, profesor Mihai Tomoioaga, Dr. Mihai Pop,
medicul primar al judetului, Gheorghe V. Hanganu, profesor, Prof.
Olga Coman, Nicolae Vnacea, prefectul judetului, luliu Marchis, lon
Berinde, inspector scolar judetean, Dr. Sever Roxin, prof. Aurel
Coman si Petre Lenghel-lzanu, inspector scolar®.

Conform statutelor, votate in
adunarea de reorganizare, scopul Ateneului
ne apare limpede precizat. Lui 1i revenea
.,menirea de a ridica nivelul cultural al
poporului maramuregedn, prin difuzarea
culturii  in  masele populare”. Instiutia
reorganizatd fisi propunea un obiecitv de
mare importanta si bine gandit, ,colaborarea
cu toate asociatiile culturale din judet,
sprifinirea si coordonarea tuturor intiativelor si
actiunilor culturale”®
In noua structura organizatorica
Gh. Déncus, in anii cand Ateneul s-a desghis la 2 poiembrie _1947, in

se afla la conducerea cadrul unui festival artistic. La festivitate a

Ateneului L. Patrascanu.  vorbit Nicolae Vancea, prefectul judetului,

care a subliniat rosturile si importanta acestui

for cultural. Programul ce a urmat a cuprins un concert de muzica

instrumentala sustinut de Orchestra Ateneului condusa de Al. Pereni,

piese corale interpretate de corul condus de Gh. Hanganu si muzica
populara’.

Noua structurd organizatorica se datoreaza lui Gheorghe
Dancus, om intreprinzator, care a urmarit sa cuprinda in activitatea
institutiei intreaga sferd a vietii culturale maramuresene. in acest
scop a constituit sase sectiuni, avand in frunte cate un responsabil :
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Camine culturale, cor si orchestra, teatru, dansuri, Cercul de studii si
biblioteca.®

Ateneul inregistreaza, de la inceput rezultate pe linia
diversificarii activitatii la care sunt antrenati toti intelectualii din judet.
O dovada pe aceasta linie ne-o slujeste Cercul de Studii, care de fapt
a fost o revitalizare a aceluiasi cerc care a functionat in cadrul
Asociatiei Presei din Maramures, datoritd succesului de care s-au
bucurat actiunile din cadrul lui in rAndul publicului sighetean.

Subiectele conferintelor, tematica acestora erau menite a sluji
si politicii si ideologiei vremii. Titlurile sunt concludente : ,Industria
grea - baza ridicarii economice a Romaniei”, ,Sa pasim pe drumul
refacerii economico-sociale a judetului”. Au existat gi teme stiintifice:
~Evolutia omuui primitiv gi a familiei”. Unele teme tin de propaganda
pro - sovietica a acelor vremuri: ,Educatia in U.R.S.S.”, ,Despre
Revolutia socialistd din octombrie”. N-a lipsit nici propaganda
ideologiiei marxist-leniniste, dovada teme precum ,Lenin i
proletariatul”. In agenda de lucru a cercului figurau si teme filozofice
de actualitate ,Existentialismul — un nou curent filozofic”. In acord cu
personalitatea si pasiunile sale, Gh. Dancus a introdus, in sedintele
cercului, expuneri pe teme de etnografie si folclor, literatura, unele
prezentate de el insusi.

Din cele notate de lon Berinde, activitatea literara capata in
cadrul Cercului de studii un interes aparte, convins asupra
importantei acesteia pe linia educatiei estetice a celor multi. El a stiut
gandi, s-a stiut opri la forme si mijloace, care sa sporeasca
atractivitatea actiunilor in vederea atingerii scopului urmarit. In afara
recenziilor, menite a informa si atentiona publicul asupra aparitiilor
editoriale de valoare, Gheorghe Dancus a organizat seri de muzica si
literatura, procese literare ce au constituit actiuni mult savurate de
publicul sighetean. Tipic in acest sens a fost ,Procesul lui I.L.
Caragiale”, avandu-| ca acuzator pe Eugen Baias, iar ca aparator pe
lon Berinde.® Dupa modelul fostului Cerc de studii, conferintele erau
urmate de discutii, care animandu-se adesea, faceau ca actiunile sa
devina antrenante si eficiente.

Presa locala chiar sublinia acest gen de activitate atractiva.
,Conferintele saptdmanale ale Cercului de studii, urmate de discutii
interesante si educative, au starnit un viu interes in publicul iubitor de
culturd si arta”'® intr-un alt numar de gazetd se sublinia ca ,acest
cerc tine sedinte in fiecare sdptdmana gi atrage un numar tot mai
mare de intelectuali. Datoritd faptului cad subiectele sunt supuse unor
discutii contradictorii, unde fiecare isi poate afirma punctul de vedere
al sdu — se formeaza astfel critici ample gi fondate, precum si un
schimb de idei si experientd, care imprima sedintelor de lucru un

caracter viu si dinamic”!' Din aceeasi nevoie de diversificare a
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muncii culturale, Gh. Dancus a introdus in cadrul cercului de studii
simpozioane, intalniri cu personalitati politice si literare.

Muzica a stat si ea in atentia Ateneului Lucretiu Patrdscanu.
Aflam tot din presa ca in 1947 Sighetul ,primeste cu o deosebitsd
satisfactie vestea infiintarii unei orchestre de salon, care functioneaza
in cadrul Ateneului”. Semnatarul articolului consemneaza aportul
Conducerii Ateneului, in privinta bunei organizari a orchestrei, prin
recrutare de instrumentisti si partituri. Cu acelasi prilej se face un apel
la ,amatorii care doresc sa-gi cultive talentul” ca ,sa intre in randurile
ei”, ca ,sad poala intari orchestra, spre a putea raspunde la exigentele
publicului”?.

Orchestra avea in componenta ei peste 20 de instrumentigti,
recrutati din randul profesorilor de muzica sau din randul amatonlor
pasmnap si era condusad de Alexandru Pereni, un om inimos.’
Orchestra a cautat de la inceput sa raspunda menirii sale, facandu-si
aparitia in public in concert, straduindu-se sa-si ridice calitatea
interpretativa. Aflam ca in concertul dat alaturi de Corul Ateneului, a
reusit sa redea integral profun2|mea si amploarea muzicii lui
Giuseppe Verdi, G, Bizet, W. A. Mozart." Orchestra a fost folosita si
in privinta initierii muzicale. Unele concerte au fost precedate de
prezentari, pentru a-i facilita publicului intelegerea pieselor muzicale.

Pe linia activitatii muzicale Ateneul a inscris si alte contributii.
Meritd amintita mfuntarea Scoli_de muzica, sub egida acestei
institutii, condusa de Petru Dreab. in afara rolului ce I-a jucat pe linia
incurajarii si formarii tinerelor talente, corpul profesoral si-a adus
aportul si la instruirea unor formatii de amatori din oras. Totodata
cadrele didactice ale scolii au organizat programe artistice la care au
participat unii artisti interpreti invitati.'®

Convins de valentele educative ale muzicii, Ateneul a avut
meritul de a incuraja muzica corala, prin infiintarea unui cor mixt care,
prin munca pasionatd a harnicului dirijor Petru Dreab, a obtinut
succes de rasunet pe plan national. Succesele corului au generat
organizarea formatiilor de acest gen si in intreprinderi si institutii.

Grija pentru diversificarea si intensificarea activitatii culturale
s-a materializat si in alte realizari, intre care si organizarea unui
ansamblu muncitoresc masiv, prin contopirea mai multor echipe
artistice din oras. Ansamblul urma sa aiba patru sectii: cor, orchestra,
balet, dans fiind conceput ca unul de tinuta, cu activitate permanenta,
numai ca lipsa conditiilor materiale din acel moment, a dus la sistarea
lui in 1949.

in contextul muncii culturale a Ateneului, bibliotecii i s-a
rezervat importanta ei. Prin presa locala se lanseaza diferite apeluri
pentru a atrage atentia factorilor responsabili pe aceasta linie si a
publicului. Gheorghe Dancus sublinia nevoia acutd a unei biblioteci
publice. Intr-un articol mentioneaza ca, in acest scop, s-au asociat
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trei institutii publice: ARLUS, Cercul civilo-militar si Ateneul popular
pentru a putea deschide un club si o biblioteca.

La putina vreme dupa lansarea initiativei, lon Berinde intervine
in presd pentru a o sustine, subliniind laconic rostul unei atari
initiative. ,Biblioteca publica pentru cetitorul de azi ar insemna o
necesitate sufleteasca. Biblioteca publicd pentru cetitorul de azi ar
insemna primul pas spre o lume spirituald mai superioard, mai
umand, mai ideala”."”

Cel mai insufletit apel, lansat de Gh. Dancusg pentru infiintarea
unei biblioteci, apare la 1 iunie 1947, din care rezuitd ca biblioteca
publica era mai mult decat oricAnd necesara, datoritd si conjuncturii
politico-sociale de atunci. ,Acum, dupé atatia ani, in noile imprejurari,
cand masele populare s-au descétusat si au intrat in arena publica,
cand bunurile materiale gi culturale nu mai sunt rezervate pentru o
clica privilegiata, ci stau la dispozitia tuturor, cand participarea la viata
politica este un drept gi o datorie a tuturor cetatenilor, cand toti
participantii la aceastd viatd au nevoie sa-gi ridice, nu numai
bunastarea materiald, ci si nivelul cultural si politic al maselor,
biblioteca este nu numai pentru delectare cum se intelegea in
trecut”.'®

In conceptia lui Gh. Dancus o biblioteca, ca sa poata
raspunde rosturilor ei, avea nevoie ,de un fond enciclopedic, pentru a
putea raspunde cerintelor scolare, deci sé fie inzestratd cu cari,
studii, reviste, tot felul de material documentar, instructiv, educativ,
din toate domeniile §i referitor la toate profesiunile”.’®

Considera ca o biblioteca trebuia ,tinutad la curent cu ultimele
noutati, ceea ce doregte §i cere publicul de mai multd vreme”. Pentru
inzestrarea bibliotecii, Gh. Dancus a cautat solutii variate, intre care a
mizat pe sprijinul editurilor din tara, a unor institutii publice, asociatii
culturale din tard si din capitalda, chiar intreprinderi economice si
persoane fizice din diverse colturi de tara, precum si la autori dispusi
sa doneze din tipariturile lor. El se adresa ,/a tofi oamenii de bine, la
toti cei cu dragoste e cultura, sd-gi dea obolul lor, mai mare sau mai
mic, dupé posibilitate, pentru procurarea cartilor si revistelor necesare
macar unui inceput de drum ducator cétre tinta urmdrita”. Cartile
donate urmau s& serveasca ,ca punct de plecare”

Apelul si stradaniile lui nu au ramas zadarnice, intrucat
biblioteca publica, chiar daca la inceput modesta, s-a deschis la 17
mai 1947, cu prilejul inaugurarii Clubului unificat al Ateneului popular,
al Cercului civilo-militar al Filialei ARLUS.?' in constituirea fondului, s-
a pornit de la cartile din inventarul fostei biblioteci a Asociatiei Presei
din Maramures, care fusese dizolvata, ca urmare a sprijinului acordat
de catre lon Berinde, ultimul ei presedinte.

Treptat zestrea de carti a bibliotecii publice s-a imbogatit, prin
acordarea unor fonduri pentru achizitii, cat si prin recuperarea
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ramasitelor unor vechi biblioteci sau donati de la persoane
particulare. In 1948-1949, cand datoritd subventulor primite, s-a reusit
achizitionarea noutatilor editoriale aparute, fondul acestei biblioteci s-
a imbogatit substantial. Prin mutarea ei in noul sediu, in incinta
Palatului cultural, au fost create conditii mai bune pentru organizarea
salii de Iectura unde publicul snghetean putea sa consulte si ziare si
reviste.?

in privinta asigurérii legaturii publicului sighetean cu cartea,
Ateneul a avut in grija si cartierele marginase ale orasului. Prin
interventii repetate, Ministerul artelor a inzestrat cu cate-o biblioteca
caminele culturale ale acestor cartiere.?®

Meritele pe linie culturala ale acestei institutii sunt puse mereu
in evidenta n presa locald. La putina vreme dupa infiintare, ,Graiul
Maramuresului” sublinia astfel meritele Ateneului. ,Prin infiintarea
Ateneului ,Lucretiu Patragcanu”, s-a creat in Maramures o0 migcare
culturald progresistd, menitd sad restabileasca valorile §i adevarurile
permanente ale artei si culturii, precum gi increderea in fortele de
munca gi creatie ale omului. Intelegand rolul culturii in viata soc:ala
Ateneul ,,Lucreﬂu Patragscanu” actioneazé cu tot entuz:asmul pentru
ridicarea nivelului de viata culturald a judetului nostru. Desi de curdnd
intemeiatd, aceastd institufie desfdsoard o vie si ampla activitate,
bazatd pe principiile noii democratii i pe realismul consistent gi
creator. Este si explicatia chemdrii firegti adresata cétre toti
intelectualii progresisti, chemati sa-si dea aportul activ la actiunea
intreprinsa de acest a§ezémént pentru injghebarea unei culturi puse
in slujba pécii si progresului”®*

Articolul subliniaza rosturile Ateneului cu limpezime, chiar
daca o face in deplin acord cu ideologia guvernului de atunci. ,Prin
noi s-a creat si la noi rdazboiul culturii, integrandu-se in procesul
revolutiei culturale din tara noastrd. Prin aceastd migcare culturala
poporul maramuresean a facut un pas important spre iesirea din
starea de inapoiere spirituald, in care zacuse de multd vreme"*

Reiese limpede ca prin diversificarea, dezvoltarea muncii
culturale, prin mobilizarea fortelor artistice din oras, inclusiv cea a
nationalitatilor conlocuitoare, Ateneul popular ,Lucretiu Patragscanu” a
constituit un punct nodal al migcarii cultural-artistice din Maramures in
anii imediat de dupa eliberare.
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PRECURSORII LITERATURII TARII MARAMURESULUI

Prof. drd. ION PETROVAI
Petrova

in secolele XVII si XVIIl in Maramures se copiau carti scrise
sau tiparite in Moldova, fapt ce dovedeste legaturile culturale intre
aceste doua tinuturi. Dovada in acest sens sunt manuscrisele si
copiile unor carti religioase slavone sau romane. lon Diacul din
Nanestii Maramuresului a scris pe seama bisericii din Borsa la 18
noiembrie 1653 o Cazanie slavona', in 1665 un Mineiu slavon si
cele $apte taine dupa editia de la lasi a lui Varlaam, aparuta in 1665.
La Cuhea se copiazd in 1690 Biblia lu Serban. Tot acum se
semnaleaza cumpararea unor carti religioase din Moldova si Tara
Romaneasca cum ar fi “Evanghelia de la Bucuresti din 1645"
cumparata in anul 1651 la Viseu de Mijloc, “Cazania de la lasi din
1643" adusa la Budesti in 1647. Pe plan local, mai ales la Peri, a
activat o tipografie unde s-a tiparit un molitvelnic si o evanghelie in
limba rom&na in anul 1696 precum si cateva carli in slavona.
Tipograful acestor lucrdri de la Peri a fost Svipold Fiol, venit din
Cracovia, iar lucrarile realizate de el s-au raspandit in Maramures,
dar si in tinuturile vecine ale acestuia.

Dupa 1733, episcopul Muncaciului, lon Giurgiu Pataki, care
era roman de origine, raspandeste carli religioase in toate satele
Maramuresului si sprijina infiintarea unor gcoli satesti.?

in plan arhitectural se ridica importante monumente de arta cu
insusiri arhitectonice profund originale, specifice Maramuresului.
Manastirilor si bisericilor existente |li se adauga si cele de la Sat
Sugatag (1610), Rona de Jos (1652), Sarbi (1680), Giulesti (1695),
Cuhea (1722), Sacel (1728). Din caramida se ridica in aceasta
perioada, timp de mai multi ani, biserica romano-catolica din Sighet.

Bisericilor de lemn li s-a pictat interiorul de catre pictori
anonimi ridicati din mijlocul poporului gi numiti popular zugravi. Astfel,
intre 1783 si 1811, a pictat biserici un zugrav anonim caruia se pare
ca-i apartine si pictura bisericii din leud. Cam in aceeasi perioada
este consemnata activitatea mesterului Hodor Teodor, originar din
Viseul de Mijloc, care intre 1755 si 1808 picteaza bisericile din
Cornesti, Feresti si Barsana. In aceeasi perioada au fost pictate si
alte biserici de catre alti zugravi. Alexandru Poneahile picteaza intre
1760-1762 biserica din Budesti; Radu Munteanu picteaza in 1780
biserica din Desesti. Zugravul Zaharia picteaza in 1775 biserica din
Borsa, iar Radu Stefan zugraveste in acelasi an biserica din Salistea
de Sus. Putin mai tarziu, intre anii 1779 si 1800 este pictata si
biserica din Rozavlea de catre zugravul Filip.
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in Maramures putem constata ca populatia si-a dezvoltat o
cultura materiala si spirituala proprie, dupa cum acest tinut putea oferi
conditiile necesare infloririi ei, ceea ce s-a realizat in acest cadru
geografic si istoric a cunoscut evolutia si tendintele specifice
intregului spatiu romanesc, unde, ca si in Maramures, cultura
materiala i spirituala cunostea o mare bogatie i varietate.

In tot acest timp creatia populara a existat si, zicem noi, a
dominat prin traditile populare care, peste veacuri, au ajuns intregi
pana astazi. Cartile si creatiile populare fac tot mai limpede ideea
unitatii de neam si limba care a dominat vreme indelungata si sta la
temelia Unirii de la 1859 si 1918, dupa prima incercare a lui Mihai
Viteazu la 1600. “Existenta pe intreg pamantul romanesc a unei
terminologii folclorice de baza, in mare parte latind, a unor motive si
specii literare muzicale, care sunt expresii ale unor obiceiuri, practici
si credinte, dovedeste o surprinzatoare unitate folclorica
roméaneasca” >,

Marturie stau creatii ca Miorita, Mesterul Manole, Bogatul si
saracul, care s-au intalnit si in Maramures la inceputul secoluiui al
XiX-lea, marturisind ca Tara Maramuresului a trait gi simtit, ca
intregul spatiu romanesc, de care, uneori, doar in aparentd parea
rupta, deoarece in realitate n-a fost despartita niciodata, mai ales ca
,,vamile cucului” nu au fost inchise nicicand intre cele trei tinuturi
romanesti: Moldova, Tara Romaneasca si Transilvania.

Conditiile istorice, in care a aparut si s-a dezvoltat creatia
poporului, a facut ca literatura orala din Maramures, asemenea celei
din Ardeal, sa cunoasca intr-o masura destul de mare poezia
instrainarii, in buna parte rezultat al conditiilor grele in care romanii
transilvaneni isi faceau serviciul militar.

Multe creatii folclorice contin reprosuri si blesteme vehemente
la adresa imparatului ce-i trimitea pe feciori pe indepartate campuri
de lupta in scopuri si interese strdine romanilor care atunci se
racoreau zicand: “Eu voios ag catani/La straini de n-as robi”.

Intr-un studiu despre folclorul maramuresean Tanase Filip afirma
cu Indreptatire: “Mergand pe urmele cronicarului Miron Costin, primul
ganditor care apropie obiceiurile noastre de ale romanilor,
reprezentantii Scolii Ardelene, in special Samuil Micu, au transformat
folclorul justificat intr-un slujitor al istoriei, stiinta doveditoare a
latinitatii noastre”.’

Preocuparile pentru folclor, in plan national, au fost larg
popularizate si cunoscute in Maramures prin publicatii ca Familia,
Sezatoarea, Tribuna, care publicau materiale folclorice, acceptand
parerile in domeniu ale lui Alecsandri, Hagdeu, Simion Florea Marian
si altii. Colaborarile intre diferitele societati, care aveau, intre altele, si
preocupari pentru folclor, au avut in obiectivul lor si Maramuresul.
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Cercul Orientul din Bucuresti a acordat atentie si folclorului
maramuresean.

in 1869 lonita Scipione Badescu®, folclorist bihorean si bun
prieten al lui Miron Pompiliu, vine in Maramures la indemnul amicului
sau, unde este considerat de autoritdti agent al Romaniei. Rodul
acelei calatorii umbrita de greutdfi va consta in mai multe creatii
populare maramuresene care vor fi tiparite in 1870 in revista
Convorbiri literare si pe care, suntem siguri, le-a citit si Mihai
Eminescu, in sufletul caruia, vom afla mai tarziu, s-a aprins dorul de
Maramures. Pe baza creatiilor lui Badescu, in 1878, Alexandru
Macedonski va rosti la Atheneul Roman cuvinte de lauda la adresa
folclorului maramuresean.

Cu toate aceste progrese reale trebuie sa recunoastem ca
profesorul Dumitru Pop are dreptate afirmand ca migcarea culturala
din a doua jumatate a secolului al XIX-lea se incadreaza in spatiul
.»-..unei migcari cultural-stiintifice mai largi, in care recunoastem liniile
generale ale activitati desfagurate odinioara de corifeii Scolii
Ardelene. Asistam, intr-adevar, la cristalizarea in Maramures a unei
Scoli Ardelene intarziate” 5. Acest lucru este perfect explicabil prin
pozitia de margine pe care o ocupa Maramuresul in spatiul geografic
romanesc.

In cadrul acestei $coli Ardelene intarziate, cum o numeste
inspirat profesorul clujean, vom consemna aparitia unor carturari cu
merite insemnate in plan cultural, care prin colaborarile la tipariturile
transilvanene, cu creatii proprii sau traduceri, au pus temei literaturii
culte a Tarii Maramuresului de care socotim ca se poate vorbi cu
deplina indreptatire, ca si despre cea populara.

Emigrarea accentuata a maramuresenilor intre 1700 si 1731 a
facut ca intre fiii directi ai Maramuresului sa nu se numere marele
Andrei Muresanu (1816-1863), nascut Chindris, a carui familie a
plecat in secolul XVIll din leud si-a ctitorit In Transilvania o ilustra
familie de carturari.

Ca maramureseni ne mandrim afirmand ca poezia lui Andrei
Muresanu a fost unul dintre modelele lui Eminescu si-o anunta pe cea
a darzului George Cosbuc si pe a profeticului Octavian Goga, in a
carui revista Luceafarul se vor publica si informatii despre viata
romanilor din Maramures.

In istoricul an 1859, la Paris, printre cei care luptau pentru
Unire, Tara Maramuresului are ca reprezentant pe Constanta Dunca
de Sieu, casatorita Schiau’, originard dintr-o veche familie
romaneasca maramureseana care folosea ca scriitoare pseudonimul
Camille d’Alb. Aceastd maramureseanca este autoarea romanului
Elena, lucrare premiatd de Societatea artelor, stiintelor si
frumoaselor arte din Paris cu medalia de aur. Fiinta sensibila, dar si
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bolnavicioasa, Constanta Dunca de Sieu s-a stins timpuriu din viata,
dar, aflandu-se in in capitala Frantei, in scurta sa viata, n-a ezitat a
se apropia de Lamartine - marele poet de atunci, de azi si de
totdeauna. intr-un articol intitulat Doud vorbe ale lui Lamartine,
aparut in revista Familia, Constanta Dunca de Sieu marturiseste ca a
fost intotdeauna primitda de marele poet cu simpatie si chiar cu
caldura. Ea il descrie astfel pe Lamartine: “...inalt, mladios, elegant in
migcari, cu gesturi studiate, putin teatrale, parca-i aud vocea sonora,
graiul insinuat, patrunzator. El cunogtea bine pe romani si cu nesat
imi repeta cat doreste ca romanii sa prospere prin cultura.” ®

Vorbind despre Artemie Anderco Homorodeanu, Nicolae lorga
afirma ca “Maramuresul n-a avut noroc”. Spusa marelui carturar se
potriveste si-n cazul Constantei Dunca de Sieu, dar si al lui Simion
Botizan °, nascut in Stramtura la 1844, cu prilejul mortii caruia, in
1873, revista lui losif Vulcan scria: “...acest june roman in scurta sa
viata s-a dovedit un adevarat focular al romanismului din Maramures”
19 Poeziile acestei sperante a Maramuresului si lucrarile referitoare la
folclorul tinutului Iui de bastind, unele publicate in Familia si
Federatiunea sau citite in Societatea ,,Petru Maior” a Studentilor
Romani din Budapesta si Societatea de lectura a romanilor din
Maramures — Dragosiana sunt veridice certificari ale afirmatiei
revistei ce |-a facut cunoscut spatiului romanesc pe poetul Mihai
Eminescu.

In perioada 1870-1871, Mihai Eminescu are preocupari
serioase pentru promovarea culturii nationale, indeosebi in provinciile
romanesti aflate sub stapanire straina. Manuscrisul eminescian 2257
"' cuprinde insemnarea “Prelegeri publice (Sa le tin in Maramures) 1.
Geniul national; 2. In favoarea teatrului; 3. Studii asupra pronuntiei; 4.
Patria romana; 5. Poezia populara.”

Intre multele insemnari despre Transilvania si Maramures
existente in manuscrisele poetului nostru national exista si unul
purtdnd numarul 2262 din perioada vieneza, pe care Eminescu a
consemnat un text popular care, indiscutabil, va sta la baza poeziei
de inspiratie folclorica “Ce te legeni”. lata textul cules de poet:

“Ce te legeni, plopule
Fara ploaie fara vant

Cu crengile la pamant?

Da eu cum sa nu ma leagan

Ca ei ca s-au vorovit

Trei baieti din Baia-Mare

Ca pe mine sa ma taie

Sa ma taie-n trei sfartaie!

Sa ma puna pe trei cara

Sa ma duca-n Timisoara
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Sa ma faca fus de moara.”

Expresiile folosite de informatorul poetului sunt specifice
Maramuresului si textul n-a putut fi cules decéat la Viena de la un
student sau militar in termen, deoarece dovezi sa fi fost Eminescu in
Maramures nu sunt. Poetul a indragit acest tinut de vreme ce-a
proiectat un “dodecameron dramatic” intitulat Dragos Voda pe care
daca l-ar fi realizat, potrivit opiniei eminescologului George Muntean,
Eminescu ar fi ajuns “...un dramaturg de dimensiuni shakesperiane”.

“Timpul n-a avut rdbdare” nici cu Eminescu, cum n-a avut nici
cu alti tineri carturari maramuresgeni care, precum am vazut, au apus
cu mult inainte de vreme. Spre sfarsitul veacului trecut Maramuresul
a avut mai multi animatori culturali si carturari. Unul dintre ei a fost si
T. Margineanu'?, teolog in Valenii Maramuresului, care publicd in
Familia frumoase creatii populare si versuri personale scrise sub
influenta folclorului, dar pornite din necesitatile de spirit specifice
vremii in care a trait autorul acestor versuri aparute in numarul 21 al
Familiei pe anul 1879:

+Anticul Maramures, sa n-aiba vreo virtute?
Sa n-aiba fii si fiice, in san cu dulce dor?
Azi vechea fortareata ce-a-nvins atatea lupte
Azi sa capituleze, sa n-aiba tradatori?
Zeimea gi natiunea ne-nvita la viata
Urmati acel grai dulce: la paza marmatieni!
In asta cetatuie a gintei cea mareata
Sa fiti voi sentinele, eroici cetatenil
- Catre maramureseni —”

Alaturi de culegerea folclorului si creatiile personale, carturarii
vremii practicau destul de frecvent traducerile si, in special, pe cele
din literatura franceza. Primele apropieri de limba franceza le-a avut,
in Maramures, Georgiu Vida, urmat de Constanta Dunca de Sieu si
Artemie Anderco Homorodeanu. Lor le-au urmat Tit Bud, Simion
Botizan si lon Marchis care au facut traduceri din limba franceza si le-
au publicat in ziarul Gutinul la Baia Mare ori in reviste ca Familia de
la Oradea, Gazeta Transilvaniei de la Bragov si Observatorul de la
Sibiu. Fiindca traducerile nu alcatuiesc o literatura nationala, le vom
pomeni doar in treacat.

Cei mai activi traducatori au fost Tit Bud care a tradus
Prelegerea ultima de A. Daudet si De unde nu este intoarcere,
roman de Adrien Gabrielly, precum si lon Marchis care a gasit
echivalente romanesti pentru lucrarea O vanatoare de lei in Senegal
de Jule Gerard.
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La sfarsitul secolului XIX si inceputul secolului XX s-au scos la
lumina alte roade ale carturarilor maramuregeni semnate de loan
Mihalyi de Apsa, Tit Bud, Alexandru Tiplea, lon Barlea si altii, care vor
intregi tezaurul spiritual al Tarii Maramuresului.

Dupa 1 Decembrie 1918 renasterea spiritualda din Romania
Mare o vor cunoaste din plin si carturarii maramureseni. Ei vor da
viatd unor valoroase publicatii, in paginile carora se va cristaliza o
literatura cultd demna de luat in seama, asemeni celei populare care
s-a impus pe plan national in primele doua decenii ale secolului
trecut.
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CONTRIBUTII LA ISTORIA GERMANILOR DIN
MARAMURES

TEOFIL IVANCIUC, ziarist
Sighetul Marmatiei

Modesta comunicare de fatd prezintd cateva elemente ale
istoriei, culturii materiale si spirituale si aspecte economice ale
germanilor care au trait in Maramuresul istoric de-a lungul veacurilor.
Despre germanii din Viseu de Sus s-a scris mult, in detrimentul
conationalilor lor din celelalte localitati ale Maramuresului. De aceea,
in randurile urmatoare informatia prezentatd se va axa mai mult pe
prezentarea celor din urma, cu precadere a acelora din Sighetu
Marmatiei.

Inainte de aparitia documentelor scrise, adica de secolul XIII,
existenta germanicilor sau vorbitorilor limbii germane pe meleagurile
maramuresene ramane ipotetica. Pentru mileniul | exista doar douad
indicii fragile. Primul este o moneda de la imparatul roman de rasarit
Marcianus (450-457), descoperita in secolul XIX la Slatina (in Ucraina
de azi, la nord de Sighet), care ar fi putut ajunge acolo prin
intermediul gepizilor. Acestia au stapanit Transilvania in secolele V-
VI, vreme de circa 110 ani. Se stie ca imparatul Marcian a incheiat un
“foedus” (act de alianta) cu gepizii condusi de regele lor Ardanaric,
acordandu-le subsidii in moneda. Banii lui Marcian au fost descoperiti
ici-colo in inima teritoriului carpato-danubian, fiind atribuiti ori
autohtonilor care i-au obtinut pe calea schimburilor comerciale sau
luptelor, ori gepizilor. Ipoteza fragila, ramane deocamdata, in lipsa
unor dovezi arheologice incontestabile, pe taramul supozitiilor.

Apoi, in anul 892, regele german Arnulf incheie un tratat cu
tarul bulgar Viadimir (pastrat in Annales Fuldenses), prin care cei doi
se inteleg ca bulgarii s& nu mai permita moravilor cumpararea sarii
care provenea de la ocnele din Maramures sau Transilvania de Nord.
Textul tratatului, neclar si confuz, permite diferite interpretari dintre
care cea mai plauzibild este cea legatda de ocnele de sare de pe
Somes, teritoriu aflat mult mai sigur sub suzeranitate bulgara decét
Padurea Maramuresului, care in acel secol era in afara drumurilor
circulate. Si oricum, chiar daca referirea ar fi la ocnele
maramuresene, asta ar dovedi doar ca acestea se aflau in acel an
sub dominatia bulgara, nicidecum germana.

Primii germani amintiti de documentele pastrate, au fost
colonizati in Comitatul Maramures, la marginea regatului Ungariei, de
catre regii angevini ai secolului XII1.

Istoria lor de aici se confundd adeseori cu istoria comitatului
maramuresean,, sau cu cea a oraselor si targurilor in care ei au
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coabitat impreund cu romanii, maghiarii, ucrainenii, iar mai tarziu cu
evreii, armenii sau slovacii.

Prima mentiune scrisa despre germanii din actuala Tara a
Maramuresului o avem datata pe 19 februarie 1299, intr-un document
in care episcopul Transilvaniei se plange regelui ungar Andrei I
despre incalcarea drepturilor sale de catre episcopul de Agria care,
“grabindu-se mai mult decét trebuie, sfintise niste locuri de cimitire
aflate in Maramures”(1). Este vorba despre satele Visc (cel mai vechi,
colonizat cu germani inca pe la 1271-1272, din cate se pare), Hust,
Teceu (toate aflate azi in Ucraina), si Campulung la Tisa. Localitatile
amintite au fost populate cu coloni germani si maghiari veniti din
comitatul Ugocea (unde se afla o puternicd asezare saxona la
Vinogradovo, inca in 1262).

Cat priveste asa zisa asezare a cavalerilor teutoni in
Maramuresul anilor 1213-1225, se stie acum ca diploma datata 1213,
care ar fi atestat acest lucru, este falsa. Mistificarea efectuata de
Joszef Kemeny inainte de 1855 (2), desi dovedita ca atare, a fost
preluatda ca adevar incontestabil de multi istorici, inclusiv
contemporani noua. Chiar daca s-ar face abstractie de dovedirea
falsului amintit, toate celelalte argumente tind sa nege posibilitatea
asezarii teutonilor in Maramures. Astfel, nici un alt act sau cronica
medievala nu mentioneaza acest lucru, iar pe teren lipsesc total
probele de ordin arheologic sau toponimic.

Regele Carol de Anjou emite la 26 aprilie 1329 o diploma
privilegialad (3) In favoarea asezarilor colonizate deja cu germani $i
maghiari amintite mai sus, care primesc acum statutul de orase.
Documentul vorbeste despre etniile oaspetilor din aceste noi agezari
urbane: “Saxonum et Hungarorum” (saxoni si unguri). Ordinea in care
sunt transcrise nu este intamplatoare, iar din aceasta se deduce ca
majoritatea locuitorilor erau pe atunci de origine germana. Prin
aceasta diploma s-a creat, spune Alexandru Filipascu (4) un fel de
“stat in stat” al colonistilor sagi in Maramures.

Sighetul a fost infiintat in primii ani ai secolului XIV de catre
oaspetii mutati din cele patru asezari mai vechi de pe Tisa
superioara(5). Se sustine ca prima datare a acestuia ar fi din anii
1326 sau 1329, dar prima dovada pastrata pana azi o avem semnata
in 1334 (6). Atunci e amintit, pe listele taxelor decimei papale,
Benedict, paroh de Sighet. In 1352 municipiul de azi primeste pentru
prima data privilegii cu caracter orasenesc (7). La 1392, cand este
daruit de regalitate familiei Dragosestilor, pierzandu-si statutul de
oras liber, devine “villa” (sat). Apoi este confiscat de la potenta familie
romaneasca, pe fondul conflictului avut de acestia cu regalitatea,
inainte de anul 1404 (9).

Comitele Maramuresului (echivalentul prefectului de azi), la
anul 1442 este Andrei de Thar (10), un nume tipic german, desi nu
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pare sa fi fost localnic. In 1459 Sighetul stapanea un mare teritoriu,
care includea pana si munti pentru pasunat, aflati spre izvoarele
Marei (11), argument pentru dovedirea caracterului profund agrar
inca, al economiei urbane maramuresene de atunci. in 1472 regele
Matei Corvin intareste privilegiile oraselor regale Visc, Hust, Teceu,
Campulung si Sighet, acordandu-le cetatenilor acestora dreptul la
libera stramutare, organizarea nestingherita a targurilor si dreptul de
a-si alege liber conducatorii.

Istoricul Vilmos Belay (12) prezintd in lucrarea sa o lista de
toponime si onomastici locale datand din secolele XV-XVII, prin care
dovedeste exact contrariul a ceea ce si-a propus (adica faptul ca
maghiarii ar fi fost initial elementul etnic majoritar). Documentele
pastrate dovedesc ca in acele veacuri a avut loc o intensa actiune de
maghiarizare a saxonilor maramureseni, ceea ce a dus aproape la
disparitia lor in masa orageneasca maghiara.

In sprijinul celor afirmate la inceput (originea germanilor
maramureseni) incercam si un argument de ordin heraldic. Sigiliul
Sighetului in secolul XIV era capul de zimbru, aplicat pentru prima
data in anul 1383 (13). Nu se poate nega factorul totemic arhaic cu
radacini locale al acestui simbol animalier, factor care s-a repercutat
si In legenda descalecatului Moldovei, istorisire care incepe cu
descriererea vanatorii lui Dragos, care urmareste un zimbru (sau in
alte versiuni, bour).

Dar zimbrul ca simbol heraldic este intalnit si in evul mediu
german, in provinciile Mecklembrug-Schwerin, Mecklemburg-Strelitz,
ca si n orasele polono-germane Kalisz si Poznan (14). Cu titlu strict
de ipoteza, avansam ideea atribuirii originii colonigtilor germani din
Maramuresul secolelor XIII-XIV, zonei Mecklemburg din Germania
nordica. Acestia au migrat ca si colonisti spre estul Europei, in
diverse perioade si catre varii locatii, $i este plauzibil ca si-ar fi putut
pastra simbolul heraldic ca pe o punte de legatura cu habitatul
original. In secolul Xl colonii originari din Mecklemburg se afla deja la
Spis, in regatul morav, punct terminus pentru unii, sau doar escala
pentru altii, pe drumul deschis spre rasarit. Documentele pastrate nu-i
numesc pe nemtii din Maramures decat cu denumirea generica de
“saxonum”, orideunde ar fi provenit ei. Ipoteza de mai sus,
interesanta desigur, ramane bineinteles a fi valorificatd mai profund
de viitoarele cercetari.

Dacad pana tn 1541 comitatul maramuresean a facut parte
direct din regatul Ungariei, dupa aceasta data si pana in 1733 va fi
subordonat Principatului Transilvaniei, o perioada grea si tulbure din
toate punctele de vedere.

Pentru a ilustra greutatile abatute asupra comitatului de-a
lungul vremurilor, vom prezenta succint o cronologie partiala a
evenimentelor negative:
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In 1395 sau 1396 si in 1468 au loc invazii moldovenesti, in
ultima arzandu-se oragele regale printre care si Sighetul. in anii 1566,
1594 si 1599 au loc invazii tatare. in anul 1580 se semnaleaza o
epidemie de ciuma. in 1605 populatia se rascoala ( ca anterior, in
1435, 1436, 1457, 1495 $| 1514). In anii 1640, 1646 si 1657 (15) au
loc incursiuni poloneze in Comitat, apoi in 1658 se semnaleaza o
noud invazie tatard. Intre anii 1685 si 1703 tinutul este jefuit
sistematic de catre bandele de haiduci. intre anii 1708 si 1711
bantuie “ciuma cea mare”, iar in 1717 are loc ultima invazie tatara,
care devasteaza Maramuresul, orasele regale fiind arse din nou. Tn
1738 este atestata documentar prima inundatie a Tisei (16), urmata
de altele in 1742 si 1747. O mare foamete are loc in 1740, in 1742 si
1774 lovesc noi epidemii de ciuma, in 1778 are loc 0 mare invazie de
lacuste, iar in 1786 erupe o epidemie groaznica de ciuma care ucide
10000 de oameni, urmata de o lunga perioada de foamete care va
dura pana in anul 1800. Cutremure de paméant au loc la 28 august
1800, 15 februarie 1812, 12 martie 1812, in anii 1834, 1844, 1
septembrie 1881 si 24 octombrie 1881, intecalate cu lungi perioade
de foamete (ca cele dintre 1800 si 1815 sau in 1817), ori epidemii de
holera (in 1831, 1846 sau 1870). Mari incendii au avut loc in Sighet in
anii 1742, 1802, 10 august 1859 (cand intreg centrul orasului arde
timp de trei zile, mistuind 82 de cladiri de piatra, printre care biserica
reformata si palatul prefecturii), 1862 si 1872.

De fiecare datd orasenii s-au ridicat din durere si si-au
reconstruit orasul. Nu numai Sighetul a fost lovit de incendii. Astfel
Campulungul este complet distruse de focul izbucnit in 1776.

in anul 1600 apare prima atestare a marimii populatiei
principalei asezari a comitatului, Sighet (17). in acel an existau in
burg 294 de capi de familie. Coeficientul mediu acceptat de
cercetatori pentru marimea unei familii din acea vreme este 4,5,
rezultand astfel ca populatia aproximativa a orasului la anul amintit
era de circa 1300 de locuitori.

in anul 1685 armata imperiala austriaci condusa de generalul
Veterani ocupa militar comitatul, unde poposeste o iarna intreaga,
cauzand populatiei pagube de peste doua milioane de florini. in 1686
aceeasi armata se aseaza in actualul judet Salaj, pentru ca in luna
septembrie a aceluiasi an sa revina in Maramures pentru a ierna inca
o data, parasind definitiv regiunea in 1687 (18).

La acea vreme comite al camarii de sare (responsabilul cu
exploatarile saline) era Georg Frater, amintit la 6 mai 1698 (19),
posibil german de origine. Titulatura de Frater ar putea fi pusa in
legatura cu apartenenta acestuia la vreun ordin calugaresc catolic
(caci in acel timp toti maghiarii din regiune erau reformati de rit
calvin).
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in anul 1701 principele transilvan Mihai Appaffy Il vinde
impdratului austriac Leopold, pentru suma de 175 000 de florini,
cetatea Hust, domeniul regal de la Bocicoi (care incepea de la
Craciunesti, urcand in amonte pe Tisa pana la izvoarele acesteia) si
minele de sare. Astfel, principalele valori strategice ale
Maramuresului au intrat in posesia Casei de Habsburg (20).

Dupa anul 1770 incepe o epocad de prosperitate pentru
maramureseni in general, iar pentru etnicii germani in special,
perioada intrerupta insa de desele calamitati amintite mai sus.

Aceasta schimbare a aparut dupa vizita imparatului austriac
losif Il in comitat. Acesta a sosit la Sighet (venind dinspre Nasaud) la
data de 2 iulie 1773, si a poposit aici timp de sapte zile, gazduit fiind
de Palatul Curiei Comitatului (ars in secolul XIX). Vizita sa a avut,
printre altele, ca efect si introducerea limbii germane in administratia
Maramuresului (care mai uzita si de latina si maghiara) (21).

Din 1776 incepe al doilea val de colonizare germana in
Maramures, mult mai bine cunoscut, datoritd bogatiei documentelor.
in acel an sosesc in Viseu de Sus primele $apte familii de “tipteri”,
adusi din Oberosterreich via Zips (azi Spisk, in Slovacia), oras de la
care si-au luat si supranumele, iar in anii 1796-1798 sosesc alte 55
de familii, de aceeasi origine. Ultima si cea mai importanta asezare
germana la Viseu (incluzand germani din regiunea Gottschee, azi in
regiunea Ljubliana din Slovenia), a avut loc intre anii 1812 si 1820.

La Borsa au fost adusi in anul 1777 mineri $i muncitori
forestieri din Zips, apoi in 1785 25 de familii de mineri austrieci si
spalatori de aur bavarezi, iar in 1790 alte 100 de familii din Zips (22).
Si in Bocicoi au fost colonizati atunci forestieri din Zips.

Baronii Picler, din inalta nobilime austriaca, s-au stabilit in
Rozavlea (23), pare-se tot pe la sfarsitul secolului al XVlll-lea. Azi
descendentii lor sunt complet romanizati, caz extrem de rar de acest
gen (similar cu cel al familiei Mich din lapa, ori Lepmuler din
Sapanta), stiut fiind ca deznationalizarea germanilor maramureseni a
venit pe filiera maghiara, |ndeob$te in sfarsit, 1a 1785 impaératul losif
Il aduce 10 familii germane in Sighet, si alte sapte la Campulung.
Fiecare din acestea a primit gratuit pamant de cultura, casa, doi boi,
doi cai, 0 vaca, o caruta, unelte agricole si scutire de impozit timp de
zece ani (24).

Datorita acestui val de colonizari, spiritul german a renascut in
Maramures, flacdra uneia dintre cele mai estice insule germane
europene continuand sa arda si astazi.

In anul 1816, pe toate edificiile publice sighetene s-au plantat
insignele imperial habsburgice (doua capete de vultur), si s-a extins
folosirea limbii germane ca limba oficiala (25). Acum are loc apogeul
influetei teutone in Maramures, perioada de aur care va dura doar
pana la 1840. In 1830 Sighetul avea o populatie de 5008 locuitori, iar
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din 1846 cunoastem un recensamant partial (26). in acel an orasul
stdpanea un teritoriu de 21125 de iugare (circa 120 de kilometri
patrati), avea 6336 locuitori si 857 de case. Intre locuitori erau 716
mestesugari, 117 comercianti si sase artisti. Oraseni autentici (nu
putem explica aceasta formulare), reprezentau doar 311 oameni din
totalul populatiei. Cetatenii vorbeau limbile romana, maghiara,
ucraineana si germana. Dupa religie, se inregistrau 2119 romano
catolici, 1978 reformati, 1225 greco catolici si 964 mozaici. Desi
majoritatea erau vorbitori de limba maghiara, se stie ca niciodata nu
s-au stabilit mari mase de maghiari in Maramures, ci doar familii
izolate, aga ca majoritatea celor recenzati in 1846 au rezultat din
deznationalizarea romanilor, ucrainenilor, germanilor si altor neamuri
slave de aici.

In timpul Revolutiei maghiare din 1848-1849, condusa de
Kosuth Lajos, multi maramureseni au stat alaturi de imparatul
austriac, opunandu-se radicalilor in care vedeau un pericol
suplimentar (vizavi de problema deznationalizarii), in cazul in care
acestia ar fi invins.

La sfarsitul anului 1848 populatia Sighetului a incercat intr-o
noapte sa dezarmeze pe cei 1500 de ostasi revolutionari maghiari
insarcinati cu paza orasului (27).

La 23 iulie 1852 imparatul Franz Josef | doarme o noapte in
resedinta comitatului, in timpul vizitei efectuate in provinciile estice
ale imperiului. In acel an oragul comitatens avea o populatie de 7300
de locuitori, 1000 de case, iar din punct de vedere al apartenentei
religioase se inregistrau 2460 romano catolici, 1690 greco catolici,
1600 de calvini si 1500 de mozaici (28).

In 1867 incepe dualismul austro-ungar, care a insemnat
pentru toti maramuresenii un prilej sporit de lupte pentru pastrarea
identitatii etnice, dar si o dezvoltare economica fara precedent. La
1857 Sighetul nu mai are decat 6408 locuitori, ca apoi populatia
acestuia sa creasca iarasi: 8833 in 1869, 10852 in 1880, 14758 in
1890 si 16901 in 1900. In 1910 (29) orasul avea deja 21370 de
cetateni, 2819 case si 17439 iugare suprafata (circa 90 de kilometri
patrati, care includea si extravilanul).

Nationalitatile principale erau cele maghiara, evreiasca,
ruteand, romana si germana. In oras existau o biserica romano
catolica, una greco catolica, una reformata, doua sinagogi si o
biserica evanghelica, cea a orasenilor germani.

La nivel regional (partea de comitat de la sud de Tisa), existau
157 de mii de locuitori, dintre care 73500 de romani, 33600 maghiari,
28200 germani (majoritatea lor evrei de fapt) si 21200 ruteni. Dupa
religie, 100000 erau greco catolici, 34500 mozaici, 14300 romano
catolici, 6100 calvini si 1380 ortodocsi.
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in anul 1914 izbucneste primul razboi mondial. intre 3 si 6
octombrie a acelui an Maramuresul este ocupat de rusi. Din 17
octombrie 1914 si pana in noiembrie 1918 std sub ocupatia trupelor
germane, armata de aici fiind comandatd de generalul Konta, care
rezida in Viseu de Sus. Doi ani si jumatate frontul a stat pe crestele
Muntilor Maramuresului, pe aliniamentul varfurilor Stogu-Copilagu-
Prislop, fiind vizitat chiar de imparatul Wilhelm |l (a treia si ultima
vizitd a unui imparat de limba germana in Maramures). Pe muntii
Copilasu si Prislop s-au construit adevarate orase de baraci,
alimentate cu curent electric, si 0 gsosea ce lega varfurile muntilor plus
alte doua sosele de acces: Poienile de sub Munte-Copilasu si Viseu-
Lutoasa (construite de catre prizonierii rusi). Tot acum s-a construit
drumul Petrova-Barsana, funicularul Poienile de sub Munte-varful
Copilasu si linia ferata ingusta Borsa-Pasul Prislop-lacobeni (30). Din
pacate, autoritatile romane care au administrat regiunea intre anii
1918-1940 si apoi din 1945 incoace, n-au mentinut in functiune
aceste facilitati extraordinare pentru dezvoltarea ulterioara a regiunii,
asa ca totul s-a distrus.

Dintre eroii primului razboi mondial nascuti in Sighet si de
origine germana, ii amintim pe dr. capitan Junger (nascut in 1891) si
pe ofiterul Schonn (nascut la 1862) (31).

Dupa instalarea administratiei romanesti in Transilvania,
statisticile din anul 1930 anunta ca 2 la suta din totalul populatiei
Maramuresului este de origine germana. In populatia urbana a
judetului ei au scazut masiv ca pondere. Din cei 160 de mii de
locuitori ai judetului, 92500 s-au declarat vorbitori de limba romana,
33200 evrei, 17800 ruteni, 14300 maghiari si 3176 vorbitori de limba
germana. Romano catolici s-au declarat 10400 maramureseni, iar
calvini doar 2900. Din punct de vedere al etniei, au fost inregistrati
93200 romani, 33779 evrei, 19293 ruteni, 11196 maghiari, 3247
germani, 485 cehoslovaci, etc. Acest fapt se explica prin declararea
majoritatii evreilor vorbitori de idig (dialect al limbii germane) ca fiind
etnici germani in prima faza, ca apoi sa se prezinte ca israeliti. In anul
1938 Maramuresul istoric avea o populatie de 169177 locuitori, dintre
care 4734 erau germani, iar dupa religie se inregistrau 11238 romano
catolici i 3434 calvini (33).

In 1940 incepea cel de-al doilea razboi mondial. Ardealul de
Nord impreuna cu Maramuresul au intrat sub dominatia Ungariei
horthiste, pana in 1944. Din toamna acelui an si pana in primavara lui
1945, judetul statu sub ocupatia Armatei Rosii sovietice. In acea
ultima perioada, la 20 ianuarie 1945, 88 de etnici germani din Viseu
de Sus au fost adusi la Sighet pentru a fi deportati in URSS. Aici fura
tinuti Tn lagarul din oras timp de trei zile, timp in care li se alaturara
cativa nemti din Sighet si Campulung la Tisa. Apoi, prin Satu Mare-
Cluj-Bragov-lasi, la 30 ianuarie trecura granita in URSS, transportati
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fiind cu un tren de marfa plin cu 1500 de sasi transilvaneni. Au
petrecut in rasarit pana in 1949, in regim de prizonierat, muncind la
uzinele metalurgice si minele de carbuni din zona Donbas. Vina lor-
erau de aceeagsi origine etnica cu cei din armata hitlerista (34).

Dupa castigarea puterii in Romania de catre comunisti, au
inceput din nou procesul de amalgamare a minoritazilor cu romanii
majoritari. La recensamantul din 1977, in judetul Maramures au fost
raportati a fi doar 0,7 la suta germani (adica sub 3500 de oameni)
(35). Inca din anii '70 Ceausescu a permis emigrarea controlata a
germanilor transilvaneni catre Germania Federala, in schimbul unor
sume de bani, in acest proces fiind cupringi si tipterii din Vigeu. Dupa
cadera comunismului in 1989, miscarea de migrare a lor s-a acutizat
mai substantial.

Astazi, numarul etnicilor germani din Maramures este foarte
redus, la recensamantul din 1992 declarandu-se 2048 germani (dintr-
un total de 225 000 locuitori ai Tarii Maramuresului). Romano catolici
sunt 12798 locuitori, calvini 3549, etc. Cea mai mare parte a
germanilor existenti in Maramures traiesc in Viseu de Sus, cétiva la
Sighet (circa 70), in restul localitatilor fiind aproape disparuti.

Aspecte religios culturale ale civilizatiei germane din Maramures

Biserica din Sighet

In secolul al XlIV-lea, cAnd germanii saxoni s-au asezat
temeinic in cea mai nord estica provincie a Regatului Ungariei, religia
lor era cea romano catolica.

Biserica sigheteana era gazduitd in actuala biserica
reformatad, care se numea pe atunci Sfantul Emeric. Nu stim daca
aceasta a fost initial ortodoxa, si desi unii autori considera acest lucru
ca indubitabil, pare putin probabil, cat timp se stie ca orasul in sine a
fost intemeiat de colonisti, iar primul roman atestat ca orasean apare
abia la jumatatea secolului XV. Planul primar al bisericii, conceput
pare-se fara sacristie si cu axa principala orientata est-vest, inclina
totusi destul de greu in favoarea acestei ipoteze. Singurele sapaturi
arheologice efectuate la monument, sub conducerea lui Radu Popa
(la inceputul anilor '80), au descoperit in imediata apropiere a cladirii
urme de locuire din epoca bronzului $i de la cumpana secolelor Xlli-
XIV. Materialul arheologic a ramas nepublicat asa ca nu stim, din
pacate, aproape nimic despre situatia bisericii medievale de aici, cu
exceptia unor informatii obtinute pe cale orala de la participantii de
atunci la sapaturi. Ei au vorbit despre existenta unui puternic cimitir
situat imprejurul bisericii (ale carui morminte contineau si monede de
argint), ca si despre o fereastra a criptei, situata la nord de corpul
central.
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Multi istorici, preluand necritic informatii vechi si depasite, au
datat fortat (si continua s-o faca) construirea bisericii sighetene in
secolele Xl, XIl sau XIlll. Astfel, Hensziman la 1864 (36) o dateaza in
secolul Xill, Alexandru Filipagcu in lucrarea sa din 1940 (37), o
atribuie chiar cavalerilor teutoni tot din acelagi veac, iar I. Kovats o
dateaza in secolele XI-Xll, pe baza unor presupuse similitudini de
plan cu monumente vechi din Ungaria. |. Szilagyi merge chiar mai
departe, si incearca datarea pe parti a constructiei (care ar fi fost
edificata in 1050-1150, altarul ridicat pe la 1250 iar sacristia in anul
1320).

De fapt singura parte veche pastratd pana azi din vechea
biserica (reconstruita in anii 1862-1892, in stil neogotic dupa
incendiul din 1859), este o portiune inalta de circa 15 metri a turnului
vestic. Aceasta zona este considerata de catre istoricul de arta
Petranu (39), ca datandu-se din secolul XV, iar de catre istoricul si
arheologul Radu Popa, ca fiind cel mai devreme ridicata pe la mijlocul
secolului XIV (40). Elementele de datare, specifice goticului timpuriu
sunt portalul in arc frant, prevazut cu crosete, ancadramentul dublu
de fereastra de deasupra, si rozasa impodobita cu traforuri situata la
inaltimea maxima pastrata din vechea zidarie. Aceste elemente ( ca
si 0 gravura de epoca infatisand monumentul dotat cu bolti in cruce,
in stil primitiv), ar permite stabilirea véarstei zidului apusean ca datand
din anii 1350-1380, mai probabil ultima decada a acestei perioade.

Zidurile de nord si sud ale turnului, cu contrafortii si
ancadramentele simple (dreptunghiulare sau ogivale) ale ferestrelor,
par a se data in secolul XV, pe vremea lui Matei Corvin.

Bineinteles, sub actualele ziduri pot exista fundatii sau parti
ale unui alt monument mai vechi, care inca ramane ipotetic.

Biserica din Sighet a fost reconstruita partial si repictata dupa
invazia moldoveneasca din anul 1468 ( cand a fost incendiatad ca
represalii de armata lui Stefan cel Mare), cu sprijinul lui Matei Corvin,
apoi reparata in anul 1632 (cu suportul material al contelui Istvan
Bethlen, dupa cum a aratat o inscriptie pastratd pana in secolul XIX
pe tavanul bisericii). in anul ultimei invazii tataresti (1717) biserica a
fost din nou arsa si jefuita. Apoi in 1768, anul contrareformei in
Maramuresg, populatia catolica incercand sa intre forfat in posesia
l[acasului, i-a adus alte stricaciuni. In anul 1775, turnul principal,
vestic, este retezat aproape la jumatate, din cauze ramase
necunoscute. Cutremurul din 1844 o zguduie din temelii, iar la 10
august 1859 biserica este cuprinsa de flacari, in incendiul care-i va
pune capat. Zidurile ramase in picioare au fost demolate in mare
parte, apoi reconstruite. Atunci au iesit la iveala de sub tencuielile
reformate picturi vechi, pare-se doua straturi de fresca suprapuse.
Acestea au fost atribuite, iarasi hazardat, stilului bizantin primitiv. Insa
fresca de pe care s-au efectuat copiile pastrate la Academia din
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Budapesta, continand scene cu Sfantul George, Sfanta Catalina a
Alexandriei si cu Apocalipsa (dezvelite in altar si sacristie), se inscriu
cu certitudine in stilul gotic evoluat al secolului XV, posibil din
perioada de dupa 1468 (vezi mai sus). S-a retfinut si o inscriptie
interesanta prin caracterul profan si datare: “Damianus cum amica
sua formosa Maria pulchra sponsa incarnationis domini
MCCCCXXXXV", deci din anul 1495 (41).

Primul act pastrat care aminteste Sighetul, cel din 1334 (vezi
mai sus), ca i un altul de la 1346 (42), il pomenesc pe “Dominus
Benedictus rector Ecclesiae de Zygeth” (parohui bisericii din Sighet),
in al doilea document acesta beneficiind si de titlul “vicarius in
Maramorusia” (vicar de Maramures).

Dupa 1526, in Transilvania incep sa apara protestantii, care
rastoarnd vechea religie catolica. In Maramures predicatorii ramurii
calvine a reformatilor au fost Matei Ramasy, Toma Huszty si un sas,
loan Surdaster (venit pare-se din Bistrita). Deja in anul 1556 toate
bisericile catolice ale comitatului se aflau in maini calvine (43).

Biserica din Sighet este preluata de catre calvini, undeva intre
anii 1550 si 1556. Atunci cimitirul de rit catolic din jurul monumentului
este inchis (deschizandu-se altul, linga actuala Policlinica veche), la
fel ca si cripta de sub lacas. Tot in acel timp se intemeiaza pe langa
bisericd prima scoala din Maramures, la care preda in 1569
magisterul Albert Szegedy (44). Acea scoala este amintita apoi in anii
1690, 1696, 1703, etc. La 1696 Congregatia Comitatului daruieste
suma de 100 de florini pentru plata profesorilor (41).

Si bisericile orasenesti de zid din celelalte orase regale (Hust,
Teceu, Visc si Campulung) au avut o istorie la fel de bogata. E
suficient s& amintim ca biserica Campulungului este considerata, cu
dimensiunile sale foarte reduse, planimetria interesanta si elementele
de decor cioplit in piatra, ca fiind chiar mai veche ca cea sigheteana,
fiind edificata pare-se, in primii ani de dupa 1300.

in 1556, un carturar sighetean-Paul Literatus, primeste in dar
averile fostei manastiri pauliciene Sfanta Maria de la Remeti. Acea
manastire (ridicata intre anii 1421-1426 probabil) se afla in fata
actualei biserici parohiale din comuna (o parte a monumentului sta
inca in picioare). Calugarii catolici de acolo, au reprezentat pana la
Reforma, un factor de culturalizare (pe linie apuseana) a
Maramuresului.

Dupa 150 de ani de calvinism, in primii ani ai secolului XVIIi
(pare-se in 1711), reapar in Comitat romano catolicii, dispersati
printre functionarii si muncitorii din salinele maramuresene.

in anul 1717, minoritii din Baia Mare spnjlna ridicarea unei
capele catolice la Sighet. Apon in 1730 sosesc in orag noua calugari
piastri, condusi de parintele superior Crisostom, ce primesc de la
autoritazi un teren central in Sighet, si fondurile nececare zidirii unei
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biserici, manastiri si a unei gcoli, plus 1500 de florini anual, pentru
intretinere. Ei aveau obligatia sa mentina doi calugari activi la Costiui
Si unul la Bocicoi, sa predice in limbile germand si maghiara, etc. in
anul 1731 se deschide scoala piarista din Sighet, cu 28 de elevi in
primul an, sub conducerea parintelui Celestin. in 1735 i incepe zidirea
manastirii, iar in 1736 se pune piatra fundamentala a bisericii Sfantul
Carol. In 1742 un incendiu distruge cladirile abia edificate, iar ciuma
rapune cinci calugari. Zece ani mai tarziu scoala se redeschide, acum
avand 152 de elevi. in anul 1772 impératul losif |l daruieste pentru
ridicarea manastirii 15749 de florini, iar doi ani mai tarziu alti 24 de
mii de florini. Limba principala de predare in scoala, latina, incepe in
1790 sa fie inlocuita cu maghiara, ca la 1840 sa fie complet
substituitd de aceasta. In anul scolar 1791-1792 invatau la piaristi
136 de elevi grupati in patru clase. Dintre acestia 69 erau de religie
greco catolica, 61 romano catolici iar sase calvini si luterani (ultimii,
evident pur germani, fiind dintotdeauna putini numeric in regiune)
(46).

Catolicii sigheteni, multi dintre ei de origine germana, au mai
cunoscut si alte evenimente majore in decursul veacurilor XVIII-XIX.
in 1740 episcopul Barkoczy din Satu Mare a infiintat in Sighet o
Congregatie Mariana, care a ridicat in anul 1776, in piata orasului, o
statuie a Fecioarei Maria, in pur stil baroc, care a stat acolo pana in
anul 1938 (cand nesabuitele autoritati locale au demolat-o). In 1761
Sigismund Stoica, episcopul catolic al Transilvaniei, a infiintat la
Sighet un azil de batrani. in 1778 existau deja in oras 1280 de
romano catolici, fatd de doar 926 de calvini, iar la 1863 a luat fiinta
protopopiatul romano catolic al Sighetului (47).

Vechea scoala reformata, cazuta in dizgratie in secolul XVIII,
renaste in anul 1802, cand se transforma in liceu reformat (construit
pe locul actualului liceu “Regele Ferdinand”). in 1836 contele loan
Butler pune in locul acestui liceu bazele unei Academii de Drept (una
dintre foarte putinele institutii de invatamant superior din Transilvania
acelor vremuri), cu doua sectii: drept si filozofie. Aceasta Academie
cu caracter confesional calvin, care pregatea in principal functionari
superiori pentru nevoile imperiului, a fost desfiintata de autoritatile
romane in 1920.

Dupa jumatatea secolului XIX apar in Sighet si scolile pentru
fete. Astfel, Institutul educativ de fete Maria Valeria, infiintat in 1863,
se muta in localul actualei scoli “loan Mihaly de Apsa”, in anul 1885.
Aici frecventau, in anul scolar 1890-1891 un numar de 204 eleve,
dintre care 146 maghiare, 32 romance, 24 rutene si 10 germane. in
1869 se deschide Institutul de Educatie Feminina Elisabeta, care este
preluat de catre statul austro ungar, in 1877. In primii opt ani de
existenta aceasta scoala a fost frecventata de 1921 eleve (417
romano catolice, 368 mozaice, 352 reformate si 97 greco catolice).
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Dupa nationalitate, acestea erau declarate astfel: 1227 maghiare, 39
romance, 22 germane $i trei rutence (48).

Ultima statistica pe care o prezentam, dateaza din 1919. in
acel an, din cele 52 de scoli de stat din Maramures, 38 erau
romanesti, cinci maghiare si una germana (49).

Elemente de arhitectura si artd germana pastrate in Tara
Maramuresului

Bolta bisericii catolice Sf. Carol din Sighet este pictata, imediat
dupa anul 1775 de catre un austriac anonim, in stil baroc (50).
Dealtfel tot ansamblul arhitectonic din centrul principalului oras al
regiunii, cu biserica, manastirea i scoala, a fost ridicat, se pare, de
catre arhitecti austrieci. $i resedinta administrativa a comitatului
Maramures (actualul complex comercial Curtea Veche), construita in
anul 1647, reconstruita in 1690-1691 si ridicatda din nou dupa
incendiile din a doua jumatate a secolului XIX, poartd amprenta
barocului vienez. Tot in factura vieneza sunt cladite si edificiile
primariei sighetene, tribunalului si inchisorii de langa acesta. lar
partile vechi din biserica reformata (cum am aratat) se incadreaza in
goticul dezvoitat in mediul sasesc transilvanean.

Pe locul actualei Policlinici vechi s-a ridicat in secolul XVill o
Calvarie pe care trona o capela cemeteriala de tip rotonda, baroca ca
factura. Aceasta a fost demolata (iar Calvaria nivelata), inainte de
primul razboi mondial.

Un artist german (Schantzner Filip) isi lasa urmele in plin
mediu romanesc, pe valea lzei la Rozavlea, unde picteaza altarul
bisericii de acolo, in 1823 (51).

in centrul minier Costiui se pastreazd (mult modificat si
transformat), Castelul Apaffy. Ridicat probabil la sfarsitul secolului
X1V, amintit pentru prima data in 1474 (cand il are castelan pe Paulus
Magnus) (52), castelul a fost vreme de trei secole un fort ridicat
pentru apararea minelor si camarii regale a sarii de la Costiui.
Fortareata este reparata in 1539, pentru a face fata unui eventual
atac turcesc (53), apoi este atacata in 1698 de catre haiducii care o
jefuiesc, ucigand si 250 de oameni (54). Dupa anul 1749, an in care
directia salinara se muta la Sighet (55), castelul incepe sa se ruineze.
Pe zidurile vechii Intarituri se construieste conacul rezidential Apaffy,
care este tranformat apoi in scoala sateasca, in primele decenii ale
secolului XX.

Tot in Costiui, casele de la numerele 35, 49 si 50 pastreaza la
coltul acoperisului, semirozete de sindrila, ce marcheaza casele
germanilor adusi din Slovacia (tipterii) pentru minerit, incepand cu
anul 1729.
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Alte urme germane, cele mai bogate de fapt, se afla in Viseu
de Sus (care pastreaza un intreg cartier, numit "Tipterai", precum si
doua biserici), altele existand la Bocicoi (biserica, capelele
cemeteriale si parti din vechiul conac, acum magazin comunal),
Campulung la Tisa sau Ocna Sugatag. La Borga urmele s-au sters in
timp, iar Camara sarii de la Sighet a fost demolata in deceniile 1960-
1990, cu tot cu bisericuta i moara propriuzisa.

Influenta exercitata de germanii din Maramuresg timp de sute
de ani, s-a manifestat pana si asupra graiului romanesc. Astfel
lingvistul Gheorghe Pop ( 56) prezinta termeni din minerit (ca leufar,
obar, etc.), din industria lemnului (calhdu-germanul keilhaue, tapina,
ainstrih-germanul einstrich, ainstit-germanul einstutze, etc.). Glosarul
intocmit de acesta insumeazd 74 de termeni proveniti din limba
germana, ca fiind prezenti in graiul contemporan maramuresean la
data elaborarii lucrarii, acest lexic fiind paralel cu cel al limbii romane
literare, care dupad cum se stie, contine deasemenea multli termeni
germanici.

Germanii maramureseni au reusit sa isi pastreze identitatea
culturala, cu toata vitregia vremurilor, cea mai buna dovada in acest
sens fiind faptul ca, si astazi, in Sighet si Vigeu, ei sunt grupati in
comunitati active.

La subsol:

Dintre piesele inedite de cultura materiala apartindnd
germanilor maramureseni, existente in colectia autorului, amintim:
- 10 nasturi din cupru, datandu-se aproximativ in prima jumatate a
secolului XIX, proveniti de la Castelul Costiui, inscriptionati: “Eternit.
Gesetzlich. Gesutzt”.
- doud monede de argint, descoperite pe dealul Solovan, Sighet.
Prima, 15 grosi lati de la Carol Il de Habsburg (1712), iar cea de-a
doua, 15 grosi lati de la imparatul german Leopold | (datat 1695).
- jeton din cupru (inlocuitor de moneda, cu echivalentul a 1 sutime de
coroana), din anii 1870, care a fost utilizat la plata personalului fabricii
de cherestea a fratilor Groed! din Sighet.

Contributii germane la economia maramuregeana

Daca la inceputuri, in secolul al XIV-lea, colonii germani din
Maramures erau axati pe o economie agricola, in perioada urmatoare
ei se transforma in mestesugari. In veacurile X1V si XV acestia lucrau
in oragele regale fara a fi organizati in asociatii de megtesugari
(bresle). Din secolul XV, la salinele Costiui si Slatina (iar incepand cu
secolul XVIII si la Ocna Sugatag), incep sa fie amintiti si minerii
germani.
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in anul 1502 carutasii sigheteni (care transportau sarea de la
ocne la plutele de pe Tisa), sunt scutiti de vama. Prima breasla
amintita, in anul 1548, este cea a macelarilor (57). In 1551 orasul
primeste dreptul de a tine targuri. Tot in secolul XVI sunt atestate si
breslele cojocarilor si blanarilor sigheteni (58). In 1592 magisterul
Albert Segedy d& primul statut al breslelor si orasului. In 1621 un
mestesugar sighetean, loan Argintarul, indeplinea functia de mare
raspundere, de a duce aurul pentru separare, la monetaria orasului
Baia Mare. Datoritda meritelor sale, in 1640 el ajunge in slujba
principelui Transilvaniei, la Alba lulia (59). Lista membrilor breslei
aurarilor din Baia Mare contine un numar apreciabil de sigheteni ca
Nicolaus Zigheti Aurifarber (atestat intre anii 1621-1645 ca membru al
asociatiei), Stephanus Zigeti Aurifarber intre 1641-1649 sau
Alexandrus Zigeti Aurifarber in 1671 (60).

in 1630-1631 intalnim frecvent pe plata orasului Baia Mare
mestesugari din Sighet, care comercializeaza in special incaltaminte
si mari cantitati de piele de oaie (61). In documentele baimarene
aferente perioadei 1 aprilie 1640-30 martie 1641 gasim alti negustori
sigheteni care vand palarii, piei, ceara de albine, o mare cantitate de
incaltaminte si pielarie, si care cumpara sau tranziteaza piei de ovine
si bovine, prune si vin (62).

Economia oraseneasca sigheteana se dezvolta in asa
masura incét in anul 1706 sunt in functiune deja 14 bresle.

Toponimia orasului a pastrat pana in secolul XX nume legate
de diferite meserii si mestesuguri medievale: strada Carutasilor,
strada Tabacarilor, numele cartierului Camara, podul Puscopor
(legirea din orasul vechi care trecea pe langa pulberarie). Un brat al
Tisei din dreptul Camarii de sare se numea (pe harta orasului din
1910) “Centura Tezaurului”, pentru ca, probabil, in evul mediu tarziu
acolo se afla si trezoreria administratiei minelor.

Desi unele din numele amintite mai sus au o rezonanta
maghiara, nimic nu ne autorizeaza sa afirmam ca purtatorii acestora
ar fi de acea origine, ci mai degraba ca numele lor au fost
maghiarizate, fenomen arhicunoscut.

Dupa perioada atelierelor mestesugaresti medievale, ulterior
anului 1850 se deschid primele fabrici. Intaia intreprindere sigheteana
se infiinteaza in 1858, ca proprietate a lui Altmann si Huber. Aceasta
“fabrica de scaune si marfuri din lemn” avea capacitatea de productie
de 25 de scaune pe zi.

In 1873 statul austro ungar concesioneaza taierea unui milion
de metri cubi de brad, din padurile erariale, firmei belgiene “Fratii
Groed!l” (pare-se austrieci de origine) (63). lacob Groed!, care mai
tarziu a fost innobilat ca baron de Giulesti, construieste la 1875 vila
care-i poarta numele (actualul camin de batrani). Ultimul membru al
familiei, stins cu céteva decenii In urma, a fost baroana Hermina

340



Wilhelmina Josefa von Groedl Marmorosch. Aceasta potentata familie
a detinut printre altele, si fabrica de perii din Sighet, construita in a
doua jumatate a secolului XIX.

Tot in acesti ani se dezvoltda mult infrastructura, si apar
primele cai ferate. Prima ca vechime si una dintre cele mai vechi din
tara, legand Sighetul, via Bustina-Hust, de Satu Mare, a fost
inaugurata la 19 noiembrie 1872 (64). Moara de sare de la Camara,
reconstruita in 1872, folosea ca materie prima sarea adusa pe caile
ferate salifere dinspre Ocna Sugatag (linie inaugurata in 1883),
Costiui (datatd in acelasi an) si Slatina (finalizata in 1892). in anul
1913 se finalizeaza si calea ferata de pe Viseu, pana la Borsa (65).
Apoi in anii primului rédzboi mondial s-a ridicat si calea ferata dintre
Borgsa si lacobeni, peste Prislop, care in anii 1930-1933 a fost
stramutata pe Vaser (unde functioneaza si astazi).

Caile ferate forestiere au impanzit Maramuresul in perioada
interbelica (pe Ruscova, Mara, Sapanta, etc.).

Acumularile tot mai ridicate de capital au dus inevitabil la
infiintarea primelor banci (case de pastrare). Prima banca sigheteana
(pare-se chiar prima din Ardeal), s-a deschis in anul 1867
(Maramarossziget Takerekpenztar), cu un capital de 60000 de
coroane (66). Tot in Sighet, in 1873, ia fiinta o a doua institutie
bancara (Maramarossziget Kereskedelmi es Hintelintezet), cu un
capital de 150000 de coroane. In anul 1912 se deschide “Banca
Maramureseana”, cu un capital social de 220 000 de coroane (67),
care se majoreaza in 1920 la suma de 2 milioane de lei. In 1936
aceasta banca fuzioneaza cu “Banca Comercialda din Sighet”,
capitalul noii institutii devenind astfel de 10 milioane de lei (68).

Principalul oras al Maramuresului beneficiaza acum si de alte
facilitati. In 1865 se infiinteaza “statiunea telefonica”. In 1871 se
deschide Tribunalul, iar dupa 1872 corpul de pompieri. In 1893 se
inaugureaza spitalul comitatului. In jurul anului 1900 apare iluminatul
electric al strazilor (care incepand din 1920 se extinde si la Costiui si
Ocna $ugatag).

In 1911 in Sighet existau un gater cu aburi, o fabrica de
gheata, un abator comunal, uzind electrica (asta pe langa cele
amintite mai sus). In 1920 industria orasului era reprezentata de o
fabrica de tricotat, una de imbuteliat sifon, patru tipografii, iar fabrica
de scaune (cea mai mare din judet), avea 200 de angajati. In 1935 se
semnaleaza in plus si o fabrica de produse fainoase, una de basmale
si saluri, una de carton ondulat si articole de hartie, precum si doua
tabacarii.

La toate acestea si-au adus contributia desigur si tehnicienii
de origine germana din localitate, care erau mesteri renumiti, si care
si-au pus amprenta si in alte parti ale Maramuresului.
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Fabrica de cherestea din Dragomiresti a fost infiintata in 1886
de catre luliu Wintz, care a arendat-o mai departe lui Solomon
Markstein, apoi a vandut-o lui Kahan Wolf din Sighet, in anul 1910.
Acesta a pastrat-o pana in 1914, cand a fost distrusa de armatele de
ocupatie rusesti. Din anul 1917 si pana in 1922 fabrica a fost
proprietatea lui Wilheim Weinstock, domiciliat la Budapesta (69).

Tipterii din Vigeul de Sus, au inceput inca din 1867 sa
exploateze izvoarele minerale carbogazoase de la Suligu, de pe
Vaser (70). Pana la primul razboi mondial existau in jurul izvoarelor
vile, restaurante si o unitate de imbuteliere a apei, care exporta apa
pana la Viena. Tipterii au organizat perfect exploatarea padurilor de
pe Vaser, unde inca in 1835 se intocmeste primul plan de amenajare
silvica (71).

Aspecte ale mineritului metalifer maramuregean din secolele
XVIll-XIX

Minele Baia Borsa

Exploatarile de aici, amintite inca in 1554, dupa o indelungata
intrerupere sunt redeschise in anul 1790, mai tarziu (in 1857)
administratia austriaca construind pe valea Colbu si o topitorie de
cupru. in bazinul Borsa existau pe atunci cinci mine ale statului, 12
asociatii particulare pentru cupru si trei asociatii particulare pentru
plumb si argint.

In 1859 minele impreuna cu topitoria sunt vandute cavalerului
Wincenz Mantz von Mariansee, vienez de origine. Acesta este
urmasul si mostenitorul (in calitate de nepot) al lui Anton Manz de
Mariansee, care la 1784 a cumparat o fabricutd metalurigica la
Carlibaba (dincolo de Prislop). Instalatia in cauza, construitd cu doi
ani mai devreme, a fost conceputad pentru prelucrarea manganului.
Acest Anton Manz a exploatat minereurile din estul Muntilor
Maramuresului ( cu precadere argint si plumb), timp de 41 de ani, cu
ajutorul minerilor adusi din Banat, Boemia si Germania. Nepotul sau,
Wincenz Mantz, care era mai mult interesat de cupru, preia in
concesiune minele borgsene Toroiaga si Burloaia. Atunci se
construieste “Drumul lui Mantz”, existent si astazi, ce trecea peste
culmea Cearcanu, pe la Piatra Scrisd, Cornu Nedeii si Valea
Vélcanescu, legand Baia Borsa de Carlibaba. Dupa vreo 10 ani de la
demararea afacerii, cavalerul vienez moare, iar firma ramasa in
proprietatea vaduvei sale falimenteaza pe la 1870.

In anul 1880, Hubert Petru Fasbender, directorul fabricii de
produse chimice din Bocicoi, preia prin cumparare afacerea. in
aceasta perioada galeriile minelor sunt largite. In 1893 firma Klotild,
prima societate pe actiuni din Bocicoiu Mare, cumpara intreaga
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afacere. Aceasta ultima societate avea sediul la Budapesta, iar
capitalul era elvetian si maghiar. Acum in mina Gura Baii se
monteaza un plan inclinat pentru transportul minereului. Pentru
inlaturarea apelor subterane au fost instalate doud elevatoare, iar
steampul aferent a fost dotat cu o instalatie de sortare. Daca in anul
1877 pe timpul verii lucrau 26 de muncitori, in 1885 ei numarau 81.
Pirita exploatata era transportatéd si prelucrata la Bocicoi. Din sulf si
cupru se fabrica acidul sulfuric si sulfatul de cupru, iar concentratele
de plumb cu un continut de 2 la suta argint, se vindeau la Hamburg.
Incepand din 1896 si pana in 1900, datoritd marilor cheltuieli de
transport, societatea renunta la perimetrele miniere detinute anterior.

Tot la Borgsa mai era prezenta in acei ani si “Societatea
austriaco-maghiara pentru industria miniera”, proprietatea lui Alfred
Kohn din Hamburg, care in 1888 a deschis mina “Solomon si
Reghina”. Aceasta este abandonata in 1901, dupa care minele Borsei
intra in declin pentru un numar de ani, cu exceptia unor lucrari
sporadice de cercetare.

Minele Jireapan si Totos-Budesti

Aici, In 1864 se reorganizeaza (deci exista mai dinainte)
“Asociatia miniera Sfantul Nicolae”, cu un numar de 128 de cuxe
(concesiuni) miniere, dintre care 24 erau detinute de o familie
vieneza, Spansaft. Minele stapanite de aceasta asociatie trec, rand
pe rand, in posesia lulianei Achatzy din Austria, apoi vor fi arendate
fabricii de produse chimice Bocicoi, iar in 1894 sunt preluate de un alt
vienez, Alois Muler. Atunci, pentru transport, se construieste o linie
ferata ingusta lunga de 520 de metri, incepe reutilizarea steampului
(instalatiei de macinare), si se lucreaza cu circa 30 de muncitori. La
inceputul anului 1897 intreaga avere detinuta de Muler este preluata
de catre societatea franceza “The Budfalu Gold and General Mining
Properties Company Limited”, al carui director general de la Paris era
Leon Lusurier, reprezentat local prin Henry Groves. La 12 noiembrie
1897 aceastd companie cumpard si perimetrele detinute de
“Asociatia miniera Stefan-Ana-Maria” din Jireapan, proprietatea lui
Emeric Tomasovszky din Baia Sprie, si mai achizitioneaza si mina
“Regele Stefan”, tot din Jireapan-Budesti.

Acum societatea francezad ajunge sa detind 14 perimetre
miniere la izvoarele Cosaului, intinse pe o suprafata de 767 de mii de
metri patrati, si alte 141 concesiuni miniere. Cei 70-80 de muncitori
angajati construiesc 4618 metri de cale ferata industriala, dotata cu
38 de vagoneti, largesc galeriile, etc.

inca de la proiectarea instalatiilor (de sortare, steamp, moara
cu valturi) nu s-a tinut cont de specificul compozitiei minereurilor
locului, fapt pentru care se impune modificarea lor. Se construieste
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un nou steamp, pentru o capacitate zilnicd de 100 de tone de
minereu, dar din lipsa de fonduri se declara falimentul si licitarea
minelor. Incepand din 1901 noul proprietar este “Asociatia minelor
metalifere din Maramures®, societate cu capital prusac.

In ultimii ani ai secolului XIX si la Tnceputul secolului XX,
capitalul minier german era reprezentat de doud grupari principale:
prima, cea prusaca, grupata in special in jurul societatii pe actiuni
pentru exploatarea miniera si topitorie de zinc din Silezia
(“Schlesische Actiengesellschaft fur Bergbau und Zinkhutten
Bertrieb”), cu sediul in orasul Lipine, iar cea de-a doua, din
Dusseldorf, era formata in jurul uzinelor de antimoniu din localitate.
La 25 august 1891, in hotarul Budestiului se infiinteaza mina “Irma”
(de catre silezieni), pentru argint, plumb si zinc. Dintre cei doi
proprietari ai minei, Rudolf Weber din Lipine si Mauriciu Weisenberg
din Beuthen, primul se retrage curand, ultimul devenind unic
proprietar. La sfarsitul lui 1900 Weisenberg cumpara, cu suma de
4000 de coroane, de la Sigismund Fejer din Sighet, minele
“Gheorghe, Sigismund si Ana". Pe acestea, impreuna cu “Irma” le va
detine pana la sfarsitul primului razboi mondial, dar fara sa se
inregistreze vreo productie vrednica de mentionat. Acest Weisenberg
a mai jucat un rol important in acapararea prin licitatie a drepturilor
reprezentate pana la 1901 de societatea TBGGMCL (vezi mai sus) la
Budesti, preluate ulterior de “Asociatia minelor metalifere din
Maramures”. Numarul muncitorilor sub Weisenberg (care a avut cea
mai rentabila afacere dintre toti investitorii de la Jireapan) a oscilat
incontinuu: 78 in 1902, 160 in 1903, 76 in 1905, 96 in 1909, 63 in
1914, etc.

in anii primului razboi mondial o parte a minelor a fost preluata
de armata germana, care le-a exploatat intens. In iulie 1918
exploatarile budestene trec in proprietatea unei firme vieneze, apoi,
dupa instalarea administratiei roméanesti, in cea a statului, care le-a
schimbat totodata profilul, pe cel auroargintifer.

Mina “Jireapan” a “Societatii Anonime Petrosani” a cunoscut
o dezvoltare mai mare in anii 1930-1940, cand a fost dotatd cu
instalatii moderne in subteran, cu steampuri californiene la suprafata,
si cu o0 uzina hidraulica amplasata pe Valea Mare, afluent al Cosaului.

Alte mine din acea vreme cunoastem la Botiza. Aici,
comerciantul sighetean Mauriciu Rochlitz cedeaza in anul 1900 doua
perimetre miniere unei societati maghiare. In anii 1900-1905 s-a
cautat in special zincul, dar s-a renuntat pentru ca era amestecat cu
prea multa pirita.

Una dintre cele mai vechi mine atestate in documente, inca in
anul 1709, “de sulf si pacura”, aflata in hotarul Dragomirestiului, stim
doar ca era exploatata din ordinul lui Francisc Rakoczy II.
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Despre minele de minereuri neferoase de la Remeti (pirite si
mercur), exploatate din vechime, nu detinem date.

Se observa clar ca principala implicatie financiara si
administrativa in minele metalifere maramuresene din secolul XIX in
special, se datoreaza germanilor care si-au pus pecetea si pe acest
domeniu, mai putin valorificat in istoriografia actuala.

in loc de incheiere

Din datele prezentate mai sus reiese cum nu se poate mai
clar ca germanii maramureseni au adus o contributie imensa pe toate
planurile dezvoltarii societatii Comitatului $i apoi judetului Maramures.
Ei au fost unul dintre principalele elemente civilizatoare, pe filiera
occidentald, alaturi de maghiari, a poporului maramuresean.
Bineinteles, romanii au avut la randul lor o contributie decisiva pe
toate planurile, dar nu trebuie minimalizat nicidecum efortul imens
depus de minoritatile conlocuitoare, pentru a nu cadea in pacatele
istoriografiei din vremurile comunismului.

Contributii la istoria germanilor din Maramures-note bibliografice

1- *** DIR C, Transilvania, secolul Xill, volumul Il, editura
Academiei, Bucuresti, pagina 461

2- publicata in “Tortenelmi Tar”, volumul |l, 1855, pagina 104.

3- loan Mihaly de Apsa - Diplome maramuresene din veacul al
XlV-lea si al XV-lea, Sighet, 1900, pagina 9 (in continuare Mihaly de
Apsa)

4- Alexandru Filipagcu-Istoria Maramuresului, editura Univers,
Bucuresti, 1940, paginile 42-43 (in continuare A. Filipaschu).

5- Radu Popa-Tara Maramuresului in veacul al XlIV-lea, editura
Academiei, Bucuresti, 1970, pagina 102 (in continuare Radu Popa).
6- DIR C, Transilvania, secolul XIV, volumul lll, editura Academiei,
Bucuresti, pagina 248.

7- Vilmos Belay-Maramaros megye tarsadalma es nemzetisegei. A
megye betelepulesetol a XVIlIl szazad elejeig, Budapest, 1943,
pagina 25 (in continuare V. Belay)

8- Radu Popa, op. cit., pagina 104.

9- idem, pagina 102.

10- Mihaly de Apsa, op. cit., paginile 320-322.

11- idem, paginile 422-424.

12- V. Belay, op. cit., pagina 13.
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13- A. Filipascu, op. cit., pagina 45 (se refera la documentul numérul
49 din opusul lui Mihaly de Apsa).

14- Dan Cernovodeanu-$tiinta si arta heraldica in Romania, Editura
Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1977, pagina 94.

15- A. Filipascu, op. cit., paginile 95-96.

16- Mihaly de Apsa, op. cit., pagina 25.

17- Daniel Prodan-lobagia in Transilvania, volumul I, Bucuresti,
1968, pagina 753 (este vorba despre datele extrase din urbariul
cetatii Hust).

18- A. Filipascu, op. cit., pagina 98.

19- *** Directia Judeteana a Arhivelor Nationale, filiala Maramures-
Baia Mare, Fond Prefectura Judetului Maramures, Protocolum IX
anno 1697 14 mensis August usque ad anno 1704 diem 19, mensis
Decembris.

20- A. Filipascu, op. cit., pagina 98.

21- idem, pagina 128.

22- V. Capalneanu, |. Sabau, C. Oszoczky, A. Balogh, V. Schrek-
Indrumator in Arhivele Statului Maramures, Bucuresti, 1974.

23- A. Filipascu, ibidem, pagina 145.

24- idem, pagina 127.

25- ibidem, pagina 129.

26- *** Magyarorszag geographiai szotara..., Pesten 1851, IV. 129
(tom 11).

27- A. Filipascu, op. cit., pagina 152.

28- idem, pagina 154.

29- *** A. Magyar Szent Korona Orszagainak Helysegneutara,
Budapest, 1913, paginile 150-153.

30- A. Filipascu, op. cit., paginile 185-186.

31- *** Erdelyi ezredek a vilaghaboruban, Budapest, 1941, paginile
22 si 42.

32- S. Mamuila-Aspecte demographique de la Transylvanie, in
Academie Roumaine, La Transylvanie, Bucuresti, 1938, paginile 793-
856.

33- A. Filipascu, op. cit., pagina 16.

34- V. Dabala-Deportarea in Uniunea Sovietica a etnicilor germani
din Viseu de Sus

35- *** Maramureg-monografia judetului, colectiv, editura Sport
Turism, Bucuresti, 1980, pagina 160.

36- |I. Henszimann-A szathmari puspoki megyenek kozepkori
epiteszeti regisegei (in “Archaeologiai Kozlemenyek, IV, 1864, pagina
153).

37- A. Filipasgcu, op. cit., pagina 32.

38- |. Kovats-Magyar reformatus templomok, Budapest, 1942,
volumul I, pagina 615.
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39- C. Petranu-Biserica reformata din Sighet si bisericile de lemn din
Maramures, in Analele Institutului de Istorie Nationala, X, Sibiu, 1945,
pagina 326.

40- Radu Popa, op. cit., pagina 226, nota 57.

41- V. Vatasianu, Istoria arhitecturii feudale in tarile romane, volumul
I, editura Academiei, Bucuresti, 1959, paginile 774-775.

42- Mihaly de Apsa, op. cit., pagina 23.

43- A. Filipascu, op. cit., pagina 90.

44- idem, pagina 90.

45- ibidem, pagina 105.

46- lon M. Bota-Din istoria invatamantului romanesc din Maramuresul
sfarsitului secolului al XVllil-lea, Marmatia IV, Baia Mare, 1978,
pagina 193.

47- A. Filipascu, op. cit., paginile 129-131.

48- idem, pagina 162.

49- *** Pagini din istoria Maramuresului, colectiv, Muzeul judetean
Maramures, Baia Mare, 1967, pagina 151.

50- A. Socolan, A. Toth-Zugravi ai unor biserici de lemn din
nordvestul Romaniei, Marmatia |, Baia Mare, 1969, pagina 55.

51- |. Barlea-Insemnari din bisericile Maramuresului, Bucuresti, 1909,
pagina 160.

52- Mihaly de Apsa, op. cit., pagina 522.

53- 1. Nadisan, O. Bandula-Maramureg-ghid turistic al judetului,
editura Sport Turism, Bucuresti, 1980, pagina 118.

54- ***Directia Judeteana a Arhivelor Nationale, filiala Maramures,
Baia Mare, fond Primaria orasului Baia Mare, anul 1698, iulie 25,
fasciculul 1, numarul 24.

55- ***Pagini din istoria Maramuresului, op. cit, pagina 80.

56- Gheorghe Pop-Elemente neologice in graiul maramuresean,
editura Dacia, Cluj Napoca, 1971, paginile 96-97, 84-88 si 172-264.
57- Stefan Pascu-Mestesugurile din Transilvania pana in secolul XVI,
editura Academiei, Bucuresti, 1954, pagina 103.

58- *** Pagini din istoria Maramuresului, op. cit., pagina 61.

59- *** Monografia municipiului Baia Mare, volumul |, Baia Mare,
1978, pagina 314.

60- B. Balogh, K. Oszoczik-A nagybanyai otvosceh a XV-XVII
szazadban, in “Muvelodes torteneti tamuimanyok, editura Kriterion,
1979, paginile 135-137.

61- ***Monografia municipiului Baia Mare, op. cit., pagina 345.

62- idem, pagina 350.

63- A. Filipascu, op. cit., pagina 140.

64- E. Akos-Falu, varos, civilizacio, editura Kriterion, Bucuresti, 1981,
pagina 155.

65- idem, pagina 160.

66- idem, pagina 175.
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67- *** Pagini din istoria Maramuresului, op. cit., pagina 111.

68- idem, pagina 127.

69- Elisabeta Dobozi-Faiciuc-Monografia comunei Dragomiresti,
editura Dragos Voda, Cluj Napoca, 1999, pagina 34.

70- A. Pricajan-Din trecutul balnear al Romaniei, editura S$tiintifica,
Bucuresti, 1999, paginile 112-113.

71- *** Maramures-monografie, op. cit., pagina 84.

in afara extraselor prezentate mai sus, s-au mai folosit
informatii preluate din arhive particulare, lucrari nenominalizate aici, si
informatii primite pe cale orala de la diferiti cercetatori, carora le
multumim si pe aceasta cale.

Bibliografia capitolului “Aspecte ale mineritului metalifer
maramuresean din secolele XVIII-XIX” a valorificat si parti din
urmatoarele lucrari:

- A. Balogh-Aspecte privind patrunderea capitalului strain in industria
miniera din Maramures intre anii 1860-1918, in Marmatia 4, Baia
Mare, 1978, paginile 137-111.

- N. Maghiar, St. Olteanu-Din istoria mineritului in Romania, Ed.
Stiitifica, Bucuresti, 1970, pagina 283, etc.

- V. Capélneanu, |. Sabau, C. Oszoczky, A. Balogh, V. Schrek-
Indrumator in Arhivele statului Maramures, Bucuresti, 1970

- ***Calatori straini despre tarile romane, vol. Ill, Ed. S$tiitifica si
Enciclopedica, Bucuresti, 1983, pagina 293.
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CINE A FOST ANONIMUS,
AUTORUL PRIMEI ISTORIl A UNGARIEI?

Prof. IOAN VANCEA
Sighetul Marmatiei

Numele lui Anonimus este $tefan Vancea din Vancesti - azi
satul Oncesti, Maramures.

Cine este acest Stefan Vancea si de unde se trage?

Rasfoind presa de la sfarsitul secolului al XIX-lea la Biblioteca
Universitatii din Cluj-Napoca, dau peste ziarul "Unirea" de la Blaj,
numarul 6 din 7 februarie 1891 in care se scriu, fara semnéatura,
urmatoarele: “"Numele Vancea, devenit atat de stralucit si iubit prin
demnitatea inalta bisericeasca si prin meritele si virtutile Exc. S.
Preabunului nostru Mitropolit Dr. loan Vancea, i-a mai purtat inca un
alt prelat foarte distins al bisericii catolice si anume Stefanus Vancha
sau “Vancea", cum il scriau maghiarii, adica Stefan Vancea, cum 1-
am scrie noi romanii. Acesta a trait pe timpul regelui Bela |V, care de
fapt a fost numit episcop de Vati mai tarziu arhiepiscop de Strigoniu
(Esztergam), iar in anul 1252 fu inaltat la demnitatea de cardinal si
episcop praenestiu in ltalia. A fost barbat foarte erudit si cunostea
multe limbi. Din aceastad cauza i s-au incredintat multe misiuni la
principi. A murit in 1262, iar dupa allii in 1269. Si-a cagtigat multe
merite $i pentru patria sa Ungaria. Dupa ce toti purtatorii numelui
Vancea din timpurile cele mai vechi au fost romani, credem ca nu ne
inselam in presupunerea ca si cardinalul Stefanus a fost roman"”.

Atat aflam din ziarul "Unirea" din Blaj. Acest lucru a fost
suficient ca acest cardinal maghiar de origine romana sa suscite
interesul. Am cercetat, initial, sursele de informare maghiara pentru
lamurirea cazului. Dar nu atat pentru lamurirea unei bibliografii de
interes ecleziastic, cat mai ales pentru ipoteza daca nu cumva acest
"roman" ar fi putut fi celebrul si asa de mult discutatul cronicar
"Anonimus" al regelui Bela IV.

Acest fapt pune si mai mult in lumina ideea c& ungurii la
venirea lor in Europa, nu aveau oameni de cultura si s-au folosit de
localnici, care nu puteau fi decat bastinasi roméani. Consultand marele
lexicon maghiar "Pallas Lexicon" aparut la Budapesta in 16 volume,
in 1897, iata ce gasim:

"Vancea (sau Bancza) Stefan, barbat de stat in jumatatea
primd a secolului al 13-lea. In 1238 prepozit de Vacz si cancelar
regal, in 1240 episcop de Vacz. In 1241 Bela |V si-a trimis cu el sotia,
copiii si comorile la Viena ca sa gaseasca ocrotire si adapost la
printul Frederic Bradenberg din fata navalirilor mongolilor; mai tarziu
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s-a refugiat el insusi acolo si apoi de la Balaton - Szeged I-a trimis pe
Vancsa in misiune la Papa Girgore al IX-lea. Vancsa I-a evacuat pe
rege din Zagreb la Spit. Acesta |-a numit apoi, fiind deja episcop al
Esztergomului ales inca din 1242 din luna mai, ca inlocuitor al sau in
Dalmatia, incredintandu-i spre ocrotire sotia si copiii, iar regele s-a
intors in tara, afland de plecarea mongolilor (1242).

Vancsa l|-a sprijinit pe rege cu cel mai mare zel in munca de
restaurare, ceea ce a gi facut ca Papa Ignatiu al IV-lea, dupa un an si
jumatate sa-l confirme in 7 iulie 1243, pentru meritele sale, ca
episcop proenest si cardinal. Astfel Vancsa a devenit primul cardinal
al Ungariei. Mutandu-se la Roma, a reprezentat cu mare dragoste in
Curie interesele maghiarilor i s-a bucurat de increderea papilor care
au urmat in Vatican.

Portretul i-a ramas in pictura pe sticla si I-a daruit el insusi
Capelei Notre Dame de Pilier din Chartres, reprezentandu-|
ingenunchiat in fata Fecioarei Maria. Pictorul este arhitectul din
Cambrai, Villard cu care pare sa fi proiectat si Catedrala din
Esztergam, construitd in acea perioada. Vancsa a murit in 1267 sau
1268.

Mai departe, in imediata urmare de titlu la pag. 635 din acelasi
lexicon mai aflam: "Vancsfalva (Oncesti), comuna mica in judetul
Maramures. Locuita in 1891, cand s-a facut un recensamant, de 1238
romani". Ne-am insela daca atribuim cardinalului Vancea, originea
din aceasta comuna? Eu nu cred! Nu cred pentru ca acest lucru il
confirma de altfel si lucrarea "Familile din Ungaria cu stemele si
legaturile de rudenie in tabele" de Naghy Istvan din anul 1865, in
care la pagina 33 citim: "Familia Vancsa este considerata ca facand
parte din familiile nobililor din judetul Maramures" si mai departe "Si
in vechime a existat tot familia Vancsa (sau dupa documentele latine
Vancha) din care baiatul lui Orbaz... Stefanus episcop de Vacs,
cardinal si primat al Eszterganului (1242-1252)".

in legatura cu comuna "Oncesti" cum este trecuta in "Lexicon
Pallas", iatd ce aflam, din "Dictionarul istoric al localitatilor din
Transilvania®, vol. Il, Bucuresti, Editura Academiei, 1968 de Coriolan
Suciu la pag. 16.

"Oncestii", ung. Vacsfalva, r. Sighet, R. Maramures 1360
posesiune Olachalis Waralia (impreuna cu Nanesti si Valea Porcului);
1405 Vanchakfalva, Vanchikfaeva, Vanchokfalva, 1414 Vanchkfalva;
1427 Wanhalwa; 1434 Wanchfalua; 1459 Wanchwfalwa; 1463
Wanchafalwa; 1605 Vancsfalva (Belaz 213); 1828 Vancsfalva,
Wancioesti (Naghyi 199) 1851 Vancsfalu (Fenyes)".

Aceste denumiri ne duc la concluzia ca este vorba de comuna
Oncesti (Vancesti). In arhivele familiei Vancea, a caror descendenti
se afla si in Bucuresti, gasim in plus fatd de informatiile "Lexiconului
Pallas" ca:
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Stefan Vancea, ca general si cancelar al regelui Bela IV, a
primit de la Roma 40.000 de galbeni sa organizeze o cruciada
impotriva tatarilor. Dar regele Ungariei invidios pe meritele lui
Stefanus Vancea si pe faptul ca este roman, ii ia banii si cade in
disgratia lui.

Doctorul in drept Caius Vancea, decedat in 1999, in
Bucuresti, apeland la o cunostinta din Roma, aceasta ii comunica lui
Dr. Victor Vancea de Buteasa ( jud. Maramures), la 24 mai 1934 la
Cluj datele privindu-l pe Stefanus Vancea din opera lui Rubel:
"Hierarchia catholica medii aevi", tom |, editia 1l, Manastirii din 1913.
lata aceste date pe scurt:

Stefanus Vancsa - 1241 episcop de Vacs (pag. 511); 1243
iulie Ignatiu al 1V-lea il numeste episcop de Esztergam (Strignoiu)
pag. 454; 1243 iulie 19, acelasi Papa il numeste legatul sau in
Croatia si Dalmatia; 1251 decembrie, acelasi Papa il ridica la rangul
de cardinal in Consistoriul de la Palestiona (pag. 7); 1252 decembrie
31 - 1254 februarie 24, administrator al episcopiei din Esztergam
(pag. 464); 1269 iulie 9, moare n calitate de cardinal de Palestiona
(pag. 19).

In legatura cu disgratia in care a cazut, Papa ii scrie regelui
Bela IV ca nu intelege dugmania sa fatd de Vancsa, care este "carne
si 0s din carnea si osul populatiei tarii".

Din care populatie nu se specifica, dar nu este greu de
infeles, de vreme ce nu se precizeaza ca ar fi din "carne si os
maghiar".

Deocamdata atat despre cardinalul Stefanus Vancea din Oncesti
(Vancesti).

Sa vedem cum stau lucrurile cu “Cronica lui Anonimus?”. Ea a
fost publicata in traducere romaneasca si se afla in librarii. Se stie ca
aceasta cronica cuprinde textul latin al analelor istoriei inceputurilor
ungurilor cu venirea in Europa, cu mentiunea la "Gesta Hungarorum®
cé este prima care se ocupa cu istoria ungurilor. Cronica s-a pastrat
in arhiva Bibliotecii Imperiale de la Viena, cod. lat. nr. 514 unde la
1741 a fost descoperitd de istoricul Johanus Schwandtner, autorul
operei "Scriptores rerum Hungaricorum" si datad publicitati dupa 16
ani, la 1765.

insa se ridica cateva probleme in legatura cu publicarea
textului cronicii.

De ce s-a intarziat 16 ani publicarea ei?

Cine a avut interesul sa dispara numele autorului $i unde a
disparut originalul acestei opere de extrema importanta istorica?

Cum de descoperitorul ei Schwandiner, care cunostea numele
autorului, l-a facut uitat, cand chiar textul cronicii incepe cu
~Praedictum magister", adica ,cu mai sus numitul magistru"?
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Cum se face ca cercetatorii unguri mai vechi sau mai noi, nu
au incercat si nu incearca nici azi sa lamureasca, atat pentru ei, cat si
pentru noi, autorul unei opere atat de importante pentru istoriografia
celor doua tari?

Aceste intrebari sa fie lamurite, clarificate.

Pentru ipoteza asupra careia ne oprim, plecdm si noi de la
faptul ca pana acum a ramas necunoscut notarul (dintre cati?) al
regelui Bela IV al Ungariei caruia i se datoreaza cronica. De ce?
Pentru ca textul cronicii continua in "ac quandam bene memorie
gloriosissimi Bela regis Hungarie notarius", deci "notarului odinioara
al preagloriosului rege Bela de fericita memorie, al Ungariei", lasand
deschisd problema caruia dintre cei patru regi Bela care s-au
succedat intre anii 1061 si 1270.

Inca de la aparitia cronicii s-au facut variate supozitii.

... Istoricul austriac Engel in "Comentatie de expeditianibus
Trajani ad Danubium et de origine valachorum" 1794, Praz in
"Historie regum Hungariae", Budapesta, 1801, o atribuie notarului
regelui Bela lll. "Istoricul Roesler la 1871 si mai cu seama Marazali la
1882, o atribuie regelui Bela IV.

La noi, Dimitrie Onciul, cautand sa identifice pe autor
stabilindu-i varsta dupa prezentul folosit la descrierea domniei regilor
Bela Il si Geza ll, 1l presupune a fi fost notarul regelui Bela Il, deci de
prin jurul anilor 1150.

Nicolae lorga il considera ca notar al regelui Bela IV, iar G.
Popa Lisseanu lasa paternitatea cronicii in suspans.

in ceea ce ne priveste nu putem face mai mult decat sa
lansam o ipoteza istorica noud pentru lamurirea careia trebuie facute
neaparat investigatii in Biblioteca Vaticanului, pentru ca acolo avem,
deocamdata, indicii certe asupra originii romanesti a lui Stefan
Vancea si tot acolo, credem ca-l putem identifica drept autorul
Cronicii anonime, fiind cancelar intim al regelui, cunoscator al mai
multor limbi stréine cu arta documentarii si in plus originar din
Maramures, despre care cronica anonima da o multime de amanunte,
care puteau usor scdpa unor cronicari straini de aceste meleaguri.
Amanuntele mentionate dovedesc ca autorul primei istorii a Ungariei
a cunoscut foarte bine Maramuresul.

Datele certe asupra originii romanesti a lui Stefan Vancea
sunt: nobilitatea familiei Vancea care detinea mai multe Diplome, iar
prima mentionatd este de la 1366 (1362) si este din comuna
maramureseana Oncesti (Oncesti, Vancesti) din a carei succesori
peste veacuri il vom avea pe mitropolitul Ardealului loan Vancea,
realizatorul institutiilor de educatie si cultura de la Blaj, caruia numai
opozitia autoritatior maghiare a impiedicat, considerand-o
inoportuna, ridicarea la rangul de cardinal si documentele pierdute
(furate) prin care avocatul Dr. Victor Vancea, decedat in 1947, a
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primit la Roma in 19.03.1938, titlul de Cavaler de Malta al patrulea
acordat in Romania, printre care se numara si regele Carol |.

Pentru ce i s-a acordat acest titlu?

Pentru ca in cercetarile facute la Vatican au stabilit, din
Scriptele aflate acolo, ca este urmasul in linie directa a lui Stefanus
Vancea din Oncesti, caruia Papa Ignatiu al IV-lea i-a dat 40.000 de
galbeni pentru organizarea unei cruciade impotriva tatarilor. Fiind
roman, regii unguri au considerat-o ca o jignire i a intrat in disgratia
acestor infumurati.

Nu mai avem nici o indoiala ca Stefan Vancea din Oncesti, a
fost primul cardinal al Ungariei, care a contribuit la crestinarea
ungurilor, a fost cancelarul regelui Bela IV, a construit mareata
catedrala Esztergam - centrul catolic al Ungariei si prin modul cum
descrie cu lux de amanunte zona Maramuresului, este si autorul de
necontestat al Cronicii, care nu mai este anonima.
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MONOGRAFIILE SATESTI

- Carti de identitate ale unor comunititi,
in contextul integrarii europene a Romaniei

Dr. ELISABETA FAICIUC
Cercetator Institutul de Lingvistica
Filiala Academiei Romane - Cluj Napoca

0. Ultimul deceniu al secolului al 20-lea, caracterizat prin mari
framantari social-politice si economice in tarile Europei Centrale si de
Est a marcat inceputul unei etape noi in construirea Comunitatii
Europene. Avand in vedere dificultatile cu care se confrunta fostele
tari comuniste, aflate in plin proces de schimbare, forurile europene
le studiaza, le sprijind in permanenta si le monitorizeaza evolutia lor
spre o societate global europeana, care tinde spre o uniformizare atat
in plan economic cét si social-politic.

1. In plan cultural, insa, Europa comunitara se bazeaza pe
principiul respectarii diversitatii, astfel ca patrimoniul spiritual
european se va caracteriza prin bogatia si armonia diversitatilor si nu
prin uniformizarea lor, acesta devenind un bun comun. Pe aceasta
linie, presedintele Academiei Romane, acad. Eugen Simion' la un
Seminar international ,S& gandim Europa” face nigte constatari
interesante privind evolutia spirituald a natiunilor europene, subliniind
faptul ca vor supravietui doar culturile care isi ocrotesc principalul lor
instrument de comunicare — limba — care este cel dintai semn al
identitatii culturale. Deci, pe de o parte Europa adopta o politica de
protejare a valorilor spirituale nationale, iar pe de altd parte
comunitatile componente ale acesteia trebuie sa faca eforturi pentru
a-si pastra identitatea culturala si lingvistica.

1.1. In ceea ce priveste cultura populari traditionala
romaneasca — domeniu care ne intereseaza pe noi, se constata, in
aceasta perioada de tranzitie, o opozitie dintre a) traditie (sortita
disparitiei) si b) modele culturale (provenite din societatile
occidentale: Sf. Valentin, Halloween diferite festivaluri: ale berii, etc.,
urmand generalizarea carnavalurilor). ¢) Acestora li se adauga alte
mode spirituale si religioase (americane sau de factura, mai ales
orientald). Dacad moddele culturale penetreazd in societatea
romaneasca prin imitare, de catre tineretul nostru (dornic in
descarcarea energiilor) tineret pana la 50 de ani, al carui suflet

! Eugen Simion, Europa comunitard, Europa comunicarii..., in ,Academica”, serie
noud, XlII, 2003, nr. 19 oct. (156), p. 3-6.
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fusese golit'de valorile spirituale traditionale prin educatia comunista,
patrunderea modelor spirituale si religioase este facilitata de saracie
si de nevoia de ajutor economico-financiar atat la nivel social si in
special in zonele cu o sanatate publica precara, cat si in situatii-limita
ale individului obosit gi devenit fragil. Astfel, se argumenteaza
cautarile unor membri ai acestor societati pentru gasirea unor solutii
necostisitoare in rezolvarea unei situatii economice sau de sanatate.
Este vorba de regasirea acelui potential ascuns de energie cosmica
(utilizatd de popoarele primitive, dar pierdutd de cele occidentale)
menita a reincarca omul cu putere si incredere in actiunile proprii,
reorientdndu-l spre traditie si credinta, mobilizandu-l la cursuri si
diferite practici terapeutice in tratarea unor suferinte, boli, slabiciuni,
etc., inspre acceptarea medicinei, alternative (cu radacini in practicile
parintilor si strabunilor nostri®) si a alimentatiei natural-vegetariene
(alt exemplu de traditie Tn lumea rurali®, precum si la schimbarea
atitudinii fatd de mediul in care traieste. Astfel, treptat, se va reveni la
acel echilibru de altddata intre un spatiu si locuitorii lui. De aici,
preocuparile popoarelor europene de a-si redescoperi acel specific
national, acea identitate nationald concretizata Tn particularitatile
modului de viata, de gandire si de creatie a etniei sau comunitatii
respective dintr-un anume spatiu. ldentitatea culturala, ca si
componenta a identitatii nationale, este o expresie a etnicitatii
izvorate din mentalitatea unei comunitati (ca nucleu social si
spiritual). In aceasta situatie, cultura populard traditionald este ‘un
factor definitoriu al individualitatii etnice a unui popor.

1.2. Ori, in conditile extinderii Comunitatii Europene este
important sa se cunoasca identitatile nationale: pe de-o pare, o
autocunoastere de catre fiecare etnie printr-o reanalizare a trecutului
prin comparatie cu prezentul, dar fard manifestari nationaliste si
supraevaluari ridicole; iar pe de alta parte, de catre celelalte etnii cu
care convietuiesc. Aceasta cunoagtere are drept scop intelegerea
«celorlalti” cu care se convietuieste sau a ,celorlalti” din tarile
invecinate sau din diferite zone. Acest fapt va duce la o atitudine
civilizata, de tolerantd, de apreciere a valorilor fiecarui neam, la
deschidere spre comunicare si dialog, la 0 buna convietuire a tuturor
popoarelor din Europa multiculturala.

2 George Bujorean, Boli, leacuri §i plante de leac cunoscute de tardnimea
roménd, Sibiu, 1936; si in monografiile satesti.

3 |. Berinde, Alimentatia tdranului maramuregean, in ,Graiul Maramuregului”,
1937, nr. 210; O. Vaduva, O introducere in studiul alimentatiei populare, in REF, 20,
1975, nr. 2; a se vedea $i numarul mare de carti de popularizare a practicilor de
vindecare a anumitor boli prin utilizarea produselor naturale.
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2. Problema sincronizarii Romaniei cu realitatile europene nu
este noud, aceasta preocupand-i pe marii inv:?z;at,i4 ai neamului
nostru, in conditiile renasterii nationale, declangate de Marea Unire
de la 1918. Astfel, ei au analizat, cu rabdare, putere de intelegere si
responsabilitate, particularitatile poporului nostru, precum si pozitia
acestui neam romanesc intre popoarele lumii. Cu toate ca a trecut
aproape un veac, opiniile acestora ni se par interesante si actuale,
subliniind pe langa multele calitati ale romanilor (harnicia, inteligenta,
omenia, ospitalitatea, spiritul de armonie, etc.) si unele caracteristici
care nu ne onoreaza si mai ales la nivelul conducatorilor autohtoni,
care, prin spiritul lor de dezbinare, setea de putere si lipsa de
responsabilitate, tin acest popor intr-o tranzitie permanenta si
aplicand reforme sociale neexperimentate indeajuns sau preluate din
societatile occidentale fara a se potrivi poporului nostru. Daca in
perioada respectiva, in ceea ce ne priveste, doar din partea Romaniei
se faceau eforturi de conectare a tarii noastre la realitatile din tarile
europene, in etapa actuald efortul nostru de aderare la Uniunea
Europeana este sprijinit moral (prin monitorizari), dar si financiar
pentru sustinerea reformelor economico-sociale, si de forurile
acesteia, ca de altfel, si de tarile batranului continent. Si aceasta
pentru a fi compatibili in acea competitie a popoarelor, valoarea lor
fiind daté, in ochii strdinatatii nu atat de bunurile comune cét de ceea
ce le diferentiazd si de aportul de originalitate cu care intram in
Europa, ,caci (dupad cum spunea S. Puscariu®) strainul nu va fi
entuziasmat atat de confortul si luxul oferit de oras [sau chiar de
satele noastre de acum], ci de acele sate ce se remarca prin
puritatea moralei crestine si unde se gaseste o comoara de omenie,
toleranta, inteligenta, simt pentru frumos si armonie — calitatile etniei
noastre; o anume cultura gi respect pentru traditie”.

3. Cum in ultimul deceniu, Romania este tot mai preocupata
pentru integrarea ei in Uniunile Europeana, sa incercam sa vedem cu
ce ar putea contribui ea la patrimoniul european. Daca in mai toate
domeniile (economic si legislativ), Romania va trebui (in ciuda
rezistentei fortelor responsabile) sa se armonizeze cu realitatile si
valorile europene, ea va putea aduce o contributie interesanta
patrimoniului cultural european, prin cultura sa in general si mai ales
prin cultura populara traditionala, ca factor definitoriu al specificitaii
(identitatii) noastre etnice, in spatiul ei mai pastrandu-se inca (da nu
pentru mult timp) relicve ale unei societati traditionale in destramare.
Acestea s-ar putea valorifica eventual in turism, Romania beneficiind

V. Elisabeta Faiciuc, Elena Drdgan, Probleme actuale ale abordéarii patrimoniului
rural, in Identitatea limbii gi literaturii roméane in perspectiva globalizarii, |asi, Editura
Trinitas, 2002, p. 270-274.

5 V. nota 4.
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si de un spatiu geografic generos. Oprindu-ne asupra zonei
Maramuresului — despre care se spune ca este cea mai
conservatoare a traditiilor, noi vom emite cateva observatii referitoare
la localitatile de pe Valea lzei (unde am facut si cateva sondaje).

3.1. Localitdtile care nu au fost colectivizate (Sacelul si
celelalte de pe cursul inferior al 1zei) sunt mai conservatoare decat
celelalte in ce priveste practicarea curenta a traditilor, poate ca o
exceptie ar fi leudul.

3.2. Satele si-au schimbat infatisarea prin construirea, in
perioada 1965-1990 a unor noi tipuri de gospodarii [cca 75% din total,
cu case etajate, ridicate, dupa aceleasi planuri-tip ale Directiei de
Sistematizare a Satelor — planuri existente la Primarie) in care avea
sa locuiascad ,acelasi om de tip nou, eliberat de prejudecati si
superstitii si Tnarmat cu o conceptie materialistd despre lumea
inconjuratoare”. Dar, din structura gospodariei, au fost excluse in cea
mai mare parte, celelalte acareturi. De asemenea, terenul de 30 de
arii, primit de la CAP nu le-a permis taranilor continuarea cultivarii
diversificate a plantelor (in si canepa — folosite in industria casnica
sau trifoi si lucerna, fanate pentru cresterea unui numar mai mare de
animale); aceastd suprafatd mica fiind destinata doar cultivarii
cartofului, fasolii si dovleacului.

3.3. In aceasta conjunctura, ocupatiile maramuresenilor s-au
schimbat, putini ramanand ca buni crescatori de animale si agricultori
la ei acasa, in general batranii. In ultima faza a perioadei comuniste,
béarbatii au devenit mineri, butinari sau alte categorii de muncitori
navetisti In oragele apropiate (Sighet, Viseu, Borsa si Baia-Mare). De
asemenea, in acea vreme, o caracteristicd ocupationala erau si
migratiile sezoniere ale satenilor la munca agricola din Baragan,
Insula Mare a Brailei, Satu-Mare si mai ales in zona Banatului, iar azi,
tot mai multi tineri lucreaza peste hotare (in Belgia, Franta, Anglia,
Italia si mai nou in Spania). Atat in perioada comunista, dar mai ales
in ultimii 10 ani s-a pus tot mai mult problema rentabilitati muncii
taranului pe terenurile saracacioase ale zonei Maramuresului, ceea
ce a produs mari schimbari in structura culturilor, chiar in conditiile
reprimirii terenurilor parintesti. Actualii proprietari sunt alti oameni -
rupti de conditia parintilor gi bunicilor.

3.3.1. Gospodina a fost eliberata de povara industriei casnice
prin care trebuia ,sa-si imbrace casa si mai ales familia, acest fapt
datorandu-se patrunderii produselor de fabrica (mai ieftine, mai
usoare, mai practice).

3.3.1.1. Femeile, avdnd acum mai mult timp precum si piata
pentru procurarea produselor, au schimbat aproape total alimentatia
zilnica, dar mai ales cea festiva, produselor traditionale (tot mai rare)
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adaugandu-le preparate tot mai sofisticate, accesibile noilor
gospodine scolate.

3.3.1.2. Interioarele caselor au suferit schimbari profunde:
mobilierul traditional (patul, lada, ladoiul, laitile, blidarele, podisoarele
si sporiu cu cuptiorul) a fost inlocuit cu cel de fabrica, dupa cum
tesaturile decorative, specifice pe localitati, au abandonat elegantele
motive geometrice traditionale (in crengi, carlige, greblute, ruji, etc.)
realizate in cromatica traditionald vegetald, in favoarea motivelor
florale si mai nou religioase, executate din lanica sau fibre sintetice
din comert, strident colorate si generalizate pe toatd zona. O
revitalizare a tesaturilor traditionale, dar numai din motive comercial-
turistice, se realizeaza in ultimii 10 ani doar in Botiza, $ieu, Sapanta
si sporadic si prin alte localitati.

3.3.1.3. Din motive economice si practice, tineretul si
generatia mijlocie a abandonat total costumul popular ,de tate zile”
(purtat zilnic), inlocuindu-l cu piese fabricate, ca la oras, iar in
structura costumelor de sarbatori s-au produs mari schimbari: ne mai
brodand nimeni manual, nevestele au abandonat total cdmasa
traditionala (cu elemente specifice pe localitati) inlocuind-o cu bluze
din comenr, iar la fete s-a generalizat camasa brodata la masina pe
materiale din comert, ,fodrii” fiind inlocuiti cu dantele din comert;
zadiile (sau panzaturile), iar specifice pe localitati, au fost inlocuite
total cu fustele de casmir, viu colorate, zadiile fiind folosite doar in
costumul traditional prezentat la spectacole: lecrul (sau lecrecul)
precum si guba de altidata, au fost inlocuite cu cojoace de iarnd
scurte, confectionate dupa model moldovenesc, la femei, barbatii mai
pastrandu-l incid in portul de siarbitoare. De asemenea, putini tineri
mai poarta ciamasi traditionale (confectionate manual, uneori cu
broderie la masina) peste pantaloni. fncakdmintea e total schimbata si
inlocuita cu cea de la oras.

3.3.1.4. Obiectele de uz fabricate (mai ieftine si mai practice)
au dus la disparitia, in mare, a megtesugurilor populare (legate de
confectionarea lor din lemn: dogaritul, rotaritul, butnaritul, etc.)
devenite nerentabile. S-au pistrat, insd fieraritul si s-a dezvoltat
cojocaritul si tesutul pieselor ornamentale.

3.3.1.5. Daci schimbirile prezentate mai sus sunt rezultatul,
pe de o parte a educatiei si politicii comuniste, iar pe de alti parte a
patrunderii produselor fabricate mai ieftine, mai usoare si mai practice,
deci mai rentabile, alte schimbari sunt datorate exploziei de aparatura
radio si video de care dispune majoritatea sitenilor. Aceasta i-a
transformat pe locuitorii satelor din creatori si practicanti ai diferitelor
obiceiuri traditionale (de realizare de bunuri materiale si spirituale) in
consumatori de cultura populara, preferand, spre exemplu, in locul
coplindatului (tot mai rar si doar a celor foarte apropiati) ascultarea
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colindelor la aceste aparate sau jocul ritual duminical (disparut in
totalitate) a fost inlocuit cu barul de noapte si disco.

3.3.1.6. Au fost excluse din viata curentd obiceiurile si
productiile folclorice zonale traditionale legate de ocupatii, de viata de
familie (botez, nunti si inmormantare) ca fiind prea complicate,
costisitoare si depasite, satenii fiind receptivi doare la obiceiurile noi,
practice. Dar, pe langa unele lucruri bune, frumoasele piese de folcior
local au fost inlocuite cu productii bianatene si sarbesti si mai nou cu un
folclor de import poluat in ultimul deceniu, cu stiluri balcanico-
orientale, care s-a rispandit prin migririle sezoniere agricole, prin
muzicantii de etnie tiganeasc3, iar dupa 1990 prin comercializarea
casetelor audio.

3.3.1.7. Pana si In sistemul popular, dar si oficial, de
denominatie personaldi se constati abandonarea prenumelor
traditionale (numelor de botez) vechi, calendaristice ori date dupa
criteriul genealogic sau al sarbatorii din preajma nasterii ori a
botezului, ele fiind inlocuite cu nume la modi ce s-au impus prin
filme, sport sau date dupi obiceiul intelectualilor.

Chiar daca, sporadic, in practicai vom mai gasi rimasite ale
obiceiurilor traditionale, acestea au fost golite de continutul ritual de
altidata, ele fiind consumate acum doar ca divertisment in
spectacolele artistice de amatori (cf. Botejunea, Nepoatele, Nunta,
etc.) sau in festivalurile folclorice care tind a deveni traditie,
importante, desigur, si ele pentru popularizarea valorilor noastre
culturale si cu implicatii in dezvoltarea turismului.

4. Prin urmare, patrimoniul rural traditional a fost diminuat ca
urmare a transformarilor suferite, in perioada comunisti, de
comunitatile satesti, care acum ele se reaseazia dupa noi coordonate,
proces in care noi nu putem interveni.

4.1. Dar mai actioneazi si alti factori care favorizeaza
diminuarea si deteriorarea patrimoniului rural, cum ar fi:

4.1.1. instrainarea peste hotare, de citre localnici, a diferitelor
obiecte de mobilier, de uz casnic, de port, icoane pe sticla si tesaturi
(si aici, credem ca nu se poate interveni decit prin educatie), precum
si @ unor obiecte de cult (icoane, cirti vechi, tesaturi) de citre preoti si
consilile parohiale fira pregitirea necesari pentru a le evalua,
hotararile lor fiind abuzive, daci ne gandim ca donatiile sunt legate de
biserici prin aspre blesteme® la adresa celor ce ar indrazni si le
instriineze, fie el preot sau urmas, asa ci noi credem ca acele carti
vechi de cult, tiparite pana in 1830 (preluate cf. legii patrimoniului din

8 Cf. E. Faiciuc, Dragomiresti straveche vatra maramureseand, Cluj-Napoca:
Dragos-Voda, 1998, p. 291-305; Barlea, |., Insemndri din bisericile Maramuresului,
Bucuresti, 1909.
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1974 de la biserici si depozitate la Protopopiatul Sighet) ar trebui si
se intoarci la bisericile proprietare ca bunuri ale tuturor satenilor
capabili sa le asigure conditii de protectie si sigurantad, mai ales in
noile catedrale.

4.1.2. Bisericutele de lemn (majoritatea declarate monumente
istorice) din vecinitatea noilor catedrale ridicate in satele de pe Valea
Izei, fie ca sunt lisate in paraging, fie ca li se gribeste sfarsitul prin
utilizarea lor ca loc de oficiere a parastaselor, unde mii de lumanari
aprinse in simbetele mortilor, distrug rapid interioarele acestora.

5. Dar care este atitudinea generala fata de aceasta
degradare?

5.1. Altitudinea intelectualilor satelor faia de problemele
patrimoniale ridicate de noi, variazi de la indiferents, la valorificarea
pieselor materiale pe piata europeana in interes propriu si pana la
calitatea de autori ai unor schite monografice ale diferitelor localitai,
realizate in general ca lucriri de grad didactic, fara demersuri practice,
educative pe aceasta linie.

5.2. Organele administratiei locale sau judetene ar trebui si fie
responsabile de recuperarea, conservarea si valorificarea tezaurului
patrimonial rural, dincolo de spectacolele si festivalurile miscarii
artistice de amatori. Dar, ele nu au timp, nu au bani, nu au rabdare si
interes si mai ales nu au simtul responsabilititii, considerand studiul
vietii traditionale depasit, iar pe de alta parte, un lux. [v. senatorul
Bindea].

6. Ce este de ficut in aceasti situatie?

6.1. O intensificare a activititii de educare si constientizare a
valorii culturii populare traditionale, fard pretentia de revitalizare a
diferitelor obiceiuri si practici in lumea rurali actuala, care acum se
reaseaza dupi alte coordonate. Aceastia educare s-ar putea realiza,
pe de o parte, de citre biserica prin preoti responsabili si bine
pregatiti, cu respect pentru traditile comunitatilor pe care le pastoresc.
Pe de alta parte, ea s-ar putea realiza mai ales in scoald, marindu-se
numarul orelor prevazute in programele scolare din ciclul gimnazial.

6.2. Tot pe linia educiarii, dar si a conservarii scriptice a
materialului documentar ni se par meritorii monografiile si schitele
monografice ale localitatilor (194 aparute inainte de 1944, 22 in
perioada comunista si 32 dupa 1990 - situatie incompleta dati dupa |.
Datcu)’. De pe Valea Izei le mentionam: Elena Grad, Sicel, Cluj-
Napoca: ,Dragos-Voda“, 2000; Elisabeta Faiciuc, Dragomiresti
strabuna vatra maramureseand |, |l (culegere de folclor funebru), Cluj-
Napoca, ,.Dragos-Vodi“; ,Todesco*, 1998, 2001; Nastaca Bota-Vlad,

" lordan Datcu, Dicyionarul etnologilor romnani, vol. I, Bucuresti: ,.Saeculum®,
2001, p. 253-262
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Sieul Maramuresului, Satu-Mare, 2000; Vasile Vetisanu-Mocanu,
Cartea leudului, 1995; Gheorghe Caia; Daniela Caia, Rozaviea din
Tara Maramuresului, Cluj-Napoa: ,Dacia“, 2002; 1. Lenghel-lzanu,
Daind mandra pdan’Barsana, Baia-Mare, 1978; iar de pe Valea
Viseului: Coman, Intre Rauri [Viseu de Sus], Sighet, 2001 si Nicoara
Timis, Cartea munyilor [Borsa], Cluj-Napoca: ,.Dragos-Voda“, 2001;
loan Godja Ou, Cuvinte despre satul meu — Valeni Maramures,
Muzeul Maramuresului, Sighetul Marmatiei. Fird a avea ambitia unor
abordari exhaustive ale acestor aseziri, scrise uneori de oameni fara
pretentii de specialisti in etnologie si antropologie, ei apartinand
comunititilor respective, este de liudat interesul, ribdarea,
responsabilitatea si eforturile fizice si financiare ale autorilor lor pentru
salvarea si conservarea, cit se mai poate, de la varstnici, a unui
material documentar pretios pentru constientizarea specificitatii
noastre romanesti in conglomeratul european in care, oricum, vom
intra.

6.3. Aparitia acestor monografii a responsabilizat, intr-un fel,
pe sateni (inclusiv intelectuali, primari, consilieri), mobilizindu-i la
conservarea, oarecum muzeala, a unor bunuri patrimoniale in niste
case mai vechi, amenajate special si denumite impropriu muzee
sitesti (la Siacel, Dragomiresti, leud, etc.)

6.4. Meritorii sunt, de asemenea, si inregistririle audio sau
actiunile de conservare pe peliculd de catre lucritorii Radio-ului si
Televiziunii in conditii nu usoare, a unor productii autentice, existente
doar in repertoriul pasiv al varstnicilor si sortite disparitiei.

Astfel, mterialele adunate si conservate pe plan local,
adiugate imensului tezaur documentar, cules, conservat si prelucrat
(in parte) de cercetitorii institutelor si muzeelor specializate, reperate
in spatiul romanesc si comparate cu realititi din alte zone ale
continentului sau ale lumii, vor contribui la conturarea imaginii
identitatii, a specificului nostru etnic, vazute prin prisma limbii si culturii
populare traditionale si va releva aportul Romaniei la cultura
europeana.
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DESPRE UN MONUMENT TRANSFERAT iN MUZEUL
SATULUI IN URMA CU SAIZECI S1 SASE DE ANI
BISERICA DIN DRAGOMIRESTI - MARAMURES

AURELIA TUDOR, muzeograf
Muzeul Satului Bucuresti

La inceputul lunii mai 1936, Dimitrie Gusti, cel care castigase
deja notorietate pe plan intenational ca intemeietor de scoala si de
tendinta sociologica a cercetarii realitatii concrete, avea sa rosteasca
discursul de inaugurare a Muzeului Satelor Romanesti.

Dar ce este un Muzeu al Satului?

In viziunea Profesorului si a colaboratorilor sai el este: “Un
mijloc de a infatiga astfel colectiile pentru ca din ele sa se desprinda
o invatatura utila si placutd foarte sugestivd pentru marele public
vizitator. Inafara, deci, de o valoare pur stiintifica, Muzeul Satului
Romanesc tinde sa fie si un adevarat muzeu modern, adicd o
permanenta lectie vie si intuitiva, menita sa atraga luare aminte a
opiniei publice si sa arunce in circulatie o serie de ganduri, de
probleme si de lamuriri cu privire la viata noastra sociala”.(1)

De-a lungul unor ani de truda si sistematice incercari,
impreuna cu elevii si colaboratorii sai apropiati, a reusit sa intemeieze
ceva unic in felul sau: un muzeu alcatuit din piese autentice — case,
ateliere, cuptoare, staule, grajduri, tot ceea ce reprezenta viata
satului romanesc intre cele doua razboaie mondiale. Instructiunile
pentru alcatuirea acestui interesant sat al satelor evidentiaza doua
lucruri importante: aria de cuprindere sa fie semnificativa si
exponatele reprezentative. (2)

Modelarea arhitecturala a spatiului din Parcul National Carol
al Il — lea de pe malurile lacului Herastrau din Bucuresti a cazut in
sarcina scenografului Victor lon Popa. Sarcina de loc usoara caci
“gasesti aici casa de piatra si grinzi de lemn, facute de taranul de la
munte, de cel din Arges si Neamt, precum si case facute de mana
harnica a celui ce-gi desfagoara talentul in Santul Nasaudului, in Tara
Oasului, in Vaile Bihorului sau pe plaiurile Sibiului; intalnesti aici case
de pe malul Dunarii, moara de pe Siret, dar si cherhanaua de peste
din Delta”. (3)

Dintr-un muzeu — sat In care se oglindesc starile social —
economice ale unei tari, conceptie si gust artistic, spirit gospodaresc
si traditia unui popor nu putea sa lipseasca piesa centrala a oricarei
asezari: biserica.

Se puteau alege biserici de pe intreg cuprinsul tarii, dar
atunci, in martie 1936, s-a considerat ca doar o biserica
maramuresana, apartinand meleagurilor Bogdanestilor atestate in
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documente importante inca din veacul al XIV — lea (4), ar indeplini
toate criteriile stabilite de specialigti Fundatiei Culturale Regale
Principele Carol pentru a ocupa locul de cinste in satul - sinteza creat
de ei.

Alegerea si aducerea la Bucuresti a unui astfel de monument
a fost incredintatd de conducerea Fundatiei colaboratorilor sai din
Maramures: Mihai Pop, Francisc Nistor, Traian Biltiu — Dancus.

Actiune deloc ugoara, daca ludm in considerare timpul extrem
de scurt - din a doua jumatate a lunii martie panad pe 9 mai, zi
hotarata pentru inaugurare - in care trebuiau efectuate toate
operatiunile (identificare, achizitionare, demontare, transport si
reconstructie), distanta mare —~ aproape 1.000 de km. ce despartea
locul de expediere de locul de destinatie dar si conditiile grele impuse
de situatia politica europeana exploziva existenta la acea data.

S-au ales doua biserici care ar fi putut reprezenta in mod
stralucit nu doar Maramuresul ci si intreaga artd si arhitectura
religioasd a momentului: Biserica din Barsana si Biserica din
Dragomiresti.

Initial s-a incercat cumpararea uneia dintre biserici, iar in
devizul cu care Mihai Pop pleca de la Bucuresti era inscrisa suma de
doar 10.000 de lei!(5)

Enoriasii din Barsana nu au consimtit sa-si cedeze biserica lor
veche sub nici o forma. In aceste conditii Fr. Nistor propune
achizitionarea bisericii vechi din Dragomiregti, care era de mai multa
vreme dezafectata. (6)

Aceasta bisericad era corespunzatoare din toate punctele de
vedere: era veche — “pe parete afara, de-a stanga usii de intrare e
sapat un rand slavon, cu data de 1722” (7), datd ce marcheaza
ridicarea ei pe locul unde tatarii arsesera in timpul invaziei din 1717
biserica veche, tot din lemn; era frumoasa — marturie a maiestriei
prelucrarii lemnului gi artei construirii dar si a existentei unei
importante scoli de zugravi de biserici in zona; arhitectura si pictura ei
deosebita (8) o aseaza la loc de frunte in lista monumentelor istorice;
enoriasii au consimtit sa o cedeze, avand in vedere scopul nobil ce
le fusese prezentat.

Corespondenta intre Fundatia Culturala Regald, parohul din
Dragomiresti — preotul Gh. Cosma si cu Dr. Alex. Rusu, episcopul
Eparhiei Greco — Catolice Romane a Maramuresului din perioada
martie — mai 1936 oglindesc o deplind intelegere a scopurilor
urmarite de creatorii muzeului, dar si respectarea doleantelor unei
comunitati puternice, cum era cea a satului maramuresan. (vezi
anexe, doc. 1,2,3,4,6,7,9,12)

In adunarea credinciosgilor greco — catolici din 5 aprilie 1936 se
hotaraste definitiv ca biserica sa fie donata cu unele conditii privind

364



oficierea serviciului religios si alegerea mesterilor ce vor ajuta la
demontare, transport si remontare la Bucuresti. (9)

Pentru a marca locul din care Comisiunea Monumentelor
Istorice, Sectiunea pentru Transilvania - Cluj, acceptase sa se
transfere monumentul, enoriasii cer, tot sub forma de donatie o suma
de bani “pentru ridicarea unei capele, sau a altui mic monument in stil
maramuresan”. (10)

Profesorul Dimitrie Gusti considera indreptatite toate conditiile
obstii din Dragomiresti si isi indeamna colaboratorii sa lucreze
intocmai dupa aceste protocoale stabilite, avand in vedere ca zona
era destul de sensibilda dupa incidentul intamplat la Cuhea cu putin
timp inainte si care dusese la o racire a relatiilor dintre Echipele
Fundatiei si sateni. (11)

Totul era hotarat. Trebuia doar sa se inceapa lucrul. Dar
aprecierile initiale s-au dovedit nu tocmai exacte: vremea rea ~ ploaie
si frig, inceperea perioadei araturilor de primavara, insuficienta
fondurilor, situatia aproape de “dezertor” a profesorului Mihai Pop au
ingreunat foarte mult munca.(12)

De la Bucuresti se urmarea indeaproape stadiul lucrarilor. (13)
Pe 20 aprilie 1936 profesorul Dimitrie Gusti trimite Regelui, sub al
carui inalt patronaj erau puse Fundatiile Culturale, un raport insotit de
situatia in care se afla executia fiecaruia dintre obiectivele propuse.
(14) De altfel, regele Carol al |l ~ lea a fost nelipsit de pe santierul
muzeului.

In acest timp acolo sus, in Maramuresg, copiii satului priveau
cum cu degetele inghetate de frig “un domn cu barba si ochelari
rotunzi — profesorul Traian Biltiu — Dancus — desena cu migala sfintii
de pe fiecare perete al bisericii”.

Biserica nu se mai folosea de mai multi ani, servind doar drept
capela cimitirului. Credinciosii greco - catolici foloseau noua biserica
de zid la care lucrarile se finalizasera inca din anul 1909. (15)

ingreunate si de incidentul prabusirii turnului, lucrarile de
demontarea se termina in cele din urma.

Ambalate cu grija barnele vor calatori in peste 100 de carute
conduse spre punctul de expeditie : statia CFR din localitatea Moisei.
De aici ele vor pleca spre Bucuresti in doua vagoane — unul de 40 t.
si altul de 15 t. ce purtau inscrisa in scrisorile de trasurd mentiunea:
“biserica demontata veche”. (16)

Dupa sosirea la Bucuresti biserica se ridica pe locul stabilit in
planul muzeului, un mic promontoriu pe malul lacului, asa cum fusese
invoiala initiala: cu mesteri din Dragomiresti. Odata cu ea sunt aduse
si alte -obiecte menite sa o impodobeasca: cruci, icoane, potire,
sfesnice, candelabre. Intre ele un obiect deosebit, provenit de la
vechea bisericd arsa de tatari: o cruce de lemn (42 / 36,5 cm) ce
poarta urmatoarea inscriptie pictata cu litere negre (h 3 cm) pe fond
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galbui: “aceasta sfantd cruce au cumparat Axenie Jupaneasa lui
Ostasu Mihalea si 0 au dat in sat in Dragomiresti in svanta biserica
intru numele lui Dumnezeu si pentru pacatele sale unde este hramul
Adormirea Preacuratei Nascatoare de Dumnezeu in anul 1667, dni 1
lulie”. (17)

Pe 17 mai 1936 silueta svelta a sagetii bisericii din Dragomiresti
ii intampina pe vizitatori: inalte fete bisericesti, reprezentanti ai Casei
Regale, membrii guvernului, reprezentantii misiunilor diplomatice si
militare strdine acreditati in Romania, personalitati politice si
culturale, sateni si orageni din intreaga tara, fotografi si jurnalisti. (18)

Din acest moment pentru monumentul din frumoasa Tara a
Maramuresului incepe o viatd noua, cea de obiect muzeal.

NOTE

(1) Dimitrie Gusti, Muzeul Satului Romanesc, in Sociologia
Militans [, 1946, p. 142.

(2) Arhivele Nationale Istorice Centrale, Fond: Fundatia
Culturald Regala — Principele Carol — Centrala, Dosar 7 / 1936, f. 196
-199.

(3) Ovidiu Badina, Octavian Neamtu, Dimitrie Gusti, Viata gi
personalitate, Ed. Tineretului, 1967, p. 127.

(4) loan Mihaly de Apsa, Diplome maramuregsene din sec. XIV
si XV, Sighet, 1900.

(5) Arhiva Muzeului Satului — Bucuresti, Fond: Dimitrie Gusti,
Dosar: XIV, f. 7; pentru gospodaria taraneasca era prevazuta initial
suma de 45.490 lei!

6) Arhiva Muzeului Satului — Bucuresti, Fond: Dimitrie Gusti,
Dosar: XIV, f. 2. A

7) lon Barlea, Insemndri din bisericile Maramuregului,
Bucuresti, 1909.

8) I. D. Stefanescu, Arta veche a Marrmuregului, Ed.
Meridiane, 1968, p. 114 — 115; Imagini din pronaos dupa scena
pedepsirii prin spintecare cu fierul plugului au participat in perioada
interbelica la diferite targuri agrare din strainatate, plugul acela fiind
considerat de un tip arhaic.

9) Arhiva Muzeului Satului — Bucuresti, Fond: Dimitrie Gusti,
Dosar: XIV, f. 52

10) Arhivele Nationale Istorice Centrale, Fond: Fundatia
Culturala Regala “Principele Carol” — Centrala, Dosar: 7 / 1936, f. 81;
in deplasarea efectuata in anul 2002 am constat ca acest monument
nu s-a ridicat nici o data; exista si astazi doar temelia de piatra pe
care se ridica odinioara biserica.

11) Arhivele Nationale Istorice Centrale, Fond: Fundatia
Culturala Regala “Principele Carol” — Centrala, Dosar: 7 / 1936.

366



12) Arhiva Muzeului Satului — Bucuresti, Fond: Dimitrie Gusti,
Dosar: X1V, f. 11 -12

13) Arhiva Muzeului Satului — Bucuresti, Fond: Dimitrie Gusti,
Dosar: XXXI, f. 13 - 17.

14) Arhivele Nationale Istorice Centrale, Fond: Fundatia
Culturala Regala “Principele Carol” — Centrala, Dosar: 7 / 1936, f. 62
- 63.

15) Informatie august 2002, Dragomiresti, Preotul Gheorghe
Antal.

16) Arhiva Muzeului Satului — Bucuresti, Fond: Dimitrie Gusti,
Dosar: XXXI, f. 11 - 12.

17) *** Inscriptile medievale ale Romaniei. Orasul Bucuresti.
Vol. |, 1395 — 1800, Bucuresti, Ed. Academiei RSR, 1965, p. 789 —
790.

18) Arhivele Nationale Istorice Centrale, Fond: Fundatia
Culturala Regala “Principele Carol” — Centrala, Dosar: 7 / 1936, f. 81
ANEXE

1. 16 Martie 1936, Bucuresti Adresd a Fundatiei Culturale
“Principele Carol” catre Parintele Gheorghe Cosma, Parohul
satului Dragomiresti, jud. Maramures.

Arhivele Nationale Istorice Centrale
Fond: Fundatia Culturala Regala “Principele Carol” — Centrala
Dosar: 7/ 1936, . 20

Muzeu 16 Martie 1936
Sfintiei Sale
Parintele Protopop Cosma
Parohul Satului
Dragomiresti
Jud. Maramures
Cucernice Parinte,

in Muzeul satelor romanesti, pe care Fundatia Culturala Regal
“Principele Carol” il construieste permanent in Parcul National din
Bucuresti, socotim ca ar trebui sa fie neaparat si o biserica, atat spre
folosul taranilor cari vor locui in satul pe care-l construim, cat si
pentru infatisarea publicului vizitator, a unui monument de arta
religioasa.

Cu ingaduinta Sfintei Episcopii, am dori sa transportam biserica
veche de lemn, desafectata, din satul D-Voastra. Va rugam deci sa
aveti bunatatea a lua o hotarare in aceasta privinta si a ne da tot
ajutorul pentru ca sa putem aseza, pentru totdeauna, o biserica
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maramureseana in muzeul din Bucuresti, unde sa raméae ca o
marturie de un deosebit pret al vietii religioase din satele noastre.

Multumindu-va, va rugdm sa primiti, Cucernice Parinte,
asigurarea deosebitelor noastre sentimente.

DIRECTOR GENERAL Seful Serviciului

* Text dactilografiat cu nr. de inregistrare 1908 al Regisraturii
Generale a Fundatiei Culturale Regale “Principele Carol”.

2. 16 Martie 1936, Bucuregti. Adresa a Fundatiei Culturale Regale
“Principele Carol” catre Inalt Prea Sfintia Sa Dr. Alexandru Rusu,
Episcopul Maramuresului, Baia Mare, jud. Maramures.

Arhivele Nationale Istorice Centrale
Fond: Fundatia Culturald Regala “Principele Carol” — Centrala
Dosar: 7/ 1936, f. 90

Muzeu 16 Martie 1936
Inalt Prea Sfintiei Sale
Episcopul Dr. Alexandru Rusu
al Eparhiei Maramuresului
Baia Mare A
Inalt Prea Sfinte,

Fundatia Culturalda Regala “Principele Carol” organizeaza in
Parcul National din Bucuresti un Muzeu al satelor romanesti. Adica,
cladeste un intreg sat cu case din diferite regiune ale tarii. Casele vor
fi locuite de catre oameni si de aceea ne-am gandit ca nu ii putem
lasa fara o biserica. Dar pentruca biserica insasi sa fie reprezentativa
pentru viata satului, frumoasa si sa formeze un punct central de
interes pentru toti vizitatorii, socotim ca ar fi foarte nimerit sa aducem
una din frumoasele biserici de lemn ale Maramuresului. Biserica din
Dragomiresti este de mult desafectata. Cerem de aceea ingaduinta
inalt Prea Sfintiei Voastre ca sa transportdm aceasta biserica, asa
cum este, la Bucuresti pentru a o reconstrui aci si a o pastra n
Muzeul nostru ca pe o marturie de un deosebit pret al vietii religioase
din satele noastre.

Multumindu-v4, al inalt Prea Sfintiei Voastre fiu sufletesc

DIRECTOR GENERAL Seful Serviciului

* Text dactilografiat cu nr. de inregistrare 1909 al Regisraturii
Generale a Fundatiei Culturale Regale “Principele Carol”.
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3. 16 Martie 1936, Bucuresti. Adresa a Fundatiei Culturale Regale
“Principele Carol” cétre Presedintele Comisiei Monumentelor Istorice,
Sectia Ardeal, Cluj.

Arhivele Nationale istorice Centrale
Fond: Fundatia Culturala Regala “Principele Carol” — Centrala
Dosar: 7 /1936, . 23

Muzeu 16 Martie 1936

Domnului
Presedinte al Comisiei
Monumentelor Istorice
Sectia Ardeal
Cluyj
Domnule Presedinte,

Fundatia Culturala Regala “Principele Carol” organizeaza in
Parcul National din Bucuresti un Muzeu permanent al satelor
romanesti. Din acest muzeu nu poate lipsi o biserica. in planul nostru
am prevazut demontarea si recladirea la Bucuresti a bisericei de lemn
din Dragomiresti (jud. Maramureg). Aceasta biserica este
desafectata, in stare de parasire, in parte descoperita si in cativa ani
s'ar prapadi. Socotim ca transportarea ei in muzeu ar scapa-o de
pieire $i am avea astfel putinta sa pastram pentru totdeauna un
frumos monument de arta taraneasca pe care sa-l poata vedea tofi
vizitatorii Muzeului nostru. De aceea va cerem ingaduinta sa
executam planul acesta, asigurandu-va ca intreaga munca tehnica va
fi corect executata.

Multumindu-va, va rugam, Domnule Presedinte, sa primiti
incredintarea inaltei noastre stime.

DIRECTOR GENERAL Seful Serviciului

* Text dactilografiat cu nr. de inregistrare 1910 al Regisraturii
Generale a Fundatiei Culturale Regale “Principele Carol".

4. 19 Martie 1936,Baia Mare. Raspuns al Episcopului
Maramuresului, Dr. Alexandru Rusu, la cererea adresata de
Fundatia Culturald Regala “Principele Carol”, privind transferarea
bisericii din Dragomiresti — Maramures in Muzeul satelor romanesti
din Bucuresti.

Arhivele Nationale Istorice Centrale
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Fond: Fundatia Culturald Regala “Principele Carol” — Centrala
Dosar: 7/ 1936

Domnule Director General,

Confirmand primirea adresei D-Voastre Nr. 1909 — 1936, V3
multumim inainte de toate pentru atentia de-a Ne fi trimis Catalogul
Expozitiei a Il — a a echipelor regale studentesti.

Céat priveste biserica veche din Dragomiresti de care Ne scrieti
Ne grabim a Va arata - fara a fi intrebat inca parohia proprietara -, ca
/ desi incidentul incd nereparat dela Cuhea a lasat, in tot jurul
reminiscente nu prea placute / nu credem sa intdmpinam acolo vre-o
impotrivire, putand sa oferim aceasta bisericd pentru Muzeul satului
romanesc planuit de Fundatie. Avem insa o conditie preliminara, care
Ne-ar placea sa nu Va supere, ci chiar din potrivd sd Va indemne a
starui si mai mult pentru realizarea gandului ce Ne — ati aratat. Dupa
ce casele satului — muzeu vor fi — cum scrieti — locuite de oameni,
probabil ca si biserica va trebui sa-si indeplineasca menirea fireasca
de a se oficia in ea — macar din vreme in vreme - cele sfinte. Pentru
acest caz cerem ca oficierea sa se faca de preoti ai parohiei Noastre
din / f. 2 Bucuresti / 3, str. Polona 48, fiind intreaga biserica pusa sub
grija duhovniceasca a acestei parohii.

Nu Va cerem lucru mare si Ne place sa credem ca — situatia in
chestiune — Patronul suveran al Fundatiei ar insista Insusi pentru
acceptarea acestei conditii. Daca insa, totusi, ati socoti inacceptabila,
Va comunicam, ca am putea sustine oferta singuri cu conditia, ca
biserica sa ramana — cum ar fi poate si mai bine numai biserica —
muzeu, in care sa nu se oficieze ede nimeni.

Primiti, Va rugam, Domnule director general, asigurarea
deosebitei Noastre consideratii.

Baia Mare, la sedinta senatoriala tinuta la 19 Martie 1936.

Alexandru Rusu
Episcopul Maramuresului

* Text dactilografiat pe hartie cu antetul Eparhiei Greco —
Catolice Romane a Maramuresului, Baia Mare, no. 2044 / 1936;
stampila Episcopiei Greco — Catolice Roméane a Maramuresului si
semnatura Dr. Alex. Rusu, Episcopul Maramuresului, in original.

** Stampila Regisraturii Generale a Fundatiei Culturale Regale
“Principele Carol” no. 2334 / 23 Martie 1936.

5. 26 Martie 1936, Sighetu Marmatiei. Francisc Nistor. Raport
referitor la alcatuirea Muzeului Satelor Romanesti.
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Arhiva Muzeului Satului — Bucuresti
Fond: Dimitrie Gusti
Dosar: XIV, f. 2

Raport ref. la alcatuirea Muzeului Satelor Romanesti.
Domnule Director,

Conform insarcinarilor cari ni s'a dat din partea Fundatiei de a
aduna datele si materialele necesare unei gospodarii maramuresene,
pentru “Muzeul Satelor Romanesti”, pana acum, pot sd Va comunic
urmatoarele:

Cu toate cad am rugat pe dl. Pop Mihai sa intervie la cei in drept
ca subsemnatul si DI. Profesor Traian Biltiu dela liceul din localitate
sa n'i se acorde concedii, de catre institutiile la cari functionam pentru
a se putea deplasa la sate in vederea executarii acestor operatiuni,
totusi pAna acum n’am primit nici o solutie in acest sens.

Totusi, subsemnatul in dupamiezile libere si in sarbatori m-am
deplasat in mai multe sate maramuresene, iar Miercuri, in ziua de
Bunavestire m’a insatit si dl. profesor Traian Biltiu.

Si iata rezuitatul:

O casa taraneasca care sa corespunda cerintelor n'am gasit
nicaeri spre vanzare.

In consecinta ar trebui sa construim una noua. Casa se poate
construi aici in orag cu mesgteri maramureseni, care costa aproximativ
25.000 de lei.

Referitor la aspectul si planul gospodariei Va trimit 2 schite si
cateva fotografii.

a) vederea gospodariei

b) planul gospodariei

Catre
Fundatia Culturala Regala “Principele Carol”
Bucuregsti

f.2.v.

Biserica: M'am deplasat in comuna Dragomiresti si am predat
scrisorile fundatiei autoritatilor locale. Preotul DI. Cozma aproba in
principiu demontarea si transportarea ei la Bucuresti cu urmatoarele
conditiuni

a) Avizul prealabil al Episcopului din Baia Mare — care pana
acum insa n'a sosit

In schimbul bisericei se cere 25.000 lei cu care bani sa
construiasca o capela.
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Tin s& mentionez ca biserica este deteriorata incat [trebuie] sa |
se faca multe reparatii pentru a putea fi transportata si reconstruit {3]
la Bucuresti.

Iconostasul lipseste in intregime.

Biserica din Barsana: Am fost si la Barsana unde se afla o
biserica cunoscuta de Dv., care este in conditiuni muit mai bune ca
cea din Dragomiresti. Parintele din localitate dl. Hotea Mihai se
invoieste si Dlui. s3 se dea biserica, insa credinciosii se opun
categoric.

Prin urmare aici nu putem face nimic — despre costul nici nu m-
am interesat.

Acesta este stadiul in care ma gasesc cu executarea delegatiei
pe care am primit-o.

Va rog doar, avand in vedere timpul atat de scurt pana la data
cand trebuie sa fie gata operatiunile, sa binevoiti a dispune urgent ca
sa se trimite suma necesara pentru inceperea imediata a construirii
casei care construire va dura cel putin 15 zile.

In curand voi trimite inventarul intregii gospodarii cu preturile
tuturor acareturilor gi uneltelor.

Sighet, la 26 Martie 1936

Cu stima:
Fr. Nistor

* Text dactilografiat cu semnatura olografa a autorului.
** Stampila Regisraturii Generale a Fundatiei Culturale Regale
“Principele Carol" no. 2788 / 30 Mar. 1936

6. 30 Martie 1936, Cluj. Raspunsul Comisiei Monumentelor Istorice —
Sectiunea pentru Transilvania — Cluj, referitor la transferu! bisericii din
Dragomiresti, Maramureg, adresat Fundatiei Culturale Regale
“Principele Carol”.

Arhivele Nationale Istorice Centrale
Fond: Fundatia Culturala Regala “Principele Carol” — Centrala
Dosar: 7 /1936, f. 25

Comisia Monumentelor Istorice
Sectiunea pentru Transilvania
Clyj
No. 513 - 1926
Cluj 30 Martie 1936

Domnule Director General,
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La cererea d-voastra. Nr. 1910 din 16 I.c., cu privire la biserica
de lemn din Dragomiresti / jud. Maramures /, avem onoarea a va
raspunde urmatoarele:

Comisiunea Monumentelor Istorice, sectia pentru Transilvania
incuviinteaza demontarea, transportarea si recladirea, in Muzeul
organizat de Fundatia Culturala Regala “Principele Carol” in Parcul
National din Bucuresti, a vechei biserici de lemn din Dragomiresti,
convinsa ca prin aceasta nu numai ca se scapa de pieire un valoros
monument de arta, dar se si inlesneste cunoagterea mai temeinica a
acestei opere de arta romaneasca.

In ce priveste latura de drept a acestei operatiuni — cedarea
bisericii de catre comuna bisericeasca — aceasta ramane sa o
aranjati cu forumurile competente bisericesti.

Primiti, v& rugdm, domnule Director General, incredintarea
inaltei noastre consideratiuni.

Presedinte,

Secretar

D — Sale

Domnului Director General al Fundatiei Culturale Regale
“Principele Carol”,

Bucuresti, str. Lating 8

* Text dactilografiat cu semnaturile olografe ale presedintelui si
secretarului.

** Stampila Regisraturii Generale a Fundatiei Culturale Regale
“Principele Carol” no. 2988 / 1 Apr. 1936.

7. 5 Aprilie 1936, Dragomiregti. Proces verbal incheiat in adunarea
generald a credinciosilor greco — catolici din parohia Dragomiresti,
Maramuresg, referitor la donarea bisericii catre Fundatia Culturala
Regala “Principele Carol”.

Arhivele Nationale Istorice Centrale
Fond: Fundatia Culturala Regala “Principele Carol” — Centrala
Dosar: 7 /1936, f. 52

Nr.2 /1936
proc. verb.
PROCES VERBAL .

Dresat azi 5 Aprilie 1936, cu ocaziunea adunarii generale a
credinciosilor gr. catolici din Parohia Dragomiresti Maramures, avand
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la ordinea de zi donarea Bisericii vechi de lemn Fundatiei Culturale
Regale “Principele Carol” pentru muzeul satelor romanesti din
Bucuresti.

De notar al adunarii este ales dl. loan Chindris inv. Director, iar
ca verificator Dr. Gavrila lusco medic de Circumscriptie si Stefan
Zubasgcu primar comunal.

I. Dupa ce toti credinciosii au fost pusi in cunostinta cauzei de
catra Parohul local Gh. Cozma prin vestirea in biserica si invitati a lua
parte la sedinta adunarii G — rala ce se tine in localul $coalei primara,
declara sedinta deschisa, citeste adresa Nr. 1908 Muzeu din 16
Martie 1936 a Fundatiei Culturale Regale “Principele Carol” precum si
corespondenta Eparhiei Maramuresului in aceasta cauza — transpusa
in copie Oficiului Parohial sub Nr. 2221 / 1936 — invita adunarea
generala sa aduca hotarare in ce priveste donarea bisericei.

Il. Adunarea generald luand in considerare opera Fundatiei
Regale, scrisoarea Eparhiei Maramuresului si avand in vedere
situatia in care se gaseste biserica — fiind ca necesita o reparatie
generala si foarte costisitoare la ce credinciosii nu se pot obliga iar in
situatia actuala biserica este chiar periculoasa sigurantei — hotaraste
donarea bisericei cu urmatoarele conditiuni:

1. Biserica sa ramana “BisericA Muzeu” in care sa nu se
oficieze de nimeni, iar pentru cazul cind din vreme in vreme s'ar
oficia, oficierea sa se faca de preoti ai Parohiei unita din Bucuresti Il1.
Str. Polona Nr. 48.

2. In mod vazut sa fie aratata pe edificiul bisericei comnuna
donatoare.

3. Maestrul lemnari pentru demontare si montare sa fie recrutati
dintre credinciosii din Dragomiresti afara de specialisti.

4. Fiind congstii ce valoare reprezinta biserica si obiectele din ea
— iconostasul, icoane si alte obiecte — precum si importanta lor din
punct de vedere istoric, toate obiectele sa fie inventariate iar un
exemplar vizat de Fundatie se va restitui arhivei parohiale.

5. Actul de donatie se va redacta ulterior dupa formele legale.
Ne mai fiind alte obiectiuni la ordinea de zi sedinta se ridica.

Drept pentru care s’a dresat prezentul proces verbal.

Paroh Protopop onor.
Notar al adunarii

Verificatori
Membrii senatului bisericesc
Nr. 2741 — 1936
Aprobat
Baia Mare, la 18 Aprilie 1936

Episcopul Maramuresului.
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* Text dactilografiat cu semnaturile Parohului Protopop din
Dragomiresti, notarului adunarii, verificatorilor, membrilor senatului
bisericesc, Episcopului Maramuresului, Dr. Alex. Rusu si stampila
Episcopiei gr. catolice romane a Maramuresului in original.

8. 18 Aprilie 1936, Baia — Mare. Scrisoare a Dr. Alex. Rusu,
Episcopul Maramuresului, adresatd Fundatiei Culturale Regale
“Principele Carol”, prin care solicitd acesteia suma de 20.000 lei
pentru ridicarea unui mic paraclis pe locul bisericii de lemn din
Dragomiresti, donata pentru Muzeul Satelor Romanesti.

Arhivele Nationale Istorice Centrale
Fond: Fundatia Culturala Regala “Principele Carol” — Centrala
Dosar: 7/ 1936, f. 81

No. 2471 /1936
Domnule Director General,

Confirmand primirea adresei D-Voastre Nr. 2192 - 1936, pe
care am comonicat-o si parohiei Dragomiresti, suntem in situatia
placuta de-a Va putea prezenta aici sub / un exemplar aprobat de Noi
din procesul verbal luat in chestiune de adunarea generald a
credinciosgilor Nostri. Fiind vorba de o donatiune el nu cere, evident,
nimica in schimb. Ni s’a aratat insa, ca dorind ei sa ridice un mic
paraclis, V'ar fi foarte recunoscatori sa le puteti da, in schimb, tot ca
donatiune, o suma de macar 20.000 douazeci mii Lei in scopul
acesta.

Convinsi, ca stipulatiunile procesului verbal ce va trimitem nu
contravin intru nimic gandului D-Voastre si ca in temeiul lor se va
putea redacta fara nici o intarziere si actul definitiv de donatie, Va
rugam sa primiti, Domnule director general, asigurarea deosebitei
Noastre consideratii.

Baia — Mare, la 18 Aprilie 1936

Dr. Alex. Rusu

Episcopul Maramuresului

On.

Fundatiunea culturala regala “Principele Carol”
Bucuresti

* Text dactilografiat pe hartie cu antetul Eparhiei Greco —
Catolice Romane a Maramuresului - Baia Mare cu stampila
Episcopiei si semnatura Episcopului in original.

** Stampila Regisraturii Generale a Fundatiei Culturale Regale
“Principele Carol” no. 3461 /29 Apr. 1936.
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9. 20 Aprilie 1936, Dragomiregti Scrisoare a preotului
Gheorghe Cozma, parohul din Dragomiresti, prin care anuntd
Fundatia Culturald Regald “Principele Carol”, ca enoriasii sunt de
acord cu donarea bisericii.

Arhivele Nationale Istorice Centrale
Fond: Fundatia Culturala Regala “Principele Carol” — Centrala
Dosar: 7/1936, f. 76 — 78

Oficiul Parohial Gr. Cat. Roman Dragomiresti
Nr. 50 1936

Cu referire la adresa Dv. No. 1908 Museu din 16 Martie am
onoarea sa va comunic, ca avand in vedere scopul urmarit de
Fundatia Culturalda Regala, corespondenta intre Domnia Voastra si
Excelenta Sa Dr. Alexandru Rusu Episcopul Maramuresului si dorinta
noastra de a vedea reconstruit acest monument de arta populara din
acest tinut voievodal, impreuna cu senatul bisericesc cu asentimentul
poporului credincios din aceasta parohie am hotarat sd donam
biserica.

Hotararea noastra impreund cu conditile a fost trimisa
Preaveneratului Ordinariat din Baia Mare de unde cred, ca Vi s'a
comunicat deja.

Altcum am luat contact cu trimisul Domniei Voastre, di. Mihai
Pop si va comunic, ca demontarea este in curs in conditii bune.

Conditiile de donare sunt formulate cum urmeaza:

1. Biserica s& ramana “Bisericd Muzeu” in care sad nu se
oficieze de catre / f. 77 nimeni, iar pentru cazul cind din vreme in
vreme s’ar oficia, oficierea sa se faca de preotii Parohiei unite din
Bucuresti lll. Str. Polona Nr. 48.

2. In mod vazut sa fie aratat pe edificiul bisericii comnuna
donatoare.

3. Maestrii lemnari pentru demontare si montare sa fie recrutati
dintre credinciosii din Dragomiresti afara de specialisti.

4. Fiind congtii ce valoare reprezinta biserica si obiectele din ea
— iconostasul, icoanele si alte obiecte — precum si importanta lor din
punct de vedere istoric, toate obiectele sa fie inventariate iar un
exemplar vizat de Fundatie sa fie restituit arhivei parohiale.

5. Actul de donatie se va redacta ulterior, dupa formele legale.

Desi n'am cerut pret, ca atunci n'ar fi donatie, cred si sunt ferm
convins ca Domnia Voastra veti onora acest gest nobil al
credinciosilor mei, care doresc ca Fundatia asemeni sa faca o
donatie, ridicand un paraclis ori monument mic in stil maramuresan —
ca suvenire — in locul bisericei cele vechi, care monument ar fi nu

376



numai o recompensa, dar si o satisfactie acestei Plasi, care a fost si
este cea mai romaneasca in intreg judetul Maramures, dar care a
avut atat de putina atentiune din partea stapénitorilor de ieri.

In apropierea locului de descindere al voivozilor descalecatori /
f. 78 aratand tuturora trainicia neamului nostru si precum biserica
transportata in Bucuresti ar arata visitatorilor cA Maramuresul va este
scump, acest paraclis ori monument ar fi o0 marturie vie ca Patronul
Fundatiei vegheaza si pentru noi.

Crezand ca am fi invredniciti de asigurarea implinirii dorintei
noastre, multumindu-Va anticipativ, Va rugam sa primiti, Domnule
Director, asigurarea deosebitelor noastre sentimente.

Dragomiresti, la 20 Aprilie 1936

Gherghe Cosma

paroh, protopop

* Text olograf scris cu cerneala neagra pe hartie cu antetul si
stampila Oficiului Parohial Greco — Catolic Roman din Dragomiresti.

** Stampila Regisraturii Generale a Fundatiei Cuiturale Regale
“Principele Carol” no. 3616 / 27 Apr. 1936.

*** Nota marginala semnata la 28 IV 1936 de D. Gusti privind
acceptarea conditiilor parohiei.

10. 22 Aprilie 1936, Sighetu Marmatiei. Telegrama adresata de Mihai
Pop Fundatiei Culturale Regale “Principeie Carol” referitoare la
biserica Dragomiresti.

Arhiva Muzeului Satului — Bucuresti

Fond: Dimitrie Gusti

Dosar: XIV, f. 8

Telegrama

Nr. 2390

fundatzia principele carol bucuresti str. latina

2354 /22 syghetm 1 + 8555522 /4 18/28
biserica demontata casa gata stop maine incepe transportul stop
trimitezi urgent saptezacimii lei pentru demontare si transport stop
exopereaza paea maine amanarea incorporari mele altfel vineri intru
la armata si nu raspund stop comunica telegrafic pana maine orele 11
la sighet dragos voda 1 = mihai + ¢

* Stampila Regisraturii Generale a Fundatiei Culturale Regale
“Principele Carol” no. 3533/ 24 Apr. 1936, in tus rosu.

** $tampila “Oradia Mare”, in tug negru.

»** Stampila Oficiului de telegraf central Bucuresti, 22 |V 936 ora
19,45; tus negru.
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11. 23 Aprilie, Dragomiregti. Scrisoare a lui Mihai Pop catre
Octavian Neamtu.

Arhiva Muzeului Satului — Bucuresti

Fond: Dimitrie Gusti

Dosar: XIV, f. 11 - 12

Draga Neamtule,

Pretenul Biltiu a carui concediu nu s’a aranjat pleaca la Bucuresti.
Profit de ocazie pentru a face un mic raport.

Biserica e demontatd si s’a inceput transportul care se va
transporta maine. Azi am comandat vagoanele — cred ca in cateva 3
— 4 zile lucrurile vor fi la Bucuresti. N'a fost deloc asa cum ne-am
inchipuit.

Doua saptaméani n'am putut demonta biserica din cauza ploilor
continue ce au cazut in judet. Apoi a fost un incident a cazut turnul —
nou bucluc — In fine s’a facut cu multa grije si scrupulozitate. Era mai
usor si mai ieftin sa faci una noua. Demontarea si transportul costa o
groaza de bani. Eu m’am targuit si am facut totul sa ies cat mai ieftin
totusi munca ce a trebuit si apoi fiind vremea plugaritului foarte
scumpa iar lemnul ce trebuie la completare costa si el o groaza de /f.
12 bani. Eu va voi referi despre toate si va voi da socoteli exacte caci
am fost nevoiti s& depasim chiar pentru casa devizul foarte ieften
intocmit de pretenul Nistor. Ultima vreme nu v’am comunicat nimic
caci de doua saptamani fiind la tara am fost extrem de prins. Eu sunt
sigur ca lucrurile vor sosi la vreme. Deci nici o frica. Trimiteti insa
urgent bani caci am nevoie de ei la transportul lucrarilor din sat pana
la gara. E nevoie de aproape de 100 carute si costa intre 120 — 140
lei caruta numai transportul.

Situatia mea personald daca voi n’ati aranjat cu amanarea
incorporarii e aceea de dezertor. Ce sa fac. Cum termin lucrul voi
intra la armata si voi trage consecintele.

231V 936

Cu dragoste

Mihai Pop

* Text olograf scris cu cerneala neagra pe hartie.

12. 29 Aprilie, Bucuresti. Raspuns al Fundatiei Culturale Regale
“Principele Carol” adresat preotului Gh. Cosma, paroh protopop din
Dragomiresti, cuprinzdnd acceptul neconditionat al conditiilor
referitoare la transferarea bisericii vechi la Bucuresti.

»
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Arhivele Nationale Istorice Centrale
Fond: Fundatia Culturald Regala “Principele Carol” — Centrala
Dosar: 7/ 1936, f. 81
29 Aprilie 1936
Museu

Sfintiei — Sale
Par. Gheorghe Cosma
Paroh Protopop
Oficiul Parohial
Gr. Cat. Roman
Com. Dragomiresti
Jud. Maramures
Prea Stimate Parinte Paroh,

Am primit cu multd bucurie adresa Sfintiei Voastre Nr. 30 / 936,
prin care ne faceti cunoscut ca poporul din Dragomiresti si Senatul
bisericesc din parohia Sfintiei Voastre au avut bunavointa sa doneze
Fundatiei noastre vechea lor biserica de lemn.

Va rugam, prea stimate Parinte Paroh, sa asigurati pe poporenii
Sfintiei Voastre ca au facut prin aceasta o faptd cuminte, caci in
chipul acesta frumoasa lor biserica va fi pastrata in conditiuni bune si
va fi invrednicita de tot respectul care se cuvine unui sfant locas de
inchinaciune, pastrand-o cu fidelitate, deci ca pe un monument
religios si national.

Privitor la conditiunile de donare, va ingtiintam ca le primim pe
toate, fara schimbare, socotindu-le cu totul indreptatite.

Drept multumire pentru dania pe care bunii sateni din
Dragomiresti ne-au facut-o, Fundatia noastra va ruga pe Maestatea
Sa Regele, conducatorul acestui agezamént domnesc, sa-Si dea
Inalta incuviintare, ca sa ridicdm, pe locul unde a fost biserica, un
paraclis amintitor, asa precum il doresc parohienii Sfintiei Voastre.

N&adajduind ca Sfintia Voastra va fi printre noi la inaugurarea
Muzeului Satului Roméanesc, ca sa va putem multumi, si personal,
pentru intelegerea aratata fatd de aceasta insemnata lucrare a
noastra.

Primiti, vad rugdm, prea stimate Parinte Paroh, incredintarea
deosebitei noastre stime.

Director General

Seful Serviciului

* Text dactilografiat cu stampila Regisraturii Generale a
Fundatiei Culturale Regale “Principele Carol” no. 3237 / 29 Apr. 1936.
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13. 3 Mai 1936, Sighetu Marmatiei. Telegrama adresata lui
Francisc Nistor profesorului D. Gusti.

Arhiva Muzeului Satului — Bucuresti
Fond: Dimitrie Gusti
Dosar: XIV, 1.9

Telegrama

Nr. 485

dl. profesor gusti latina 8 bucuresti
2072 sighet 1 55 13 3 1920

dimineata ora sapte ultimul vagon = nistor

* Stampila “Oradia Mare”, in tus negru.
** Stampila Oficiului de telegraf central Bucuresti, 3 Mai 936 ora
21,45; tus negru.

14. 5 Mai 1936, Dragomiresti. Carte postala adresata de Mihai Pop
lui Octavian Neamtu.
Arhiva Muzeului Satului — Bucuresti
Fond: Dimitrie Gusti
Dosar: XIV, .9
lubite Neamtule,

Un scurt referat despre cele din Maramures. Activitate ? greu.
Casa s'a gasit si a inceput sd se demonteze impreuna cu poarta
monumentala intr'adevar si care va costa cam 4 — 5 mii lei. Biserica
incd n'am inceput s’o demontam. Am gasit insd un inginer local
pentru schele ect. si de maine se va incepe demontarea cu toata
puterea. Lucrul va costa dar se va face promt si cred ca va iesi cat se
poate de bine. Te rog fa tu personal ca secretar o adresa catre
Prefectul de Maramures sa ii dea concediu Dlui. Nistor sa se poata
deplasa in voie caci ii cam face mizerie $i nu uita de concediul Prof.
Billiu care am vorbit cu Profesorul sa vorbeascd cu Anghelescu
pentru el.

Cu dragoste

Mihai Pop

15. 8 Mai 1936. Scrisoare adresatd de Mihai Pop Iui Octavian
Neamtu.
Arhiva Muzeului Satului — Bucuresti
Fond: Dimitrie Gusti
Dosar: XIV, 1. 13 - 14
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Draga Neamtule,

Prietenul Nistor silit de oameni cari ne-au creditat vine la
Bucuresti. Eu iti scriu in fuga si militar deci cum vezi din mare
mizerie.

Te rog intervina la Profesor ca sa ne aprobe si restul de
cateva mii ca sa lichidam si ultimele socoteli caci cum veti vedea
banii ce i-am avut nu ne-au ajuns ba am mai fost si nevoit sa dau
dela mine.

Cred ca acolo unde s'au cheltuit miloane nu e cazul sa ne
incurcam si sa ne compromitem / f. 14 pentru cateva mii de lei si nu
cred ca trebuie sa ni se intample aceasta chiar noua cari am lucrat in
conditi asa de grele si am avut atatea lucruri de procurat pentru
expozitie.

Sper ca tu vei intelege situatia si vei face ca sa se aranjeza
totul ca pretenul Nistor sa vina cu bani.

8 V936

Cu dragoste

Mihai

* Text olograf scris cu cerneald neagra pe hartie.

16. Bucuresti - listd de persoane care vor primi permise de vizitare a
Muzeului Satelor Roménesti deschis in Parcul National Carol al Il -
lea.

Arhivele Nationale Istorice Centrale

Fond: Fundatia Culturald Regala “Principele Carol” — Centrala

Dosar: 7/ 1936, f. 28 — 30

Persoanele carora li se vor elibera permise
pentru LUNA BUCURESTILOR

1) DI si Dna Prof. D. Gusti

2) DI si Dna Emanoil Bucuta

3) DI si Dna Apostol D. Culea

4) Dl si Dna Adrian Scarlatescu

Comitetul de organizare a Muzeului Satului
5) DI si Dna Victor lon Popa

6) Dl si Dna H Stahl

7) Dl si Dna H H Stahl

8) DI Octavian Neam{u

Pentru supravegherea expozitiei

9) DI | Dragomirescu

10) DI V Godeanu

11) DI Octavian Giurgea

12) DI si Dna Stefan Constantinescu
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13) DI si Dna Gh Petrescu
14) DI | Hulita

15) DI V Damian

16) DI Cazan Alexandru
17) DI Serafim Borbonita
18) DI Caius Oancea

19) DI Ghimpa

20) DI si Dna Viorel Popu
21) DI Gh Lazarescu

Pentru explicatii la constructiile ridicate in Muzeul Satului
22) Gh Macarie

23) Pr Grigore N Popescu

24) DI Mircea Vranceanu

25) DI si Dna Al Constantinescu — Mircesti
26) DI N N Popescu

27) DI Atanasie Popa

28) DI si Dna Gh Focsa

29) DI Prof Traian Biltiu — Dancus

30) DI | Borsan

31) DI Dejan Dumitru

32) DI si Dna Anton Cosbuc

33) DI si Dna A Marinescu — Nour

34) DI | Popescu

35) DI Coriolan Buracu

36) DI Dr Gh Radu

37) DI Prof C Stoicanescu

38) DI N Simionescu

39) DI si Dna Stefan lacobescu

40) DI Florea Florescu

41) DI si Dna Stanciu Stoian

42) DI si Dna V Magureanu

43) DI D Dogaru

44) DI Gh N lonescu

45) DI si Dna C N Ifrim

46) DI si Dna Al Lascarov — Moldoveanu

Consilierii, inspectorii i functionarii superiori ai Fundatiei
cari vor lua parte la inaugurare

47) DI si Dna Dr Fr | Popu

48) DI si Dna Dr Sabin Manuila

49) DI si Dna Dr Al S Radulescu

50) DI si Dna Emil Cociu

51) Dra Aurelia Simionescu

52) DI si Dna Arh Florea Stanculescu
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53) DID V Toni

54) Dna Cozarina Tomof

55) Dna Borindei

56) DI Prof Constantin D Nedelcu

57) DI si Dna Capitan Diaconescu lon
58) DI D Ciurezu

59) DI Dan Pantazescu

60) DI si Dna Prof C Brailoiu

61) DI si Dna D C Georgescu

62) DI si Dna Dr Cantemir Anghelescu
63) DI si Dna Ing Traian Heroiu

64) DI si Dna Traian Horconi

65) Dra Lena Constante

66) DI si Dna Gh Vladescu — Racoasa
67) Dra Yolanda Pogonat

68) Dra Enulescu

69) Dra Dumitrache

70) DI si Dna N lonescu

71) Dna Elena Ganescu

Invitatii Fundatiei Culturale Regale Principele Carol
72) DI si Dna Octavian Goga

73) DI si Dna | Mihalache

74) DI si Dna Grigore lunian

75) DI si Dna C Argatoianu

76) DI si Dna Dan Vinlisa

77) DI si Dna Al Vaida Voevod

78) DI si Dna V Madgearu

79) Dl si Dna | Raducanu

80) DI si Dna lon Simionescu

81) DI si Dna S Mehedinti

82) DI si Dna C Radulescu — Motru

83) DI si Dna V Valcovici

84) DI si Dna | Pogonescu — Pogonoanu
85) DI si Dna Nicolae lorga

86) DI si Dna lonescu — Sisesti

87) DI si Dna Grigore Antipa

88) DI si Dna Gh. Constantinescu

89) DI si Dna | C Petrescu

90) DI si Dna Dr D Mozincescu

91) DI si Dna Prof Octav Onicescu

92) DI si Dna Prof Dr Titus Gane

93) Pr P Partenie

94) DI si Dna Prof Dr Rainer

95) DI si Dna Gh | Bratianu
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96) DI si Dna Dr Nicolae Lupu

97) DI si Dna Prof N Dracea

98) DI si Dna Ernest Grinteacu
99) DI si Dna Mihai Enescu

100) DI si Dna Ing Pasarcanu
101) DI si Dna Dr Cristea

102) DI si Dna Dr Hanes

103) DI si Dna Prof Dr Reigler
104) DI si Dna Medic Colonel Dr N Marinescu
105) DI si Dna Mircea Vulcanescu
106) DI T lacobescu

107) DI si Dna Al Popescu Necsesti
108) DI si Dna Stelian Popescu
109) DI si Dna Pamfil Seicaru
110) DI si Dna Mihai Gh Ralea
111) DI si Dna lon Dragu

112) DI Al Badaluta

113) DI si Dna Ing Malaxa

114) DI si Dna D lonescu

115) DI si Dna Insp Gi Teodoru
116) DI si Dna Take Tulliu

117) DI Brutus | Costo

118) DI si Dna Mihai Popovici

e Text dactilografiat.
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Ambele documente de expediere la ,semnatura predatorului” sunt
semnate Prof. Pop Mihai — cu adresa Sighet, Calea Dragos Voda,
nr.1, unde era sediul Vicariatului greco-catolic al Maramuresului
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CENTRUL CULTURAL UNESCO

CONSERVAREA S| RESTAURAREA
MONUMENTELOR DE ARHITECTURA DIN LEMN
(schita de proiect)

Arh. IODANA ELISABETA DANCUS
Bucuregti

Amplasamentul: Municipiul Sighetul Marmatiei, str. Muzeului'

Terenul propus pentru amplasareA Muzeului Satului
Maramuresean implica solufii de sistematizare astfel incat sa se
realizeze un ansamblu unitar integrat armonios in mediul ambiant.

Fatd de municipiul Sighetul Marmatiei, amplasamentul este
situat la sud-est si la est fatd de penetratia principala in municipiu
dinspre Baia Mare, la o distantd de circa 650, in zona numita
Doboies.

Muzeul Satului Maramuresean este amplasat pe un platou
ridicat cu circa 20-25 m fata de cota generala a orasului, in partea de
vest fiind strabatut de paraul Ronigoara si fostul terasament de cale
ferata ingusta (azi dezafectata si transformata in drum).

Terenul, luat in ansamblu, are caracteristicile clasice ale zonei
(Depresiunii Maramuresului). Formele de relief prezinta pante de 25-
30% prin care se face trecerea de la cota terenului din jur (circa 285
m) ajungand pe platoul cu o forma alungita, contur variat, relief lin si
Cu o panta ugoara catre vest, cote limitd 300-315 m.

Vegetatia existentd se constituie dintr-o plantatie de céativa
pomi fructiferi pe panta de acces spre biserica, iar la cele doua
extreme, palcuri de arbori si arbusti. Pe buza dealului pe pantele ce
coboara spre paraul Ronisoara, o liziera de stejar si alta de salcam
delimiteaza spatiul muzeal de spatiul ce va deservi publicul sub
aspect comercial si cultural (spatii de dormit si servit masa, spatii
pentru spectacole folclorice) si desigur "Centrul cultural” propus cu
functionalitati specifice - patrimoniale.

Gospodariile cu case si acareturi organizate pe subzonele
Maramuresului au mici gradini cu plantatii de pomi fructiferi, arbori si
arbusti specifici locurilor de provenienta.

Terenul beneficiaza pe tot parcursul zilei de lumina soarelui.

Terenul delimitat pentru muzeu are o suprafata in etapa
actuala de 8,5 ha care cuprinde spatiul pe care sunt amplasate deja

! Arh. Elisabeta Lukacs, Proiect nr. 4449/1972, Amenajarea sectiei de arhitectur
populara in aer liber a Muzeului maramuregean din Sighetul Marmatiei, CPJ
Maramures - DSAC
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monumentele in doua inele ale circuitului de vizitare. Restul terenului
pana la circa 15 ha cuprinde spatiul in care se va amplasa "Centrul
cultural® UNESCO si anexele ce vor deservi spatiul cultural si
comercial al muzeului, precum si spatiul rezervat in zona paraului
Ronigoara pentru instalatiile tehnice populare actionate de apa.

Motivatie

Raportandu-ne la Muzeul Satului Maramuresean din Sighetul
Marmatiei trebuie sa sintetizdm ca acesta, in ansamblul sau, se
constituie ca o rezervatie de monumente de arhitectura selectionate
pe criterii gtiintifice, avand ca baza tipologia constructiilor, evolutia
acestora in plan arhitectural si, desigur, sistemul constructiv. Totul in
diacronie, pornind de la cele mai vechi constructii gasite in teren (sec.
XVI-XIX) si in sincronie, asa cum s-au statornicit acestea in cadrul
asezarilor si s-au pastrat in majoritatea lor, functionand pana in zilele
noastre. Structural, muzeul este organizat pe baza unui Model
teoretic al satului maramuresean specific secolului al XVlll-lea, care
s-a inobilat cu monumente.

Muzeul Satului (fara a exagera) detine cel mai vechi fond de
monumente de pe teritoriul Romaniei (case din secolele XVI, XVII,
XVIIl; biserica din sec. al XVI-lea), in majoritatea lor fiind datate cen,
purtand inscriptii’. Acestea au intrat in atentia specialigtilor din tara si
din lume, fapt ce a determinat Comitetul National Roman UNESCO
sa propuna infiintarea in incinta muzeului a unui Centru Cultural
pentru conservarea si restaurarea monumentelor de arhitectura in
lemn. Proiectul este sustinut si de Divizia de Patrimoniu din cadrul
Consiliului Europei.

Activitati

Centrul Cultural va avea un program variat de functionare prin
diversitatea activitatilor.

Adresandu-se unui public cu grade apropiate de pregatire si
interes cultural, ansamblul va compune urmatoarele tipuri de
activitati:

1. Culturale - manifestari cultural artistice, conferinte, spectacole,
expozitii;

2. Educative-instructive - cursuri specializare in domeniul conservarii
si restaurarii lemnului

3. Administrative

4. Cazari

2 Mihai Dancus, Tematica Muzeului Arhitecturii Populare Maramuregene, manuscris,
dactilografiat, Bucuresti, cota 4/411/1974 la Biblioteca Centrului de specializare din
Ministerul Culturii
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Zona de activitati
1. Destinata publicului: - expunerea tehnicilor in lemn din zona
Maramures (expozitie permanenta si temporara):
- spatii publice de acces si informare culturala;
- bar - cafenea;

- biblioteca.

2. Spatii cercetare si specializare tehnico-gtiintifica:

- sdli cursuri;

- laboratoare si ateliere in domeniul conservarii si restaurarii
lemnului.

3. Spatii depozitare
3. Spatii administrative:
- birouri administratie
- director

Spatii cazare

Spatii tehnice

OBIECT STUDIAT

Zone de activitati
1. destinata publicului:

e hol acces

e expozitie permanenta

e expozitie temporara

e Dbiblioteca publica

e bar

e sala polivalenta + foyer
e grupuri sanitare + garderoba
2. destinata specialistilor

e sali cursuri

e biblioteca specialisti

e birouri muzeografi

e grupuri sanitare

Descriere zone de activitati

1. hol acces 250 mp

o informatii

e Dbilete

e garderoba + grupuri sanitare 50 mp

2. expozitia permanenta 450 mp

e expunere obiecte inalte, cca. 12 m inaltime (stalpi de poarta,

barne)
expozitie de tehnica prelucrarii lemnului
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spatiul va avea acces direct din hol si va comunica direct cu
biblioteca publica
depozitare (primire obiecte) 30 mp

. expozitie temporara cu vanzare 100 mp

iconografie
pictura pe sticla
depozitare 20 mp

. biblioteca publica 250 mp

introducerea cartilor se face prin intrarea secundara si folosirea
liftului de obiecte

calculatoare cu acces la Internet

acces direct la rafturi deschise

spatiu pentru lectura

depozitare 20 mp

. bar 100 mp (si pentru servitul mesei)

accesibil atat publicului cat si specialistilor (cursanti)

depozitare 20 mp

aprovizionarea se face prin intrarea secundara si folosirea liftului
de obiecte

. sala polivalenta 150 mp

adaposteste manifestari cultural-artistice, conferinte
functioneaza diferit pentru cursuri si expozitii

birouri 30 mp

depozitare 40 mp

. foyer 100 mp

functioneaza si ca expozitie temporara

.sali cursuri 120 mp

doua sali de cursuri pentru grupuri a cate 15 cursanti

. biblioteca specialigti 250 mp

accesul se face pe baza de cartela magnetica
sala lectura cu acces direct la rafturi deschise
arhiva

spatii vizionare filme documentare, microfilme
fototecd, filmoteca

documente

depozitare 20 mp

introducerea cartilor se face prin intrarea secundara
birouri muzeografi 150 mp

acces separat prin intrarea secundara

. grupuri sanitare 30 mp
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Date tehnice - caracteristice geofizice ale terenului
Formele de relief sunt variate cuprinzand de la pante abrupte
in partea de nord pana aproape la teren plat, pe malul paraului

Ronisoara.
Stratificarea terenului:
- strat vegetal -0,0 e 0,40 m;
- strat de argila galbena -0,50 ........... 1,80 m;

- formatiune de terasa din pietrig, bolovanis cu interspatiile umplute
cu nisip, la adancime de peste 80 m;

- fundarea constructiilor se va face pe stratul formatiune de terasa
situat la o adancime de 1,50-1,80 in fata de nivelul terenului actual,

- presiunea conventionala 300 K Pa;

- zona seismica - conform Normativ P 100/92, amplasamentul se
incadreaza in zona cu coeficient Ks=0,16, zona Dcu perioada colt
Tc=0,7 sec.;

- datele geotehnice sunt cele rezultate din studiile geotehnice,
realizate in zona amplasamentului, in mod obligatoriu, vor fi efectuate
studii pe amplasamentul concret pentru fiecare obiectiv in parte.
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Fatada est
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X student loana Elisabeta Dancus
Indrumator Prof. Dr. Arh. Romeo Belea

Perspectiva
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Pearspectiva hol

Perspectiva hol

hbibliotecsa

Perspectiva bibleoteca
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CERCETARILE DE ARHEOLOGIE MEDIEVALA ALE
LUI RADU POPA IN MARAMURESUL ISTORIC

Drd. VICTOR V. VIZAUER
Universitatea ,,Babes Bolyai”
Cluj Napoca

in a doua jumatate a secolului al XX-lea se inregistreaza o
crestere semnificativa a interesului, din punct de vedere arheologic,
pentru intreg teritoriul romanesc. in aceste conditii, o “tard” cu veche
traditie cum este Tara Maramuresului nu putea fi 3sata deoparte.
Incepand cu anii 60, Radu Popa a initiat importante cercetari de
teren in Maramuresul Istoric care au scos la lumina vestigii ce aduc
noi date si ajutd la o mai buna intelegere a faptelor i evenimentelor
inregistrate in documentele scrise ale vremii.

In anii 1964-1965 se desfagoara cercetarile de la Bogdan
Voda (Cuhea), prin colaborarea dintre Muzeul Judetean Maramures
si Institutul de Arheologie din Bucuresti. Acestea nu erau primele
actiuni legate de studierea perioadei medievale din Maramures,
deoarece in 1923, Marton Roska a condus lucrari in mai multe sate
(Cuhea, leud si Saliste), fara a obtine vreun rezultat (Roska 1924,
n.8, p.12-13). Insa de aceasta data, colectivul format din Radu Popa,
Mircea Zdroba si cétiva studenti a descoperit biserica medievala din
piatra, cimitirul aferent si resedinta cnezilor din Cuhea. Biserica era
de tip “sald”, din perioada goticului timpuriu, asemanatoare cu cele
din nord-vestul Transilvaniei sau din nord-estul Ungariei, ridicate in
secolul al XIV-lea. In preajma bisericii se afla cimitirul, cu doua faze
de inmormantari. Prima, careia ii apartin sigur 8 morminte, pare sa fie
anterioara bisericii de piatra, fiind posibil ca el sa fi deservit o biserica
mai veche, ale carei urme au disparut total. Celei de-a doua faze fi
apartin 7 morminte, iar alte 14 morminte nu au putut fi plasate cu
exactitate in nici una din cele doua faze. in cateva morminte si pe o
placa de mortar, care reprezenta nivelul vechi de calcare (in interiorul
bisericii noi din lemn, construitd prin 1937), s-au gasit cateva
monede de la S$tefan Dusan (1331-1346), principe sarb, regele
Ludovic | de Anjou al Ungariei (monede emise intre anii 1343-1351)
si de la regina Maria a Ungariei (anii 1382-1387). Pe baza acestor
monede s-a tras concluzia ca biserica medievala din piatra a fost
construita probabil in deceniul al 4-lea al secolului al XIV -lea. Durata
de functionare a acesteia nu a depasit sfarsitul secolului al XVl-lea,
fapt rezultat din ceramica gasitd si a molozului rezultat dupa
daramarea bisericii (Popa 1966; Popa 1968, p.769-770; Popa 1970,
p.52, 219, 224-225).
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Importanta a fost si descoperirea resedintei fortificate a
Bogdanegtllor complex care la randul sdu a avut mai multe faze de
constructie, prima datand din prima jumatate a secolului al XIV-lea.
Printre ruinele regedintei s-au gasit oase de animale domestice, piese
din metal (pinteni, piroane, cuie, balamale, catarame si alte piese de
la Tmbracaminte) si numeroase fragmente ceramice (Popa, Zdroba
1966; Popa 1968, p.770-772; Popa 1970, p.123-133).

Dupa numai un an, in 1966, Radu Popa incepe cercetari
arheologice si in comuna Giulesti, ce vor continua pana in 1968. Aici
au fost descoperite, la fel ca la Bogdan Voda, biserica medievala din
piatra cu cimitirul aferent, resedinta cnezilor giulesteni si vatra veche
a satului. Ruinele bisericii medievale au fost identificate in zona din
fata bisericii actuale, in unghiul format de confluenta Marei cu paraul
Sarata. Acesta a cunoscut trei faze de constructie, avandu-si
inceputurile la sfarsitul secolului al XIV-lea si incetandu-si existenta
abia spre sfarsitul secolului al XiX-lea. Dupa plan, biserica din
Giulesti se incadreaza in romanicul tarziu, cu analogii la sfargitul
secolului al Xlll-lea, incadrarea fiind facuta pe baza formei altarului.
insa monedele din mormintele cimitirului bisericii sunt din a doua
jumatate a secolului al XIV-lea (spre exemplu de la regina Maria a
Ungariei, dintre anii 1382-1387), iar inelele sigilare din mormintele
aflate in nava bisericii nu sunt mai timpurii decat sfarsitul secolului al
XlV-lea (Popa 1969, p.30-34; Popa, Zdroba 1969; Popa 1970, p.229-
230; Cronica 1971, p.369).

Tot in timpul acestor sapaturi au fost dezvelite 113 morminte
(intregi sau partial deranjate) ale unui cimitir ce a deservit ctitoria
cnezilor giulesteni. Au fost descoperite 11 monede, de regula in zona
mainilor (2 din secolul al XIV-lea; 4 din secolul al XV-lea; 2 din secolul
al XVi-lea; 3 din secolul al XVlll-lea) si 9 inele, din care 7 sigilare. Cel
mai vechi inel este de la sfarsitul secolului al XliV-lea, celelalte
apartinand secolelor XV-XVI. Cimitirul a fost folosit de la sfarsitul
secolului al XiV-lea si pana in secolul al XiX-lea (Popa 1969, p.35-36;
Popa, Zdroba 1969, p.278-279).

Pe parcursul acestor lucrari s-a urmarit si descoperirea unor
urme ale satului medieval Giulesti. Primele sondaje s-au efectuat in
centrul satului actual, pe malul drept al Marei, putin mai jos de
confluenta cu paraul Sarata, insa urmele din acest punct (fragmente
ceramice, oase, carbune) nu erau mai vechi de secolele XV-XVI. Nici
sondajele de la piciorul terasei mijlocii a Marei, la nord de biserica, nu
au avut rezultate mai bune. Situatia s-a schimbat cand au fost
cercetate zonele de pe ambele maluri ale paraului Sarata. in gradina
lui Stefan Feier a fost descoperita o locuinta adancita in pamant,
datata pe baza ceramicii in secolele XIV-XV, iar intre cimitirul actual
si Ulita Popenilor, in livada lui Gheorghe Rednic si pe loturile
invecinate, alte doua locuinte adancite in pamant, ambele fiind datate

400



tot in secolele XIV-XV. Astfel s-a stabilit ca vatra veche a Giulestiului
nu era pe raul Mara, ci pe valea laterala a Saratei (Popa 1969, p.39-
40; Cronica 1971, p.369).

In aceeasi perioadd a deceniului al 7-lea, Radu Popa
efectueaza si cateva periegheze si sondaje restranse pe vaile Izei si
Marei. Intre satele Hoteni si Harnicesti, spre marginea terasei mijlocii
a Marei si aproape de izvorul Vaii Mari, au fost gasite la suprafata
solului fragmente ceramice medievale. Recunoasterile de la Ocna
Sugatag, in legatura cu exploatarile de sare din secolul al XIV-lea,
sau cele de pe valea Copacenilor de langa Breb nu au dat rezultate
(Popa 1969, n.92, p.28). In legatura cu satul Barsana a fost stabilit
faptul ca cea mai veche locuire este pe Valea Caselor (Popa 1968,
p.41). Alte cercetari la suprafata solului au avut loc la Costiui, in
preajma castelului Apaffy, unde s-a recoltat ceramica din secolul al
XlV-lea, fapt ce aratd ca satul exista deja in acest secol, desi in
documente apare doar din 1474 (Popa 1970, p.75).

In anul 1966 se fac descoperiri importante si la Sarasau, pe
valea Tisei. Aici au fost descoperite si apoi cercetate, vreme de mai
multi ani, vatra veche a satului Sarasau si o cetate medievala din
pamant. Lucrarile au inceput datorita colaborarii dintre Institutul de
Arheologie din Bucuresti, Muzeul Judetean Maramures si Muzeul din
Sighet, alaturi de Radu Popa participand la lucrari si Mircea Zdroba.
Mai tarziu, cercetarile au fost continuate de alti arheologi (spre
exemplu Georgeta luga).

Cetatea de pamant se afla pe varful dealului “Cetateaua”, pe
valea Sarasaului, la circa 1,5 Km. spre sud de centrul actual al
comunei. Avea un val de aparare din pamant, intarit spre exterior cu
un sistem realizat din lemn, sant de aparare fiind numai spre sud. Nu
au fost surprinse urmele nici unei cladiri in interiorul cetatii, insa
probabil ca a existat o constructie de suprafata, din lemn, ale carei
urme au disparut. Fortificatia a fost datata in secolele XlI-X|ll (Popa
1970, p.18, 232, 234; Popa 1971, p.602-608; Maramuregul 1983,

p.2).

Vatra satului vechi a fost identificata in punctul “Zapodie” aflat
pe malul stdng al paraului Sarasau. Urme de locuire din aceeasi
perioada au aparut si in punctul “Lazul Mare”, invecinat cu Zapodia,
probabil fiind vorba de aceeasi asezare. Pe “Zapodie” au fost
descoperite cateva zeci de locuinte de suprafatd sau partial adancite
in paméant. A fost identificat si un atelier de fierar. S-au recoltat
numeroase fragmente ceramice, obiecte din fier (lame de la cutite,
bucati de zgura de fier) si din piatra (spre exemplu cute pentru
ascutit). Locuintele acopera o perioada mai lunga de timp, posibil cea
a secolelor IX (?) — Xl (Popa 1970, p.18, 53, 123, 127-128, 129,
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132, 233; Cronica 1971, p.369, 372; Popa 1971, p.608-618;
Maramuresul 1983, p.2; Popa, Harhoiu 1989, p.249-250, 265-269).

La sfarsitul anilor '60 Radu Popa identifica urmele unui sat
medieval parasit, la marginea orasului Sighet. Asezarea cercetata in
1968 se afla in punctul “Valea Mare”, la confluenta paraului Valea
Mare cu raul Ronisoara. Urme ale aceluiasi sat s-au gasit si la
aproximativ 400-500 m. spre sud-vest, in punctul “Faget”, situat
dincolo de Valea Mare, in fosta livada a C.A.P.. Acest sat nu este
pomenit in izvoarele scrise. Materialul arheologic (constand din
fragmente ceramice, cateva fragmente de fier — nu s-au putut
determina formele lor, si o cute din piatra pentru ascutit) este
asemanator cu cel din vatra veche a Sarasaului, agsezarea de la
“Valea Mare” fiind datatd in secolele XII-Xlll, ea disparand in
perioada Tntemeierii Sighetului, spre sfarsitul secolului al XIll (Popa
1969, n.5, p.7; Popescu 1969, nr.132, p.494; Popa 1970, p.18-19, 53;
Cronica 1971, p.369; Popa 1975).

Tot la Sighet, Radu Popa impreuna cu Gheorghe Todinca de
la Muzeul din Sighet au facut cercetari la Biserica Reformata din
centrul orasului. Aici, printre altele, au fost descoperite urme
medievale din jurul anului 1300, considerate de catre Radu Popa ca
fiind de la inceputurile orasului si cele mai vechi parti ale bisericii
(turnul de vest cu portalul si un ancadrament de fereastra), care insa
nu pot fi datate inainte de jumatatea secolului al XIV-lea (Popa 1970,
n.57, p.226; Maramuresul 1983, p.2).

Prin cercetarile pe teren in Tara Maramuresului, Radu Popa a
contribuit la completarea si mai buna intelegeré a informatiilor despre
Maramuresul medieval obtinute din documente, in acelasi timp el fiind
un pionier al cercetarilor de arheologie medievald in aceasta veche
“tara”, un exemplu ce merita a fi urmat.
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MUZEUL MARAMURESULUI VA OFERA SPRE VIZITARE:

Muzeul Satului Maramuresean str. Muzeului, nr. 1
Deschis zilnic 10-18

Muzeul Etnografic al Maramuresului str. Bogdan Voda, nr. 1
Deschis zilnic 10-18, luni inchis

Muzeul de Istorie si Arheologie str. Piata Libertatii, nr. 15
Deschis pentru vizitare luni-vineri orele 9-15

Muzeul de Stiintele Naturii str. Piata Libertatii, nr. 15
Deschis pentru vizitare luni-vineri orele 9-15

Casa Muzeu “Dr. loan Mihalyi de Apsa” si galeriile de arta
str. loan Mihalyi de Apsa, nr. 17
Deschis pentru vizitare luni-vineri orele 9-15

Muzeul Culturii Evreiesti din Maramures - Casa memoriala
Elie Wiesel str. Tudor Vladimirescu, nr. 1
Deschis zilnic orele 10-18, luni inchis

Casa muzeu “Stan loanPatrag” Sapanta
Deschis zilnic

Casa muzeu “Vasile Kazar” Vadu lzei
Deschis zilnic

Casa muzeu “Lazar” Giulesti
Deschis zilnic

Casa “muzeu scolar” Barsana
Deschis zilnic

Casa muzeu “Dunca Patu” leud
Deschis zilnic



,Oatele Mara”i'nureguluu se cor;sld 3 in general afi
sate de oameni “liberi”, in care atnle dintre neamuri
se practica. dupa un sistem de norme bine stabilit de

» demult. Pe acest sistem §| pe conceptele
fundamentale despre bine si rau, despre @rept si
‘ nedrept despre raportul omului cu timpul si spatiul,
cu natura si cu semenii sai, s-au ?Ve?melat‘ celelalte
semne esentiale ce marches; elbt atea
maramurqgeml J SRR a2 {

i ¥ 33;

c; emlcl LS
PI‘Ofsi - Doc




	00001
	00002
	00003
	00004
	00005
	00006
	00007
	00008
	00009
	00010
	00011
	00012
	00013
	00014
	00015
	00016
	00017
	00018
	00019
	00020
	00021
	00022
	00023
	00024
	00025
	00026
	00027
	00028
	00029
	00030
	00031
	00032
	00033
	00034
	00035
	00036
	00037
	00038
	00039
	00040
	00041
	00042
	00043
	00044
	00045
	00046
	00047
	00048
	00049
	00050
	00051
	00052
	00053
	00054
	00055
	00056
	00057
	00058
	00059
	00060
	00061
	00062
	00063
	00064
	00065
	00066
	00067
	00068
	00069
	00070
	00071
	00072
	00073
	00074
	00075
	00076
	00077
	00078
	00079
	00080
	00081
	00082
	00083
	00084
	00085
	00086
	00087
	00088
	00089
	00090
	00091
	00092
	00093
	00094
	00095
	00096
	00097
	00098
	00099
	00100
	00101
	00102
	00103
	00104
	00105
	00106
	00107
	00108
	00109
	00110
	00111
	00112
	00113
	00114
	00115
	00116
	00117
	00118
	00119
	00120
	00121
	00122
	00123
	00124
	00125
	00126
	00127
	00128
	00129
	00130
	00131
	00132
	00133
	00134
	00135
	00136
	00137
	00138
	00139
	00140
	00141
	00142
	00143
	00144
	00145
	00146
	00147
	00148
	00149
	00150
	00151
	00152
	00153
	00154
	00155
	00156
	00157
	00158
	00159
	00160
	00161
	00162
	00163
	00164
	00165
	00166
	00167
	00168
	00169
	00170
	00171
	00172
	00173
	00174
	00175
	00176
	00177
	00178
	00179
	00180
	00181
	00182
	00183
	00184
	00185
	00186
	00187
	00188
	00189
	00190
	00191
	00192
	00193
	00194
	00195
	00196
	00197
	00198
	00199
	00200
	00201
	00202
	00203
	00204
	00205
	00206
	00207
	00208
	00209
	00210
	00211
	00212
	00213
	00214
	00215
	00216
	00217
	00218
	00219
	00220
	00221
	00222
	00223
	00224
	00225
	00226
	00227
	00228
	00229
	00230
	00231
	00232
	00233
	00234
	00235
	00236
	00237
	00238
	00239
	00240
	00241
	00242
	00243
	00244
	00245
	00246
	00247
	00248
	00249
	00250
	00251
	00252
	00253
	00254
	00255
	00256
	00257
	00258
	00259
	00260
	00261
	00262
	00263
	00264
	00265
	00266
	00267
	00268
	00269
	00270
	00271
	00272
	00273
	00274
	00275
	00276
	00277
	00278
	00279
	00280
	00281
	00282
	00283
	00284
	00285
	00286
	00287
	00288
	00289
	00290
	00291
	00292
	00293
	00294
	00295
	00296
	00297
	00298
	00299
	00300
	00301
	00302
	00303
	00304
	00305
	00306
	00307
	00308
	00309
	00310
	00311
	00312
	00313
	00314
	00315
	00316
	00317
	00318
	00319
	00320
	00321
	00322
	00323
	00324
	00325
	00326
	00327
	00328
	00329
	00330
	00331
	00332
	00333
	00334
	00335
	00336
	00337
	00338
	00339
	00340
	00341
	00342
	00343
	00344
	00345
	00346
	00347
	00348
	00349
	00350
	00351
	00352
	00353
	00354
	00355
	00356
	00357
	00358
	00359
	00360
	00361
	00362
	00363
	00364
	00365
	00366
	00367
	00368
	00369
	00370
	00371
	00372
	00373
	00374
	00375
	00376
	00377
	00378
	00379
	00380
	00381
	00382
	00383
	00384
	00385
	00386
	00387
	00388
	00389
	00390
	00391
	00392
	00393
	00394
	00395
	00396
	00397
	00398
	00399
	00400
	00401
	00402
	00403
	00404

