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,»Obiceiurile sunt, cum am aratat mereu, fapte
culturale complexe, menite inainte de toate sa organizeze
viata oamenilor, sa marcheze momentele importante ale
trecerii lor prin lume, sa le modeleze comportarile.
Caracterul lor polivalent este evident dupa orice operatie
de sistematizare. Valentele lor multiple, ca §i evolutia in
timp a functiei semnelor complica descifrarea sensurilor.
Incita la lecturi diferite in raport cu contextul temporar §i
spatial in care obiceiurile se plaseaza.”

Academician Mihai Pop
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100 de ani de la nastere

Dedicam lucrarile acestui volum memoriei
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Un mare profesor, un mare savant si un mare patriot
Academicianul Mihai Pop — 100 de ani de la nastere

Cateva date bibliografice

S-a nascut la 18 noiembrie 1907 in satul Glod (mort in 8
octombrie 2000 - Bucuresti) intr-o familie de preoti greco-catolici cu
ascendenti inca din sec. al XIV-lea in nobilimea maramureseana,
familia avand si drept de stema nobiliara.

Face studii la universitatea din Bucuresti, avandu-i ca profesori
pe Ovidiu Densusianu, D. Caracostea s.a. (1925-1929). In perioada
1929-1934 face studii de specializare in slavisticd la Praga, Bon,
Varsovia, Cracovia cu profesori celebri: R. Jakobson, P. Bogatyrev,
Oskar Waltzer, M. Murko, [. Horak. Este doctor in filologie al
Universitdtii din Bratislava, doctor docent in stiinte filologice al
Universitatii din Bucuresti. In perioada 1936-1939 este asistentul Prof.
D. Caracostea la Universitatea Bucuresti. Membru marcant al grupului
de cercetdri sociologice al Institutului Social Roman (1929-1936) de
sub conducerea Profesorului Dimitrie Gusti. Cercetidtor stiintific
(1948-1965). Director al Institutului de Etnografie si Folclor Bucuresti
(1965-1975). Conferentiar si apoi profesor de folclor la Universitatea
din Bucuresti, Facultatea de Filologie (1962-1975). Presedinte al
Societatii Internationale de Etnografie si Folclor (1971).

in anul 1971 este ales Membru al Center for Advanced Study
in the Behavioral Sciences, din Stanford (SUA), membru al
Academiei Americane de Stiinte Sociale, al Societatii Austriece de
Antropologie, membru 1in comitetul executiv al Societafii
Internationale de Semiotica, in Consiliul Stiingific al Comitetului de
Lingvistica si Semiotica de la Urbino (Italia), membru de Onoare al
Academiei Romane, laureat al Premiului International ,,1.G. Herder”
(1967).

A condus ,,Revista de folclor”, apoi ,,Revista de Etnografie si
Folclor”, sub egida Academiei Roméne. Colaboreazi la cele mai
prestigioase reviste din Europa, SUA si desigur din Romaénia.

A fost ,profesor invitat” la universitafi celebre: Paris X
(Franta), Marburg (Germania), Berkeley si Ann Arbor (SUA), Urbino
(Italia) s.a. A conferentiat in marile centre culturale si stiintifice ale
lumii.
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Intr-una din cirtile sale despre romani si Romaénia, etnologul
francez Claude Kamoouh' dedici un intreg capitol personalitatii
Profesorului care ,,a stiut sa-mi tempereze reactiile provocate de
evidenta rea vointd a birocratiei §i, cu observafii intelepte sd ma
fereasca de multe piedici” (p. 23) si mai departe: ,,era prima oara cand
un intelectual romin de renume si responsabil a unei institutii
importante in strategia culturald a tarii lui imi dadea o versiune,
versiunea lui, despre istoria recentd a patriei, a familiei §i prietenilor
lui ce nu era deloc refrenul unui cantec eroic si funebru, repetat de mii
de ori, eterna poveste despre ,,mizeria natiunilor mici din Europa”.
Pentru prima oard auzeam vorbindu-se de erori, iluzii, de lagitagi si de
provincialism orb. Dar tot pentru prima oard am auzit pomenindu-se
fard ipocrizie si despre curajul, fermitatea convingerilor, in ciuda unui
sfargit fatal. Am avut imaginea unor comunisti generosi sau lasi,
liberali infricosati si prosti, capitalisti inflexibili, preofi croici sau
supusi, multi intelectuali speriafi gata oricAnd sa-si slujeasca stdpanii
pentru un blid de linte ... i multi al{ii pe care Mihai Pop 11 evoca cu
duiosenie ca pe niste naivi de un curaj excmplar, a caror amintire o
pastra cu piosenie” (p. 28).

Si toate acestea le spunea Mihai Pop unui strdin in anii 1979 si
o facea pentru a fi cunoscuti cu adevdrat si nu in spiritul unei false
realitd{i pe care o trdiam cu tofii.

kK%

Frecvent in lumea cercetatorilor academici a fost acuzat ca ,,nu
are operd” i aceasta deoarece nu avea ambifia de a scrie carfi multe.
lata ca ,,opera” Domniei sale, astazi se numeste ,.$coala Mihai Pop”.
Majoritatea folcloristilor, etnologilor si etnografilor contemporani se
considerd mandri cd au fost elevii acestui mare Profesor, care a fost un
deschizitor de directii noi in cercetarea culturii populare, emanand
aproape la fiecare propozitie idei, diand si sugerdnd cu mare
generozitate atat in ce priveste metodologia de abordare/cercetare cat
si fenomenul in sine, sugestii pretioase care se puteau constitui in
directii de abordare a subiectului respectiv si de cele mai multe ori se
finalizau cu studii §i cdrti importante pentru cei ce stiau sa le preia.

In modestia sa nu a ficut caz niciodati de studiile exceptionale
pe care le-a publicat in strainatate si in {ara si din care se ,,hranesc si

" Claude Karnoouh, Romdnii — tipologie §i mentalitati, Humanitas, 1994, p. 25
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se adapa” zeci si sute de emuli. Niciodata nu a spus ca vorbeste cursiv
12 limbi, ca are prieteni $i colegi de generatie in Europa si in lume, cu
care au pus bazele cercetarii modeme a culturii populare, marcand in
acest sens secolul al XX-lea si sd-i numim pe Roman Jakobson, J.
Greimas, Cl. Levi-Strauss, Alan Dundes s.a.

Cartile pe care le-a publicat, prin excelentd, sunt indrumare
metodologice pentru studentii §i tinerii cercetdtori care l-au inconjurat.
Si amintim indreptar pentru culegerea folclorului” (1967),
,»Obiceiuri traditionale romanesti” (1976), ,,Folclor literar romanesc”
(In colaborare cu Pavel Ruxadndoiu, 1976).

Zecile si sutele de studii si articole, comunicari si referate,
prefete la diferite volume s.a. in care s-a ,,risipit” marele savant, iata
adunate si structurate in doud volume tiparite la Editura Grai si Suflet,
Cultura Nationala, Bucuresti, 1998, intitulate modest ,.Folclor
romanesc — Teorie §i metoda” (vol. 1, 358 pagini) si ,,Folclor
romdnesc — Texte si interpretari”(volumul 11, 356 pagini) ne produc o
adevdrata revelatie asupra operei acestui mare savant. Surprins de
selectia din articolele publicate de-a lungul anilor facuta de catre
universitarii N. Constantinescu §i Al. Dobre cu privire la intentia de
publicare in volum a acestora, Profesorul madrturiseste in ,,cuvant
lamuritor”, care precede primul volum: ,,Acum cidnd mai uit la sumarul
celor doud volume, cuprinzand peste 700 de pagini, nici nu-mi vine sa
cred ca eu am scris §i am publicat atdtea, fiindca toatd viata mea m-am
ferit s scriu si sa public cu toptanul, zicdndu-mi cd §i in putine
randuri poti spune multe, dacd ai ce spune”’. Si-a spus si ne-a spus
multe.

Studiile si articolele publicate sunt, fiecare in parte si luate
impreund adevdrate indreptare metodologice in privinta noutitii in
abordare, interpretare §i, de ce nu, in orientarea cercetarii stiinfifice a
culturii populare.

Savantul care a grupat in jurul sau generatii si generatii de
tineri cercetdtori, care ca un semizeu in frumusetea sa fizica si
intelectuald intotdeauna era insofit de emulii sdi pe care-i iubea si-i
proteja cu dragoste §i generozitate, care s-a impus §i ne-a impus pe
plan international si prin sine aducind lumii mesajul culturii romanesti,
Profesorul Mihai Pop nu si-a uitat originile si locul natal, Tara
Maramuresului, cu oamenii sii si cu valorile sale, si pentru care s-a
zbdtut prin mijloacele stiintei, dar si ale diplomatiei, sd-i scoatd la

' Mihai Pop, Folclor romdnesc I, 1988, p. VI
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iveald si sd-i1 promoveze acolo unde li se cuvine, sa-1 apere atunci cand
i-a vazut in pericol.

A fost cel care a propulsat Maramuresul cu valorile lui pe plan
national si international.

Inca din perioada interbelici, cand, ficand parte din echipele
Scolii Sociologice de la Bucuresti, inifiatd i condusd de profesorul
Dimitrie Gusti, atrage aten{ia asupra Maramuresului. Mihai Pop este
cel care propune reprezentarea Maramuresului in Muzeul Satelor
Romanesti care atunci se creau.

Specialistii constituifi in grupul care decide in numele
Fundatiei Culturale Regale Principele Carol privind crearea Muzeului
Satelor Romanesti au fost unanim de acord ca Maramuresul sa fie
reprezentat printr-o bisericd de lemn si o gospodarie tradifionala
completa. Pentru aceasta Mihai Pop isi alege colaboratori pe pictorul
Traian Biltiu-Dancus, foarte bun cunoscator al valorilor traditionale
ale Maramuresului (asa cum se poate vedea In opera sa care este
dominata de acestea: peisajul natural, satele cu constructiile specifice,
celebrele biserici, ocupatiile, dar si marile sarbdtori si mituri: nunta,
petrecania, ,mulsul mdsurii”, , Rastignirea Maramuresului” dar si
articolele publicate in perioada interbelicd) si pe Francisc Nistor, pe
atunci functionar la Prefecturd, mare iubitor al naturii, pasionat de
excursii, activist in Turing Clubul Romaniei, pasionat fotograf, deci si
el un bun cunoscator al zonel.

Nu mai consemndm in continuare eforturile facute de cei trei
pentru implinirea acestui deziderat.

[ata ca institutia cea mai respectatd pentru fard in aceastd
privintd, Muzeul Satelor Romanesti, are in centrul ei Biserica din
Dragomiresti si casa din leud, doud obiective de mare prestigiu i
valoare etnografica si istoricd §i prin acestea atrage atentia Tarii si
lumii asupra valorilor Maramuresului. Contributia Profesorului Mihai
Pop a fost esentiala.

In anul 1968, Profesorul, printr-o hotirire guvernamentali
facea parte din Comisia de refacere a judetelor desfiintate in anul 1950,
cand Romaniei i s-a impus de cdtre ocupantul sovietic sistemul
administrativ teritorial al regiunilor si raioanelor. Cu aceastd ocazie
Mihai Pop s-a implicat cu indarjire pentru a reda Maramuresului drag
independenta in sensul de a redeveni judet cu centrul la Sighet. Nu a
reusit. Cu aceasta ocazie un grup de 21 de tarani din comuna Barsana
pleacd la Bucuresti imbracati in costume traditionale de iarna. Au
protestat In fata Comitetului central al PCR cerand drepturile
Maramuresului. Au fost preluati de organele puterii si dusi la Institutul
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de Etnografie si Folclor, la Profesorul Mihai Pop, pentru a-i linisti.
Profesorul avea aceleasi dorinte, dar nu se putea manifesta direct. Cu
tactul sau deosebit le-a vorbit despre valorile Maramuresului, i-a
inregistrat cu colinde (era in postul Craciunului) si au plecat acaséd cu
promisiuni.

Profesorul s-a luptat in comisie, dar n-a reusit. Singura
satisfactie a fost ca orasului Sighet i s-a acordat rangul de municipiu.

Profesorul era constient de situatia grea in care se gasea
Maramuresul §i mai ales de pericolul de a-si pierde identitatea
existand tendinta de ,,uniformizare”. Specificul zonal era in situatia de
disparitie. De altfel, confuziile care s-au cultivat programatic in zona
regiunii Baia Mare se mai regdsesc §i astdzi; frecvent media §i nu
numai, amestecd Oasul cu Maramuresul, Lapusul, Chioarul sau
Codrul care sunt zone etnografice distincte cu caracteristici proprii
atat in cultura materiald cat si in cea spirituala.

Fiind in legaturd permanentd cu Maramuresul in special prin
tinerii studenti, muzeografi, dascali, cercetatori dar s§i artisti,
reprezentanti media, Profesorul stia tot ce se intdmpld. Afld ca
autoritatile bdimarene interzic practicarea obiceiurilor de Créciun in
special colindele §i drama liturgicd a nasterii lui [sus Hristos
cunoscuta in zona ca ,,Viflaimul”. Prin scoli, cdminele culturale, prin
centrele de creatie sunt promovate actiuni de inldturare a tot ce
implica religia, credinta §i practici magice etc. si inlocuirea loc cu
creatii ale activistilor culturali. Toate acestea, dublate de dorinta de a
gdsi solutii salvatoare 1l determind pe Profesor sd se apropie de
autoritatile baimarene si s gaseasca solutii. Propune organizarea unui
festival al obiceiurilor de iami (pe care acceptd sa le numeasca
,laice”) care se aproba si care va polariza toate satele Maramuresului,
fiecare cu specificul sau. n anul 1968 se face o ,proba” a acestuia,
mai mult un concert de colinde ce se tine la Baia Mare. In anul 1969,
la insistentele Profesorului Festivalul se f{ine la Sighet, iar din
decembrie 1970 pédna in zilele noastre festivalul are §i o componenta
stiintifica — ,,sesiunea de comunicari stiintifice de teme de etnografie
si folclor™'.

" Lucririle acestei sesiuni, respectiv a primelor doui editii ,,1970-1971” se publica
in volumul ,,Comunicéri stiintifice pe teme folclorice — Sighetul Marmatiei,
decembrie 1970-1971” sub ingrijirea lui Mihai Cupcea, iar lucrdrile din anii
urmitori din cauza unor disfunctionalitifi la Casa de Creatiec Baia Mare nu vor
apdrea decit tdrziu, fiind publicate de Muzeul Maramuresului din Sighetul
Marmatiei, care de altfel a organizat toate aceste manifestiri de la inceput si
continua si astazi. Publicatia de bazi este ,,Acta Mvsei Maramorosiensis” , primul
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Asa cum reiese din Cuvéntul inainte' la primul volum din
ACTA MVSEI MARAMOROSIENSIS, 2002 (508 pagini tiparite),
,»am publicat 62 de comuniciri din cele peste 400 {inute la Sighet de-a
lungul anilor de la inceputul sesiunii”. Pe parcursul celorlalte volume
ale anuarului, precum i in revista ,,Tradigii si Patrimoniu” scoase de
noi s-au publicat si alte comunicari {inute la Sighet. Sesiunile de la
Sighet, patronate de Mihai Pop au fost adevarate colocvii nationale de
etnografie si folclor, de cultura si istoria culturii, de filosofie populara,
de intelepciune si de mare intelegere pentru toti participantii romani si
straini”.

,In anii dinainte de 89 sesiunile stiintifice §i Festivalul de la
Sighetul Marmatiei erau si un pretext pentru marii intelectuali ai Tarii,
scriitori, artisti, cercetatori, muzeografi sa vind aici ,,sa4 ne comunice
ceva”, dar si sd sarbiatoreasca Craciunul, care altfel era interzis, s
schimbe idei intr-un spatiu de sarbatoare i libertate. Dacd ar fi si-i
pomenim aici i ar trebui sa o facem, ar fi sute de nume mari dintre
care mulfi ne-au parasit si au intrat in Pantheonul Neamului. Pomenim
doar numele celui care a fost mentorul nostru spiritual, Magisterul
nostru, Mihai Pop”.

In aceasti perioadi prezentele la Sighet si in Maramures il
determind pe Profesor la un proiect de cercetare de anvergura,
cunoscut si de notorietate: ,,cercetarile interdisciplinare din satele de
pe valea Cosaului”, care au demarat la inceputul anilor 70 si au
continuat pana in anul 1974 cu unele prelungiri si in anii urmatori.
Serile colocviale de la Breb si Sarbi vor rimane in memoria zecilor de
participan{i romani si strdini de diferite formatii si discipline. Au fost
implicate 1n acest proiect nume de referinta ale etnografiei romane,
dar si savanti francezi, americani etc. de la studenti la profesori celebri.
Dar despre aceasta se poate scrie o adevarata istorie.

A patronat cu prestigiul de care se bucura si Festivalul ,,Tanjaua
de pe Mara” la Hoteni, ,,Hora la Prislop” la Borsa, dar si ,,Ruptul
sterpelor” la Cuhea — Bogdan Voda. A fost atent la mediatizarea
corectd a acestor manifestiri, subliniind de fiecare datd valorile
Maramuresului in raport cu Tara si Lumea.

numdr apare in 2002 sub ingrijirea lui Mihai Dancus, astazi fiind la volumul al V-lea.
Se mai publica si revista ,,Tradifii §i Patrimoniu™ scoasi tot de Mihai Dancus sub
egida muzeului si a Asociatiunii pentru cultura poporului romén din Maramures.

' Mihai Dancug, Cuvant inainte, Acta Mvsei Maramorosiensis, 2002, Sighet, p. 13 -
15
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Credem cd una din activitifile cele mai importante in
promovarea Maramuresului i a culturii roméne a fost cea de
indrumare a cercetatorilor strdini care in cadrul schimburilor culturale
si stiintifice, asa cum se puteau face atunci, veneau in Romaénia, si pe
care Profesorul 1i indrepta spre Maramures. Nume de notorietate care
au dat carfi de referintd despre noi isi datoreazd prezenta lor aici
Profesorului, printre care: Prof. Dr. Gail Kligman, SUA; Prof. Dr. Joel
Morrant, SUA; Prof. Dr. Diana Friedman, SUA; Prof. Dr. Claude
Kamoouh, dr. Danielle Masson si Dr. Alain Bouras precum §i Prof.
Dr. Jean Cuisenier din Franta si multi altii ca s3 pomenim doar cativa
pe care i-a condus direct in cercetarea lor.

Nu putem sda nu amintim lungile noastre discufii i multele
sfaturi pe care le-am primit in formarea mea profesionald si in munca
de muzeograf etnografI (acasi la Profesor, la Bucuresti, la Barsana la
parinti, la Sighet si oriunde ne intdlneam).

okok

Daca am inceput cu felul in care l-a introdus in situatia
Romaniei pe etnologul Claude Karnoouh, incheiem cu cuvintele a
doud cercetdtoare din SUA, Gail Kligman si Katherine Verdery, care
ne-au transmis aceste ganduri cu ocazia simpozionului din Apsa de
Jos (17 noiembrie 2007). latd o fatd mai pufin cunoscutd a acestui
mare savant care asa cum se vede a fost i un mare patriot.

,Noi l-am cunoscut in anii ’70, cand Romania primea inca
cercetatori strdini, cu toate c¢d proiectele noastre de cercetare erau
mereu suspectate i se faceau eforturi vadite pentru a le impiedica.
Chiar si in aceste conditii, prin curiozitatea sa intelectuala,
entuziasmul si spiritul sau optimist, Mihai Pop ne-a incurajat si
perseveram. Largindu-si cercul relatiilor sociale si profesionale,
profesorul Pop a determinat imbogatirea universului social si
intelectual al sdu si al multor altora. Aceastd extindere peste hotarele
politice si geografice a inclus si felul in care a promovat schimburile
academice intre SUA si RSR prin intermediul programelor IREX si
Fulbright. (Aici, ne referim la eforturile sale legate de SUA; insa
ajutorul pe care ni l-a acordat noud s-a repetat si in cazul altor

' Consemnim pentru posteritate intalnirile de la Barsana, cand venea la venerabilul
Parinte Grigore Dancus, totdeauna insofit de prieteni §i emuli $i unde de prima data
a fost primit ca un neam, cum de altfel ne considera §i eram, rudenii fiind prin
Doamna Preoteasd Elisabeta, ndscutd Iurca — Rednic. Aici discutiile /colocviile
durau pana noaptea térziu, fiind nu odata obligat s doarma aici.
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cercetitori straini, mai ales din Franta, Germania, [talia, s.a.m.d., care
au facut studii de folclor, semioticd, etnografie, sociologie si
lingvistica). Ca si ne largeasca orizonturile intelectuale i colegiale in
Romania si ca sd ne faciliteze cercetarea, Mihai Pop si-a folosit cu
acea vreme. Spre a incuraja schimbul de idei, Mihai Pop, cu acelasi
optimism cu care intimpina viata de zi cu zi, ne-a §i prezentat unii
altora-fie strdini intre strdini, fie straini si cercetatori romani. Pana la
sfarsitul vietii, el a gasit cdi “elegante” de a evita constrangerile tot
mai puternice impuse cercetdrii, mai ales cdnd aceasta presupunea
interactiuni intre romani si straini.

Fara Profesorul Pop cercetarea antropologica Americana asupra
Romaniei ar fi fost astdzi insignifiantd sau chiar inexistentd. Cum
conditiile care au permis aceste cercetdri in anii '70 nu au existat la
vremea aceea in nici o altd tard din zond, ceea ce el ne-a ajutat sa
facem a avut o influenta extraordinar de mare asupra dezvoltarii in
SUA a studiului antropologic al Europei de Est. lar el ne-a putut ajuta
astfel pentru ca, reusind si-si creeze pentru sine un fel de viata libera,

”l

a Tmpartit cu noi o parte din acea libertate™ .

kK k

Marile neamuri ale Maramuresului sunt inrudite intre ele si
aceasta inci din perioada medievali. In fiecare localitate/sat erau
familii cu ranguri nobiliare cnezi, voievozi, mai tarziu nemesi, despre
care au scris cu mandrie In primul rand istoricii maramureseni: loan
Mihalyi de Apsa, Titus Bud, Joody Pal, Alexandru Filipascu, George
Petrovai, dar si Ion Cavaler de Puscariu’.

Profesorul Pop ne-a dat, mai bine zis, ne-a dezvaluit institutia
,neamului”, a ,,spitelor de neam”. Si a facut-o cu multa stiintd, dar si
cu pasiune pentru tema deoarece din aceasta perspectiva se pot explica

' Gail Kligman, Professor Sociologie, UCLA, Director, Center for European and
Eurasian Studies, UCLA,

Katherine Verdery, Distinguished Professor of Anthropology, CUNY Graduate
Center, extrase i modificate din Dilema veche, nrs. 406, 409

? Ioan Mihalyi de Apsa, Diplome maramuresene din secolele XIV-XV, Sighet, 1900:
Joody Pal, Atestirile nobiliare pentru comitatul Maramures, anii 1749-1769,
Sighetul Marmatiei, 1943; Alexandru Filipascu, Istoria Maramuresului, 1940;
Alexandru Filipascu, Patronime maramuresene — genealogia familiei de Dolha si
Petrovai, Bucuresti, Editura Albatros, 2003; Alexandru Filipagcu, Enciclopedia
Sfamiliilor nobile maramuresene de origine romana, Editura Dacia, 2006; loan
Cavaler de Puscariu, Date istorice privitoare la familiile nobile romdne, Cluj
Napoca, Editura Dragos Voda, 2003
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multe fenomene etnologice, dar §i pentru ca insusi Domnul Profesor
era, cum se zice in Maramures, de neam, din neam mare!

Kok ok

Ne este greu sa scriem despre Domnul Profesor, Mosul Nostru,
al Maramuresului si al celor apropiati si dragi cum ii spuneam cu drag
in ultimii ani ai vieii.

A fost un bun credincios si vajnic aparator al Bisericii greco-
catolice in traditiile cireia s-a format provenind dintr-o familie de
cateva generafii de preoti, cunoscdnd ca nimeni altul importanta
acestei biserici si a liderilor ei religiosi i culturali pentru propasirea
culturii romanesti si in special in lupta nationald a romanilor din
Transilvania, dar niciodatd nu a lovit in biserica nationald ortodoxa
romana ci a propagat intotdeauna valorile acesteia.

A fost un mare patriot care si-a iubit Neamul si Tara.

Dr. Mihai Dancus
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The Ritual and Economic Basis of Women's Power.
In a Romanian Village

Prof. Dr.Joel Marrant

Linfield College

Presented at the 83rd Annual Meeting of the
American Anthropological Association. Denver,
CO November 15-18, 1984

Not for quotation without author's permission.

In the region of Maramures, Romania, over the past eighty
years, the critically important social and ritual roles of midwife and
godmother have undergone a significant transformation. There have
been changes in: the interplay of the two roles, the criteria for
selecting women to fill them, their perception by members of village
communities, and the way their practice and performance fit into the
context of village life, including the relationship of females to males.

I would like to briefly outline and then analyze the evolution
of these roles and relationships during this period, slicing into the
process in 1902, 1940, and 1974. | seek neither an un-form for
Romanian crisis rituals nor a primal formula for the relationship
between these rituals and women's power. The evidence [ have
suggests considerable flexibility in both the form and in the
relationship. Through comparison of the situation at different
moments, what might emerge is an understanding of the tie between
historical variables and the ritual-power complex, and perhaps a
picture of the structure that persists in spite of history. These would
seem to be crucial points for comparison of the individual
ethnographic cases that we are sharing with each other today.

I should say a brief word about the Romanian case and the
sources of my information. Maramures is an ethnically mixed,
historically well-defined region occupying a mountain depression that
straddles the current border of Romania with the Soviet Union. Much
of the land is marginal agriculturally; livestock and timber have been
the backbone of the peasant economy. The seventy or so villages are
strung out along four major river valleys or tucked higher up in
transverse valleys. Many of the villages are over 500 years old. They
entered the 20th century overpopulated, economically backward and
culturally conservative - having been largely neglected by Austrian
and Hungarian administration.
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The past 80 years have been marked by continuous turbulence.
Aside from the socio-economic problems caused by the over-
population and attendant land shortage, the communities have been
racked by two World Wars, a wrenching shift in governmental control
from Hungarian to Romanian, the ravages of the interwar depression,
the rise and fall of indigenous fascist movements, the arrival of
thousands of Jews from Galicia who transformed the local economies,
the traumatic and tragic removal of the Jewish population to Nazi
concentration camps, the socialist "Revolution" and forced
collectivization in the 1950's. Some 60% of the villages were,
however, not collectivized - partly because of popular resistance,
partly because of the inhospitable character of the hilly terrain.

The last thirty five years have been marked by accelerated
change in all aspects of village life - including a marked improvement
in the standard of living and a secularization of values promoted by
local Communist administration and the school system'.

My findings are based on two years field research in 1973-4
and 1981-2 in, Poienile Izei, other villages, and the main market town
of Sighetul Marmatiei’.

Historical records suggest that in 1902, Maramures villages
were largely isolated, self-sufficient communities. They were
characterized by a general egalitarian structure, although family lines
were differentiated in terms of prestige, based on their relative
longevity in the village, wealth, and whether or not they had received
socalled "diplomas" from the Hungarian government centuries before
in recognition of their service to the crown. The intensity of this
family status differentiation varied from village to village. In large,
old, "noble" villages, such as leud, studied by Dr. Gail Kligman, these
differences were very important’. In smaller so called "serf" villages
such as Poienile Izei, these differences were not strongly developed.

' For a more detailed treatment of Maramures history, see: Marrant, Joel, The Idea
of Folk Tradition in Romania. Unpublished Ph.D. Dissertation, University of
Oregon, 1977

? These periods of field research were supported by a Fulbright Doctoral
Dissertation Abroad Fellowship, an International Research and Exchanges Board
(IREX) Fellowship for Doctoral Research, a Fulbright-Hays Faculty Research
Abroad Fellowship, and an IREX Young Faculty Abroad Fellowship

3 For information on other Maramures villages, see: Kligman, Gail, Poetry as
Politics a Transylvanian Village, Anthropological Quarterly. 56 (2): 83-89; Masson,
Daniele Les Femmes De Breb, Etudes et Documents Balkaniques 4, Paris, 1982
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In 1902 Poienile Izei was a homogeneous Romanian, virtually
closed community, bound together by kin, marriage, age-grade, and
neighborhood networks. Although ties also extended outward to the
nearby villages that formed the local village "cluster”, Poienile Izei
was inward directed, the people united by a strong magical-religious
tradition based on the liturgy of the Eastern Orthodox Church.and the
practice of crisis rituals.

Central to the functioning of this magical-religious system
were the few women who served as midwives and godmothers to all.
In 1902 there were just three women who served as midwifes. They
were also the most important godmothers, selected in more than two
thirds of the baptisms performed in that year. It is nearly impossible to
know if each midwife-godmother had her own sphere of influence or
if they were in competition within the village, but it doesn't seem
likely. For the period 1902-1911, in almost 13% of the baptisms, the
godmother chosen was a midwife other than the actual midwife of the
child's mother, suggesting a relatively free interchange among them.

Frequently, in those years, the status of midwife-godmother
was passed from mother to daughter or mother-in-law to daughter-in-
law. There was continuity in the dyadic ritual tie, as one's midwife-
godmother at birth and baptism (or her daughter/daughter-in-law)
would normally become the godmother (or marriage sponsor) at the
wedding of one's child.

Native Romanian ethnographers have conventionally stressed
a strong "patriarchal bias" in Romanian peasant social structure,
suggesting that midwife-godparent were institutions used by males to
exert their dominance and serve the interests of patriarchal descent
groups'. At the turn of the century in Maramures there were certainly
villages where this tendency was pronounced, but the picture that is
coming into focus for Poienile Izei in 1902 is quite different.
Basically, it appears that female prestige was high. The village
economy was based on a sharply drawn and complementary division
of labor. Women were included in economic planning and decision
making; they were dominant in ritual activities within the domestic
sphere, which they controlled.

' Cf. Lorint, Florica, Traditia moagei de neam in Gorj. Revista de Etnografie si
Folclor_12 (2): 127-132, 1967; Lorint, F. and C. Eretescu, ,,Mogii in obiceiurile
viefii familiale”. Revista de Etnografie si Folclor 1967 12 (4): 299-307; Stahl, P.H.
The Rumanian farm household and the village community in: Anthropology and
Social Chang in Rural Areas. ed. B. Berdichewsky, pp. 233-344, The Hague:
Mouton. 1979
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Again in contrast to the conventional picture, it seems that
women operated as midwifes and godmothers independently of their
husbands, who were not prominent in the crisis rituals of baptism and
marriage. In Poienile Izei people recalled the old midwife-godmothers
as "respected," "important”, "good" individuals within the community.
There was less agreement about the good character of their spouses.
Other clues are suggestive: in the chur.ch records of births and
baptisms the midwives' maiden names were used. Sometimes the
godfather's name was even omitted altogether. When midwife-
godmothers were widowed, they continued on in their ritual role,
choosing surrogates (including in some cases a male consanguinity
Kinsman) for their husband. Conversely, when an old midwife-
godmother died (as three did in the 1920s), her husband invariably
dropped out of ritual service as a godfather.

This ritual (and socio-economic) importance of women in the
community was reinforced on other special occasions the most
significant being the "day of the granddaughters or goddaughters”,
when all of the females of the village would, gather at the homes of
their midwives and celebrate their ritual and social ties'.

On this occasion, as well as at other rituals and in the course of
daily village life, questions of individual power seem to have been
subordinated to the maintenance of solidarity within the community as
a whole.

By 1940, the village community and the role of midwife-
godmother had changed. There were still just four midwifes who
attended the 27 births, yet none of them would serve later as
godmothers at the infants' baptisms; the one role had fractured into
two. Fourteen different godmothers served at the 27 baptisms. The
selection of godmother was no longer restricted to a handful of "well-
respected” women; other criteria came into play: kin ties and wealth
being the most important. The "gatherings of goddaughters" were still
practiced, but with the increasing importance of kin ties, the ritual
gatherings became increasingly "familial” in character and faded away
as community events.

Formerly, there had been an elaborate assemblage of magical-
religious rituals built up around parturition, with the midwife in

" An excellent description and analysis of the comparable tradition in Bulgaria, see:
Silverman, Carol Ritual Transformation in Bulgaria, paper presented at the 82",
Annual Meeting of the American Anthropological Association, 1983. Chicago, ILL
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charge'. With the bifurcation of roles, there was apparently a decline
in the ritual character of midwife. Much of the ritual web that had
included acts of purification, the child's naming, arranging the meal
with the Three Fates, was lost. The emphasis was now placed almost
strictly upon practical skills of delivery, and midwives came to be
chosen on this basis - not because of their stature within the village.
Socially marginal women, including some who had received technical
training, now assumed the positions. This shift was vividly expressed
in the presence of Jewish midwives in some Maramures villages in the
1930's. They were chosen because of their superior skills in the art,
even through the ritual worlds of the Jews and Romanians were
almost totally closed to each other.

Soon after the 1947 consolidation of communist power in the
Romanian government, as part of a strong pro-natal policy, passed
laws forbidding the practice of midwife by anyone but state-certified
individuals. Villages such as Poienile Izei now had "scientifically
trained" midwives, often not native to the village or even the region,
who would assist new mothers in village "birth homes". In 1972 the
birth home in Poienile Izei was closed. Since then, expectant mothers
have been taken by ambulance the 31 miles to the hospital in Sighet.
There, among peasant women from other villages, as well as urbane
city dwellers, they have experienced the basically 1950's American
pattern of childbirth (general unaesthetic, stirrups, forceps, hygienic
conditions, and a much lower mortality rate for mothers and infants).
Almost as a point of policy, the obstetricians, who are almost exclu-
sively male, and their assistants (almost all female) avoid ritual of the
experience during the mandatory seven day stay in the hospital.
Only rarely do mothers maintain ties with the doctors/midwives after
this period; few mothers I spoke with even recalled their names.

In regards to the role of godmother, the trend towards
fragmentation has continued. In 1974, for example, there were 14
different godmothers for only 19 baptisms. The chain of inheritance of
the role has been broken, with young couples choosing as godmothers
at their weddings women other than those who served as godmothers
at their own baptisms. With this rule of generational succession no
longer held to, adult villagers now see their real godparents as those
who serve as such at their own wedding and then go on to sponsor

' See, for example: Déincus, Mihai, Riturile de separare, agregare, si. de inifiere in
faza copilariei. Zona Maramures, ("Rituals of separation, aggregation, and
initiation in the period of childhood") Marmatia. 5-6 (1981), Baia Mare, Romania
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their children at baptism. Although there persists the tendency to
choose favorite relatives as wedding godparents, the overriding
criterion now for selection is clearly practical, economic advantage. In
the words of one aged former godmother-midwife "almost anyone can
become a godmother now".

Weddings have become high powered economic transactions
and have preserved only the ritual shell, not the substance. Although
in the ceremony itself the godmother remains a central actor, the real
power figure is the godfather - and the "success" of the wedding is to a
great extent determined by the size of his status and the gift that he
confers on the bride and groom. Probably to increase the benefits,
couples occasionally choose two sets of godparents - a phenomenon
that the oldest people in the village, because of what they knew as
youths, frown upon but, because of what they know life to be now,
understand.

Clearly, in the course of the past 80 years there has been
enormous change in the character of crisis rituals and the ritual roles
prominent in them. To focus on the shape of things at any one point,
hoping to see exposed some "pure" traditional structure is misdirected.
Instead, we should look to the pattern of change and to the
identification of forces that lie behind those changes.

In doing this, we have a basis for comparing this isolated
Romanian case with Zapotec villages and Tagalog communities,
exposing the connection between women's power and status and the
variables that influence their character. In view of this, what does the
case | have outlined today say about the chain of variables that is the
subject of the symposium? (namely: ritual participation/control power
and enhanced status in the community at large.)

It seems clear that the midwife-godmothers of Maramures
villages were, at the turn of the century, "powerful” women within the
village. It may not be accurate, though, to see this "power" as being
acquired through their ritual practice. From what 1 know, women were
midwife-godmothers because they were respected, morally fit, came
from "good" families, and had the skills.

As one elderly woman recalled, they were "healers"”, and their
service to and stature within the community went beyond those ritual
roles. One could say their status was reinforced by their participation
in crisis rituals but the benefits gained were not strictly personal or
familial.

Their ritual practice served as a bonding mechanism for the
community as a whole; they literally sewed the village together

27



through time and space. Their positions involved less a condensation
of power within their own hands than an expression of general female
potency within the village community. This is made wonderfully clear
on the "gathering of the goddaughters" day when all village women
would join together, not as individuals sorted into a hierarchy of
dominance and power, but as equals in solidarity. Thus the great
significance of the rule that at the meal climaxing this celebration,
seating was arranged without regard to hierarchy within the group.
Moreover, men apparently saw no threat to them in this celebration,
nor in the other women's events and rituals; they were appropriate
expressions of one aspect of the whole fabric of village life.

It is very difficult to reconstruct how long this pattern had been
established and with what historical conditions it had been associated.
The history of the region is a muddle; we cannot speak confidently
about feudal structures, landowner-tenant relationships, or even
patterns of land ownership prior to the twentieth century. In 1902 we
have a picture of small inward-directed, basically self-sufficient
communities just beginning to "open". As the century unfolds, the
pace of change quickens. It is tempting to single out factors that were
agents of change; but it is impossible to prove causal linkages.

Government intervention was obviously important; its rural
health and hygiene programs, particularly after WWII, clearly affected
the attitude of many peasants about childbirth. The current
government's total control of this crisis occasion culminates a long
movement towards detachment of childbirth from a magical-religious
base. This movement was joined with broader efforts at
demythologization and secularization, reducing the world of exper-
ience to the literal and the profane. The shrinking domain of the
mythical and magical was precisely the sphere in which women
played prominent roles and possessed power, in the actual practice of
which their legitimate place in the community was expressed and
reinforced. The Christian component, however, with its patriarchal
structures built into the Orthodox liturgy, fared much better. It joined
up neatly with the power politics of the public realm that men had
dominated and in which women now had to find individual and
collective identity. They are still looking.

There is considerable irony in the fact that in a constitutionally
egalitarian socialist society such as Romania, genderbased differences
in occupations, political power, and prestige remain so great. It is in
the rural villages that the inequality appears greatest. Women have
assumed the grand double burden, as female peasant-workers juggle
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salaried jobs and domestic chores. In collectivized villages this means
women assume the low paying, low prestige jobs on the collective
farm, while the husbands capture the higher salaried jobs and the
advantages of tapping into the new political-economic networks of
privilege. In this context it indeed appears that competition among
women has increased, as their families compete with each other for
material goods for conspicuous display and consumption.

Over the last fifty years this growing competition at the
familial level may lie behind the extension of godparent opportunities
to so many - as it became increasingly appropriate to keep the prestige
within the family, or, in an alternative strategy, to find godparents (=
godfather) who could offer real practical benefits to the couple and
their families. It is clearly this same pragmatic reasoning that has led
somec individuals invited to serve as godparents to decline the
invitation.

Looking at the ritual roles of midwife and godmother in
historical perspective, it is apparent that they have been 'lost' as a basis
of women's power in the Romanian communities that I investigated.
In the course of the Twentieth Century, in response to economic and
ideological forces, the roles have been put in the service of other
interests: the government, families, male prestige in the public realm.

It is equally important to recognize that when women were in
apparent control of those institutions, the interests served were not just
“different”; the ritual roles had a different ontological basis. The
prevailing ethos seems not to have been one encouraging short-term
pragmatic gain; so it may not be appropriate to phrase our questions
about the relationship of ritual roles and 'power’ in strictly utilitarian
terms. The "rational actor" may in fact be a product of historical
conditions. At least during one period of recent history, Maramures
midwives and godmothers did not so much use their roles to acquire
power in the public realm as express, one might even say embody in
their service, a fundamental structural principle-female value and
potency.

29



MIDWIVES AND GODMOTHERS IN HISTORICAL
PERSPECTIVE:
A CASE FROM ROMANIA'

Prof. Dr. Joel Marrant
Linfield College, U.S.A.

The roles of midwife and godmother have changed
dramatically over the last century in villages of the Maramures region
of Romania. Conventional views of their position in rural
communities suggest a general and persisting subjugation to
patrilineal privilege. This paper examines evidence that the two roles
were formerly integrated and that in their practice midwife-
godmothers expressed important dimensions of commu-nity structure
other than agnatic priority. Historical changes and intra-regional
variation in this pattem are linked to the influence of intrusive forces
that accentuated the primacy of family lines and patrimonial rights.

In the Romanian villages of Maramures, Romania, the roles of
midwife and godmother have undergone a significant transformation
over the past century. There have been changes in the interplay of the
two roles, the criteria for selecting women to play them, their
perception by members of village communities, and the way their
practice and ritual performance fit into the structure of village life,
including the relationship of females to males. Moreover, within this
quite homogeneous rural region there is an intriguing pattern of
village-to-village variation. The contours of this historical change and
Intra-regional diversity are striking and beg explication.

[ will argue in this essay that this historical variation in
midwife and godmother roles is closely tied to evolving conceptions

' This article is a combined, expanded, and much revised version of two papers:
., Midwives and Godparents in Maramures, Romania ', presented at the 82nd Annual
Meeting of the American Anthropological Association, Chicago (November, 1983);
and ,, The Ritual and Economic Basis of Women's Power in a Romanian Village”,
presented at the 83rd Annual Meeting of the American Anthropological Association,
Denver (November, 1984). I wish to acknowledge the International Research and
Exchanges Board, the Consiliul National Pentru Stiinta si Tehnologie of Romania,
and the United States Department of Education for their assistance and financial
support that allowed me to carry out the field research on which this report is based.
I am also indebted to many people for their critical comments and helpful
suggestions on earlier drafts of this essay and the earlier papers: Gail Kligman,
Thomas Love, Helen Nagy, Linda Olds, Roxann Prazniak, Nicole Sault, Carol
Silverman, Katherine Verdery and several anonymous readers
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of gender and social (in)equality within Romanian peasant
communities. As Jane Collier (1985) recently proposed for
Andalusian villages, 1 will suggest it is essential to focus on the
changing ,,idioms” used by the peasant people of Maramures to place
themselves and be placed in a coherent social world'. Perceiving that
world to be characterized by fundamental relations of inequality, Dr.
Collier has cogently argued that gender conceptions serve as a
prominent idiom for negotiating and reinforcing those practical
relations. These conceptions are often condensed in distinctive models
for behavior, such as the Virgin Mary and ,,the modern woman”, and
also in the real women who play key ritual roles in the cultural system.
Bloch and Guggenheim (1901) have specifically pointed in this way to
Christian godmothers ostensibly serving a religiously-sanctioned
“moral community” while actually functioning on behalf of an
unequal, male-dominated social order. They suggest that in a
“symbolical dialectic used well beyond the specific confines of
Christianity” (1981:381), godmothers are seen to act for the forces of
social legitimacy against the biological creativity of women. Natural
birth (and the female order with which it is necessarily associated) is
not just set in opposition to cultural rebirth, but subordinated,
devalued and even vilified.

Given the intensity of this opposition, the relationship of
midwife to godmother in human communities would seem to be
crucial. These are, after all, the two roles that embody both the
symbolic dichotomy and the real social-political conflict. The women
playing them in many European and non-European societies stand at
the nexus of an apparently fundamental struggle in which winners and
losers are clear, The Romanian case examined here is, | believe,
interesting precisely because it questions our certitude concerning this
tidy dichotomy. We are confronted with a situation where these roles
appear not just to have been played by the same women but integrated
rather than opposed. At the very least we may be inclined to
reconsider the rigidity of this fundamental opposition and the general
applicability of the “Mediterranean” model for gender relations upon
which it is largely constructed. Whether specific gender conceptions
or the various idioms of family organization and political ideology
express a fundamental social equality or Inequality is a matter, if not

' By ,,idiom” as used in this essay I mean a culture-specific vehicle (idea, image,
orientation) that is used to interpret, express, reflect, or reinforce a distinctive social
reality.

31



literally negotiable, then at least historically contingent. While
agreeing with Dr. Collier that these idioms are “complex and
multiply-determined”, [ will emphasize their tensional co-existance. |
would propose to see them, as often contradictory as complementary,
as emergent within the cultural system, waxing and waning in
response to historical forces and events.

What regulates and animates these idioms and the social
reality which they express is, of course, problematic. Economic and
other material conditions are clearly crucial, as may well be certain
biological imperatives, but also critical is the creative momentum
produced by humans working and playing in primary social groups
with the symbols they have invented and inherited - and had imposed
upon them. This helps to account, as I see it, for the richness, pliancy-
and contradictory character - of human institutions such as midwivery
and godparenthood in the villages of Maramures. Although I will not
propose here any “first-level explanations” for the ethnographic facts
as | have found them, I will offer some suggestions regarding the
source of the variation documented, imbedded within a very complex
historical context. These suggestions ore intended to bear upon the
larger issue raised above.

The Geographical and Historical Context

Maramures is one of many geographically well-defined and
historically persistent regions that form patches in the complex quilt of
Eastern European cultures. For much of its history it constituted the
comitat of Maramaros- within the Kingdom of Hungary and the
Habsburg Empire. Today forming part of a judet (county) in the
Socialist Republic of Romania, the Romanian part of “historic”
Maramures occupies a Carpathian intermontane depression between
northern Transylvania and the current border of Romania with the
Soviet Union'. Basic subsistence practices and work patterns here
have closely resembled those of other mountainous regions of Eastern
Europe. Much of the land is marginal agriculturally; livestock and
timber have long served as the lifeblood of the peasant economy. Mos
t of the sixty-five or so villages (predominantly Romanian but also
Hungarian, Ukrainian, and ethnically mixed) are strung out along four
major river valleys or are tucked higher up in transverse valleys. Many

' The northern two-thirds of ,historic” Maramures (i.e. the ethnographic zone
defined by distinctive cultural patterns, a common historical experience, and strong
sense of regional identity) was annexed to the Soviet Union after World War I1
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of the villages are more than six-hundred years old, having
experienced a long process of evolution from what Henri Stahl (1980)
has characterized, with considerable dissent by some historians, as
pre-feudal, pre-capitalist, “free, archaic communities”. The changes in
village midwife and godparent institutions that form the subject of this
essay are entangled in this larger historical process.

Unfortunately, there are many gaps in our knowledge of this
social evolution that carried the villages and their inhabitants through
successive periods of confrontation with scattered tribal Invaders,
semi-nomadic “predatory tributary formations”, expansive feudal
states (the Hungarian kingdom), bureaucratic colonial empires
(Habsburg and Ottoman), and modern nation-states. It is not at all
clear what structures and institutions were imposed from without on
the rural communities, although Christianization certainly had an
enormous impact. The region shared in the general ,second
feudalization” experienced in much of Eastern Europe, although it
appears the Romanians of Maramures, as those of Fagaras, Vrancea,
Hunedoara and a few other peripheral zones, were able to maintain a
certain degree of independence and self-determination under
Hungarian political control. In the eyes of Budapest, Viennese, and
Istanbul political leaders, the importance of the area was strategic
rather than economic, policies had been aimed at the maintenance of
socio-political stability and the measured extraction of timber and
mineral resources (primarily salt). As Katherine Verdery (1983) has
described for Transylvania proper, modernization of and capital
investment in agriculture was not encouraged during these centuries
and distribution of goods was largely restricted to internal markets.
Agricultural and industrial development of the western reaches of the
Empire and the Pannonian heartland remained of first priority. In
Maramures, labor-intensive agriculture and livestock-raising remained
at the subsistence level. Many of the land-poor Romanian peasants
were forced to engage in sharecropping and migrant labor in the
service of the predominantly Hungarian noble class to survive.

In 1919 the southern part of Maramures was included in the
construction of “Greater Romania” and the peasants acquired full
political rights. Yet economic conditions did not improve substantially
for the latter, in spite of the agrarian reforms of 1921 that led to the
distribution of millions of hectares to landless and near-landless
peasants. As Verdery (1983:282) points out, the gentlemen
bureaucrats of Bucharest failed to confront and resolve the main
problems confronting the peasants: ,,absolute overpopulation, conti-
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nued extensive rather than intensive cultivation, low productivity, and
inadequate capital or credit to improve it”.

Of these problems the most serious was that of overpopulation,
so devastating because of its linkage with the region's low
productivity. From the middle of the nineteenth century on, severe
land shortages had forced many peasant families to emigrate. Yet this
demographic “control” was more than made up for by the highest
natural rate of increase in Europe and the immigration into the region
of thousands of Jews from Galicia (Poland). In a matter of decades the
latter had thoroughly transformed the local and regional economies
and formed significant minority populations in many of the rural
villages as well as in the provincial capital of Signet. Uprooted from
their homes in 1944, almost the entire Jewish population of
Maramures died in German concentration camps and only a handful
returned after the war to claim any part of their broken heritage.

In those years of continuing turmoil, a new social and political
order was being forged in the grip of the Romanian Communist Party,
and Its construction included the forced collectivization in the 1950s
and early 1960s of some 60% of the region's villages' Maramures, as a
judet in the Socialist Republic of Romania, has since undergone
extensive administrative reorganization and unprecedented socio-
economic development (Bandula et al, 1967). From the middle 1950s
to the onset of Romania's recent economic crisis, there had been a
steady improvement in the standard of living for mos t of the rural
population. Continuing on to the present has been a general
secularization of values and social relations radically at odds with the
“traditional” patterns. Schools, the Party bureaucracy, extra-village
networks, and varied wage-labor opportunities have come to play
leading roles in the organization of village life.

Yet these changes mark only the final chapter in a century and
a half of massive social and economic transformation. To again
borrow the perspective of Jane Collier, the villages have not just
“opened up”; the conceptual organization of their inhabitants has been
radically altered. During this time the forces and events mentioned in
this necessarily brief historical overview have impinged upon religion
and ritual in Maramures villages; the evolution of midwife and
godmother roles cannot be studied fruitfully apart from them.

"In April 1962, when the collectivization program was declared complete, 77.4% of
all arable land within Romania belonged to collective and state farms (Shafir
1985:46). Approximately 3% of the nation's villages remained uncollectivized
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The village context

My findings are based on two years of field research (1973-74
and 1981-82), chiefly in the small (pop. 1200), non-collectivized,
ethnically Romanian village of Poienile Izei, but also in a number of
other Maramures villages and the main market town of Sighetul
Marmatiei (Sighet). Although the data presented here are, I believe,
reliable, there is a significant lack of information regarding such
critical factors as land tenure patterns, income, interethnic relations,
and the status of regional elites.

Accessibility to such data is problematic, and few source
materials, given the acrimonious political history of the region, could
be considered free of partisanship and bias'. Much of the information
presented here is, in fact, drawn from the limited church records of
Poienile Izei, and thus must be generalized cautiously.

These records confirm the recollections of informants and the
published sources (Papahagi 1981; Birlea 1968, Pop 1979, Bud 1911;
Filipascu 1940) in suggesting that many turmn-of-the century
Maramures villages were still relatively isolated, inward-directed,
more or less self-sufficient communities. Eighty percent of marriages
contracted, for example, were between villagers. Transportation and
extra-regional trade, as mentioned earlier, were very poorly
developed. The communities were characterized by a generally
egalitarian structure, although peasant family lines were differentiated
in terms of wealth and prestige. These traits were not coterminous, in
that considerable emphasis was placed, in the -calculation of
“prestige”, on the relative longevity of the family line in the village.
This was accentuated in many cases by another factor, the awarding of
so-called “diplomas” centuries before by the Hungarian government to
individuals in recognition of service to the Crown (Mihalyi 1900).
Although their patrimonial land rights might have long since broken
down, the descendants of these ancestral “nobles” nemesi) preserved
the diplomas as badges of honor for the family line. Mihai Pop
(1979:139) has argued that a virtual “caste hierarchy” based on
“family origin and titles was therefore created among the free
peasants”. Yet the intensity of this differentiation in family prestige
(in terms of both longevity and “nobility”) varied significantly from
village to village. In large, old, “noble” villages such as leud, studied

' See Stahl (1980:8) for the distinguished sociologist's comments regarding this
problem
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by Gail Kligman (1984), these differences were apparently very
important. In smaller, so called “serf” villages (once “owned” by
Hungarian nobles and perhaps ,,ennobled” Romanian peasants, and
inhabited by small-holding commoners) such as Poienile Izei, these
differences seem to have been much less pronounced. As we shall see,
this differentiation, of “serf” and “noble” villages seems to have been
a critical factor affecting the evolution of the midwife and godparent
institutions in Maramures.

At the tumn of this century, the population of Poienile Izei had
reached one thousand, with Jews making up some 10% of this total.
The Romanian and Ashkenazi cultural systems moved tangentially to
each other, interpenetration occuring only along an emotionally
strained economic, axis. The non-Jewish community was
homogenous, knit tightly together by kin, marriage, age-grade, and
neighborhood networks, although ties also extended outward to the
nearby villages that formed the local village cluster'. Above all, the
Romanian population was united by a strong magico-religious
tradition based on the liturgy of the Greek Catholic (Uniate) Church,
and the practice of crisis rituals’.

Central to the functioning of this magico-religious system were
the few women who served as midwives and baptismal godmothers to
all. In 1902 there were just three women who served as midwives in
the village of Poienile Izei. They were also the most important
godmothers, selected to play that role in more than two-thirds of the
baptisms performed in that year’. The striking pattern of the same

' For a general discussion of the folklore, history, and social organization of Poienile
Izei, see Marrant (1977).

? Problems involving religious ideology and the history of Christianity in Romania,
particularly the conflicts between Greek-Catholic (,,Unlate) and ,,Romanian
Orthodox™ theology deserve much more attention than | can provide here. One
critical point that does need to be made is that the differences between these two
Christian sects was largely, from the standpoint of the majority of peasants,
Insignificant. Theological debates over minutiae such as the filioque issue had little
bearing on liturgy and the ordinary lives of believers, although they were effectively
used to enlarge divisions already present In rural communities. In regards to the
actual religious-ritual practices germane to this essay the differences between the
two sects seem to be minor

3 Diagram 1 shows the gradual decrease in the coincidence of the two roles in the
village of Poienile Izei.Unfortunately, the oldest surviving marriage records date
only from 1926. Although oral reports suggest that twenty-five years earlier the
same midwife-godmothers also played the role of marriage sponsors, the lack of
firm documentation makes this point problematic
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women playing both roles was almost certainly the case in all turn-of-
the-century Maramures villages (Masson 1982:71) and may well have
been general throughout rural Romania prior to this time (Lorint and
Eretescu 1967).
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Diagram 1. Percentage of baptisms performed in village of Poienile
Izel where godmother was the seme woman who served
as midwife in the birth of the child. 1902-1954.

Who were these women and why were they chosen to play
both ritual roles? How, then, were biological birth and cultural re-birth
related in the conceptual organization of Maramures villagers? What
idioms expressed in the institutions of midwivery and godparenthood
were used to fix the place of men and women alike within the social
whole?

Responding to these questions that are at the heart of this essay
necessitates discussion of one of the mos t critical aspects of
Romanian village social structure and the larger ethnological problem
to which it is tied.

Midwives, Godmothers and Patrilines

Social scientists have conventionally stressed the presence of a
strong “patrilineal” principle in traditional Romanian peasant social
structure (Pop 1979; P. Stahl 1979; Kligman 1981, 1984). Perceived
as central to the persistence of the community is the perpetuation of
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what has been described as agnatically linked family lines {spite de
neam patriliniare) and the “households” (gospodarii ) that embody
them. Consequently, the primary social identity of men is seen as
fixed and dominant from birth, while that of women appears
problematic and derivative. Established forms of symbolic action
would act to express and reinforce those “traditional’ patriarchal
values and behavioral norms” (Kligman 1984:167). From this
standpoint both midwivery and godparenthood have been seen as
institutions used by males to assert their dominance and primacy,
serving the interests of these “patrilines” that form the very foundation
of the village community. Florica Lorint (1967, 1968, 1969; Lorint
and Eretescu 1967) has been a fervent spokesperson for the view that
the overriding concern in the practice of all Romanian crisis rites
within the traditional village community had been to reinforce the
patriarchal principle and ensure the continuity of these patrilines. As
the Romanian folklorist Mihai Pop might say, the system of custom
was in the service of a male-oriented kinship system. A lucidly
described case of this would be the performance of “shouted verses”
(strigaturi) at Maramures weddings (Kligman 1984) whereby the
subordinate postion of women in the community was effectively
celebrated.

This picture of traditional Romanian social organization would
seem to fit neatly Into the provocative thesis of cross-cultural scope
proposed by M. Bloch and S. Guggenheim (1981) mentioned in this
essay's introduction. In their critique of Stephen Gudeman's (1972)
symbolist and particularist understanding of the Christian institution
of compadrazgo, they assert that institutions, rituals, and roles
(godparenthood, baptism, midwivery) constructed around the birth
event in a great variety of cultures are uniformly based on the
undervaluation of the biological tie between mothers and their
children and the supravaluation of an imposed cultural tie. The
institution flourishes in the service of a specific ideology the triumph
of male-dominated “legitimate society” - a central idiom for the
establishment of social identities. Female participants, in the roles of
mothers, midwives and godmothers, act, they say, as unwitting
accomplices.

[t must be said that much of the Romanian data on traditional
peasant communities, particularly those provided by Florica Lorint’
researches, seem to provide support for this thesis. For example, she
argues that southern Romanian midwife-godmothers were not selected
on their own merits but always selected because of their affinal or
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consanguineal ties to key males, thereby acting in concert with them
as representatives in ritual of those patrilines. She asserts (1968:523):
“the nature of relationship with the father of the child, the midwife
realizes ...indirectly, through her husband. This would be in fact a
male consanguine of the newbom’s father. This would explain why, in
birth customs...the midwife is not considered alone but together with
her husband as old ones (mogi). In Mehedinti, there can be
reconstructed the tradition in which the role of ritual assistant at the
birth would even be played by a male blood relative of the child's
father. Thus, the midwife (moasa ) would merely be the wife of the
old one inics)”

The (mogi) together would serve as central figures at later
critical moments of transition (marriage, death) over the course of the
individual's life, re-asserting on those ritual occasions as well the
strength and continuity of the common patriline. In reference to
godparenthood, Paul Stahl (1979:215) has emphasized the central
position of the godfather and his role in the perpetuation of linkages
between households. The choice of a godfather necessarily follows
several rules: “The godfather of the child at the time of his baptism Is
the same one who cared for his father and who also was his godfather
at the time of his marriage. When the child marries, he will be aided
by this same godfather, and this last affirmation is true only for those
boys who, through this process, will continue the tradition of the
paternal household. On the other hand, the daughters, who at their
baptism will have the godfather of their father, will have the godfather
of their husband after they are married. The children of the new
couple will in turn have the same godfather as their father and as all of
the members of their father’s household.

“We might therefore conclude that godfathership is transmitted
according to the male lineage, just as are property, names, or marks of
property placed upon objects belonging to a particular household. A
single godfather will assist at the baptism of all of the members of a
household that might be called a filial household, and at the marriages
of all of the sons in this household as well. He will later act as the
godfather of the members of the households resulting from the
subdivision of the godsons' households.

“If the godfather dies or if his advanced age prevents him from
performing his assigned duty, one of his sons is chosen, preferably the
one who has remained to live in the paternal household. The
godmother has a secondary role in the system; she is usually the wife
of the godfather and exercises some functions from the fact that she is
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part of the household of her husband”.

This pattern of godparenthood resembles that outlined for
Serbia by Eugene Hammel (1968), with dyadic, male-focused linkages
between households related asymmetrically (with the godfather-
household in a “superior” position, the godson-household in an
“inferior” position). It seems quite possible that such a pattern was
widespread during certain periods of history throughout southeastern
Europe, including Romania.

It would be unfortunate, however, to simply accept this pattern
as the neatly codifiable “traditional” type for Southeastern Europe. To
do so would suggest a static uniformity for the institutions of
godparenthood and midwivery and their related roles and rituals. It
would ignore the fact of significant historical and intra-regional
variations and overlook the possible linkage of these institutions to
idioms other than that of “patrilineality” or a male-focused “social
legitimacy”. Hammel has already demonstrated to us in his studies of
South Slav fictive kinship that the institution of godparenthood has in
this century shifted its character to respond to new value-orientations
and material conditions. Given the recent critiques of descent theory
(e.g. Kuper 1982), we might be also be well-served to consider more
carefully the real status of the “agnatic principle” - seeing it less as a
persisting rule than as a pragmatic guideline for organizing social
groups. Otherwise, we may be lulled into perceiving the course of
social change as the facile corrosion of a single “traditional” pattern,
the breakdown of some primordial principle, when in fact several
idioms might well have been in play, expressing a more complicated
social reality.

As | tried to suggest in the first part of this essay, rural
Romanian communities have continually experienced great and
varied social, economic, and political disturbances, to which
components of the “system in place”, as Sahlins (1976) would call it,
have responded and adjusted. It would therefore not be surprising to
encounter considerable variation through time and space in the forms
and functions of the midwife and godmother roles. Florica Lorint
(1968:523) herself notes some of this variation and the contradictory
character of the data. My own findings from Maramures confirm the
fact of intracultural variation in a striking way. There, at least for a
time in the village of Poienile Izei, women operated as midwives and
godmothers independently of their husbands and the “patrilineal
principle”. This is not to suggest such a prominent idiom for fixing
identities within the Romanian peasant community is lacking, this
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point is not arguable. [ would propose, though, that there have been in
contemporaneous operation other idioms that have affirmed other
aspects of social selves.

The old Moage in the village context

An appropriate starting point is the very name for midwife, as
used in the quotation from Florica Lorint' article above. The midwife
(-godmother) and her husband were called mog (feminine: moaya,
moage; masculine: mos, mogi). Of probable ancient Thraco-Dacian
origins, these words have long been used in village social interaction
as terms of address and reference expressing respect and affection for
elders (both relatives and non-relatives). The terms literally mean “old
one(s)” but also “aunt”, “uncle”, “grandmother”, “grandfather”, and
even “ancestor” - extended to past generations through addition of the
prefix “stra-". Their root is the same for the verb ,,to deliver a woman
of a child” (a mosi) but also for the verb to inherit (a mogsteni) so there
is connoted in their use the idea of continuity and heritage. The
original matrix for this relationship was mos t certainly
consanguineality, but was the linkage emphasized strictly that of the
patriline? In southern Romania, as reported by Lorint, the mos was
related agnatically to the child's father; the ritual tie was represented in
the idiom of patrilineality. The moaga, ritually peripheral rather than
central, just happened to be the wife of the mosy.

In the Maramures village of Poienile Izei, however, the moasa
was the focal figure rather than the mos and she established ritual ties
through her practice with relatives and non-relatives alike. This is
reflected in the fact that the few moase of the village were serving as
midwives to ail of the villagers, apparently Irrespective of family
lines. There is no evidence to suggest that each moasa had her own
distinctive domain (that is, one branch of families) within the village
community. In fact, for the period 1902-1911, in almos t 13% of the
baptisms performed, the woman chosen tc be godmother was a
midwife other than the midwife who assisted at the child's birth,
suggesting cooperation among them rather than competition. Some
idiom other than patrilineality was in service, an idiom that was by
nature more Inclusive than restrictive.

The possibility that moage operated more or less apart from a
patrilineal principle is further strengthened by other evidence drawn
from village documents. In the oldest church records (though dating
only from 1902), the maiden names of moase were used. More
significantly, since the above practice may be related to prevailing
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Hungarian administrative practice (Verdery, 1985), their husbands'
names were sometimes omitted altogether. When midwife-
godmothers were widowed, they continued on in their ritual roles,
choosing surrogates (such as a brother) to play the role of godfather at
baptisms and weddings. When they re-married, their new husbands
would assume this role. Conversely, when the old moagse died, their
husbands invariably dropped out of ritual service as mogi and their
new wives did not inherit the role of moaga.

At the very least what was being emphasized was the
importance of the moasa’s own family line as opposed to that of her
husband's, an emphasis that clearly conflicts with the ,traditional”
pattern proposed for archaic Romanian communities. In Poienile Izei,
the status of mos was clearly derivative; the status of moaga was
primary. To reverse Lorint' assertion: the mos was merely the
husband of the moasa! In oral tradition, people recalled the old moage
as ,respected”, ,.,good”, ,,well-established”, ,,important” individuals
within the community. Interestingly, relative affluence seemed to
emerge as only a secondary quality. There was consistently less
agreement (among people who could recollect those days) about the
good character and prestige of the moage 's spouses.

There seems to be no question that the midwife was the central
actor in the birth event and in control of all accompanying rituals,
from the child's naming during parturition or soon after, to the
critically important first bath, the burying of the placenta, and beyond.
The child's naming ,,under dangerous conditions” (Déancus n.d.:10) Is
especially significant, as this suggests the newbom's ,social
personality” could be Initially established not under the auspices of
representatives of the patriarchy (such as with the padrinos of Spain,
cf. Pitt-Rivers 1977:6) but through the work of someone representing
another dimension of the social order. As Mihal Dancus (1979:438)
has made clear, it is highly unlikely the midwife's husband (or any
other male) played any active role in the birthing act and in the many
associated rituals. Elderly villagers consistently asserted that any such
involvement ,,in those days” would have been totally out of order.

In a parallel way, available evidence suggests that the
godfather's role In the ritual of baptism was a decidedly minor one.

Danielle Masson (1982), in her study of the women of the
near-by village of Breb (also a former “serf” village), suggests that
even today (implying persistence of a past rule) each person is
considered to have from baptism a godmother but no godfather - until
that person's marriage. It appears that it is only in the highly
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secularized and wealth-focused weddings of the past few decades that
the Maramures godfather has assumed real importance - and this is
ceremonial rather than ritual in character.

The limited data concerning the possible inheritance of the
moaga’s status are ambiguous. Available records from Poienile Izei
date from a time when the institution of midwifery was already in the
midst of substantial change. As will be discussed later (and shown in
figure 1) the most critical of these changes was the gradual bifurcation
of the integrated role into two, resulting In a clear differentiation
between them in terms of “necessary” qualities for selection. The tum-
of-the century generation of old midwife-godmothers were said, by
those who recalled them, to have just “emerged” from the community
to assume the role, promoted by those positive personal qualities and
respected social standing described earlier. Yet in Poieni as well as in
several other villages, there were a number of cases where the position
had been passed down from mother to daughter. In at least one
instance, within a prestigious “noble” family of leud, this chain of
inheritance extended at least four generations (into the 1940s). In
some cases the daughter remained in the home of her parents and
inherited the ancestral household along with the midwife status. In
other cases the status was passed from a woman to her daughter-in-
law, who also (more in keeping with the preferred residence “rule”)
would come to reside with her in the same home.

Lacking sufficiently deep documentation, we would be prudent
to simply recognize the flexibility of the means by which a woman
eighty years ago gained the status of midwife-godmother in
Maramures villages. There is, however, little support for the view that
in 1902 we can see the surviving remnants of a ritual system
dominated by a rigid “patrilineal principle”, within which women
played strictly derivative roles, reflecting a uniformly subordinate
female social identity. If we concede the moasa much more of a
central role, what can be said of the other key feature of the
»traditional” role as proposed by Lorint et al: its strict function in
service of the patriline? Family (neam; pi. neamuri) identity was
clearly the comerstone of community social structure, but it was
perhaps less ,patrilineally-blased than usually thought. H. Stahl
(1980), P. Stahl (1979), and Mihai Pop (1979) have emphasized that
the central value in the community was the preservation and
continuation of the ancestral household (gospodarie). Henri Stahl
(1980:70) describes a “juridicial Pia fraus” practiced in the ,free
evolved communities” of Moldavia and Wallachia, where families
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with daughters but no sons would solve the problem of household
continuity by declaring one of the daughters a son. She. would inherit
the ancestral household and her husband would take on her patronym.
One might see the idiom of ,,patrilineal descent”, in a way compatible
with Edmund Leach's perspective, as actually subordinate to the
material and emotional value of local property interests and
territorially-based associations. These interests were vested both in the
village community as a whole and in the neamuri that comprised it.

If the roles of midwife and godmother had once been played
by the actual grandmothers (= moage ) of each neam, this phase had
been superceded by the pattern met in 1902-- when the moagsa role
was limited to a few women. What of the possibility that these few
women were in fact representatives of the most prestigious families
within the village? Could a process have occurred, in association with
the progressive stratification of the community, whereby some
families came to be regarded as “ancestors of us all” - as met in kin-
based societies elsewhere? This may indeed have been the case in the
“noble” villages of Maramures, where stratification was marked,
marriage partners for the upper stratum were rather rigidly prescribed,
and family genealogies were carefully maintained.

This was, however, not the case in the ,serf” village of
Poienile Izei. In this much more egalitarian community the practice of
marrying within one's ,caste” was not nearly as critical an issue.
Throughout Maramures, marriage of the ,,noble” peasants was almost
always contracted between noble families within the same and other
villages, peasants of the ,lower castes” almost always restricted their
partners to the large pool of appropriate candidates within their own
village (Pop 1979:139). Hence the genealogies of serf village folk
were inevitably more involuted and entangled than those of noble
village folk. Those women chosen to play the moagsa role may indeed
have been perceived as “ancestors of us all” but this would not
necessarily have Implied ascendance of their families over the others.
I would propose instead that the moagse operated on behalf of another
important idiom for the establishment of social identity, interwoven
with the others. The most compelling evidence for this is a ritual
occasion widely observed at the time the old midwife-godmothers
were still practicing.
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Female solidarity and the ,gathering of the goddaughters”

In Romanian villages at the turn of the century it was
traditional for women and children to gather on a special day each
year at the homes of the midwives who had delivered them into the
world. The event may once have been practiced more widely, as Carol
Silverman (1983) has described an identical occasion in Bulgarian
villages where it was called babinden.The names of these gatherings
differed from region to region in Romania, even from village to
village. In Maramures the event was called “the gathering of the
goddaughters” (adunarea nepoatelor, strangerea nepoatelor). The
term for goddaughter (rnepoata, -e) derives from the Latin nepotus, -a,
meaning “lineal and collateral relative of the second descending
generation”, but also “descendent” in an extended sense— the precise
complement of the term moasa. Except for musicians, men (including
the mogsi) were excluded from these gatherings. The ties celebrated
here were between mothers, daughters, and their moage .

Along with a presentation of modest gifts to the moasa there
would be a ceremonial meal and dancing of the whirling, turn-around
dance (usually performed by one male and two women), the invdrtita.
The Romanian ethnographer Mihai Dancus (n.d.:39) notes that seating
at the meal was arranged without regard to hierarchy within the group,
for “all are equal in the face of God”. This practice poses a perfect
contrast (religiously-sanctioned, no less) to the carefully calculated
and rigidly hierarchical ordering of places at public ceremonies as
well as the permanent standing positions in the “men's” area inside the
church. In the women's area of the church, as at the gathering of the
goddaughters event, there were neither fixed places nor hierarchical
ordering. One might say, in looking at this one occasion in isolation,
that it was a typical “rite of reversal”, when the ordinary rules of
social order and “legitimate” authority were suspended. It would
seem, however, just as appropriate to argue that on these occasions
another equally legitimate idiom simply emerged into prominence.

One of the most important parts of the event involved the
washing of the moaga'’s feet by the mothers, duplicating a similar
ritual washing performed four to seven days after the birth of the
child, and also recalling the solemn first bath of the infant just hours
after its birth'. The baptism of the child several months after this

' Dancus (1979:439-442) provides an excellent discussion of the complex symbolic
significance of water in Maramures ritual and folklore
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should be seen alongside these other ritual events involving washing
and cleansing. A ‘“conventional” interpretation of these acts would see
them as acts’ of “purification” expressing a critical series of
dichotomies, polluted/pure, natural/spiritual, inferior/superior. Bloch
and Guggenheim (1901) would interpret these events as symbolic
representations that are intrinsically derogatory to the mothers and
their biological tie to their children, statements of their subordination
to the male-controlled social order.

There is no question that the “purification” component is
present, at least in the baptismal .event; it is an integral part of the
Catholic /Orthodox symbolic system. Yet the ritual acts of the old
moage seen in their full cultural context are richly multivalent.
Although the practice of the godmother-midwives was integrated with
the Christian ideology, it was also associated with other dimensions of
the cultural system, specifically that of magic and healing. It is
essential to be reminded that Christian ideology and symbolism was
part of the structure imposed upon the rural communities over a long
process of social evolution. The result in Romania, as for so many
non-European peoples, such as the Zapotec (Sault, 1984) was a rich
syncretism of religious and magical elements. As among the Zapotec,
we can observe the synchronous operation of several levels or
dimensions, or idioms of value - rather than the clear domination of
one, In this sense it is Important to envision the old moase as real
people within the village, familiar and trusted faces who effectively
bridged the domains of religion and magic. They played central roles
in both the quintessential biological event — birth and the
quintessential cultural event — baptism - (when the child would be
formally incorporated into the spiritual and social community). The
most tangible expression of this bridging role occurred on the day of
baptism, when the moasa (as midwife) acting alone would carry the
infant to the church, and then (as godmother) bring the child back
home to its family.

The old moasa, as midwife and healer, was the very
embodiment of the natural, biological, female order within the village.
The ritual washing at the gathering, which may have been mutual,
could be seen as an expression of respect and a reinforcement of
»fictive kin” ties among village women. As Carol Silverman (1984:3)
points out for the comparable Bulgarian events, these occasions
honored ,,female potentiality” as well as female solidarity, an idiom
that was to all appearances viewed by males as appropriate and
necessary. There were certainly other occasions in the yearly village
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cycle when this dimension of social identity emerged into
prominence'.

It is important to note that female prestige within 19th century
Maramures villages was reasonably high for a complex agrarian
society. The communities’ social and economic order was based on a
sharply drawn, even polarized, yet complementary division of labor
and spheres of influence (Masson 1982). Women were included in
local economic planning and decision-making, although their power
was all but ignored in extra-village political and ecclesiastical
administration (it was the Habsburg and Hungarian authorities who
had insisted on official reckoning by surname). Within the village the
labor of women was critical to the success and persistence of the
households that served as collective units of production. Especially in
the poorer “serf” villages, lacking any opportunities for salaried labor
inside the village yet dependent upon seasonal employment outside
the village by a significant number of men, the labor of women was
crucial. Moreover, women were dominant in ritual, magical, as well as
practical activities within the domestic sphere, which they controlled.
To a significant degree they balanced the power and control accorded
males beyond the courtyard and in the church.

The Transformation of the Old Moagsa Tradition

In the Twentieth century this general status of women within
Maramures villages would change significantly, along with the role of
the moaga. In 1940 there were still just a few midwives (4) who
attended the 27 births, yet none of them would serve later as
godmothers at the infants’ baptisms nor at their eventual weddings.
What | have proposed to have been a single integrated role had
gradually split into two, a process we can now see clearly in an
incipient stage in 1902. Moreover, fourteen different godmothers
(nase, or in the dialectical diminutive ndanase) served at the 27
baptisms recorded for 1940. The selection of godmother was no
longer restricted to a handful of ,;respected” women; other criteria

' Among these might be included such ,,secular” occasions as the winter evening
»sittings” {sezatoare), the feast days of important female saints, and the various
periods of the year when the power of the iele (,.fairies) is great—such as on
Pentecost. Gail Kligman (1981) provides an insightful analysis of the ambivalent
position of the fele within the Calus ritual complex. On a number of key points, her
perspective and interpretation provides a thoughtful and well-argued alternative to
that taken in this essay
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came into play: kin ties and wealth being the most important. The
»gatherings of the goddaughters” were still held, but were now much
more fragmented, as they were held for both the moase (a term now
restricted in meaning to ,,midwife”) and the ever-growing number of
nanage. The ritual occasions became increasingly constricted and
»familial” in character and faded away as true community events in
many villages.

Formerly, as I mentioned, there had been an elaborate
assemblage of magico-religious traditions built up around parturition,
with the midwife firmly in charge. With the bifurcation of roles, there
was apparently a decline in the ritual valence of midwifery. Much of
the ritual web that included acts of purification, the child's naming,
arranging the meal with the Three Fates to decide the destiny of the
child (Dancus n.d.; 1979), and so on, was rent. The emphasis was now
placed almost strictly upon the practical skills of delivery; women
now assumed the role of midwife on this basis. Socially marginal
women, Including some with technical training, became the village
moagse . This shift in selective criteria was most vividly expressed by
the presence of Jewish midwives in some Maramures villages in the
1930s. They were chosen because of their superior skills In the art,
even though the ritual worlds of the Jews and Romanians remained
almost completely closed to each other.

Soon after the 1947 consolidation of Communist power, the
Romanian government, as part of a strong pro-natal policy, passed
laws forbidding the practice of midwivery by anyone but those with
state certification.

Villages such as Poienile Izei now had “scientifically-trained”
moage , sometimes not native to the village or even to the region, who
would assist delivering mothers in village birth homes. In 1972, as
part of an economizing program, the birth home in Poienile Izei was
closed. Since then, all women in the final stage of pregnancy have
been taken by ambulance the thirty-one miles to the hospital in the
city of Sighetul Marmatiei. There, among both peasants from other
villages as well as urbane blue-collar and white-collar women, they
have experienced childbirth in a way familiar to mid-century
American mothers: genera! unaesthetic, stirrups, forceps, hygienic if
sterile environment, relative safety (the mortality rate for newbomns
and mothers being dramatically reduced). Perhaps as a point of policy,
the obstetricians (almost exclusively male) and their assistants
(exclusively female) who are still called moagse , avoid ritualization of
the experience during the mandatory seven-day stay in the obstetrical
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ward. In the inhibiting and unfamiliar environment, village women are
reticent to perform any ,,superstitious” practices associated with their
crisis state. Only rarely do mothers maintain ties with the doctors and
midwives after this period; few mothers even remember their names.

The situation is quite different In some of the larger villages
that have maintained their own doctors and midwives some of whom
are native to the village in which they practice. With these individuals
integrated into the community, social and even ritual ties between
them and their patients have been developed. In at least one such
village, leud (Kllgman 1986), the “gathering of the goddaughters” day
continues to be practiced, with the state midwives incorporated into
the ritual process.

Over the same period that the role of village midwife has
disappeared, the fragmentation of the godmother role has continued.
In 1974, for example, there were 14 different nanase for only 19
baptisms. The chain of inheritance of the role has been broken, with
young couples choosing as ,,marriage sponsors” at their weddings
women other than those who served as godmothers at their own
baptisms. With this tradition of generational succession no longer held
to, adult villagers now see their real godparents as those who serve as
such at their weddings and then go on to sponsor their children at
baptism. Those children will then grow up to choose their own nanasi.
As a result, an asymmetrical dyadic tie between young adults (and
their parents) and their marriage sponsors has assumed primary
importance, with a corresponding devaluation of the baptismal tie.
The ritual relationship, such as it is today, therefore begins anew with
each marriage and the choice of godparents by the couple in close
consultation with their parents. Although there persists a tendency to
choose favorite senior relatives as wedding godparents, the overriding
criterion now for selection is practical economic advantage for the
couple and their families in the words of one aged former midwife-
godmother, “almost anyone can become a godmother now”. The list
includes tavern managers, shopkeepers, schoolteachers, and even
women from outside the village who are married to important men
powerful in extra-village networks'. Again, the overall pattern seems

' For the period 1963-1980, 28 of the 83 pairs of godparents (33.7%) were from
outside the village of Poienile Izei. Twenty-three of these pairs were godparents
only once. Among the five sets of non-Poienari who were godparents more than
once were a forest manager and middle-range government official from neighboring
villages
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to have converged with that described for Serbia by Eugene Hammel
(1968).

Weddings, now recognized as the dominant ritual event, have
become high-powered economic transactions and preserve only the
ritual shell, not the substance. Although in the still elaborate if hollow
rituals the godmother remains a central actor (Kligman 1984) the real
power figure is the godfather. In at least one important way, the
relative ,,success” of the wedding is contingent upon who he is and
what advantages the bride and groom (and their families) accrue from
his sponsorship. Probably to maximize their benefits, couples
frequently (more than one-quarter of the time over the period 1963-
1980) choose two sets of godparents, especially in the increasingly
common cases of inter-village marriages'. In such cases, the pair
chosen by the groom's family are designated as the “big godparents”
(nanagi mari) to be distinguished from those chosen by the bride's
family (nanagi mici ). One can see in this evidence of the continuing
patrilineal bias, although enjoined today with the ,,modern” idiom of
capital accumulation and conspicuous consumption.

It is clear that in the course of the past century enormous
changes have occurred in the character of Romanian crisis rituals and
the ritual roles prominent in them. It is tempting but probably
counterproductive to focus on the shape of things at any one point,
hoping to see exposed some ,,pure” traditional structure inherently
more significant than later ,,contaminated” forms. Instead we should
look to the pattem of change, fluctuations in the salience of different
idioms, and to the identification of forces that lie behind them.

The evolution of the moaga role

In the evolution of the midwife and godmother roles, the
Maramures moase of eighty years ago stood at a critical cultural
horizon. Their Independence, power, and prestige was a function of
the egalitarian and communal character of the villages in which they
lived, a character fully realized historically in the pre-state, pre-feudal
Romanian ,.free village communities” documented by Henri Stahl. In
these archaic ,,non-genealogica-1” communities, communal economic

' For the period 1963-1980, 27.3% of the marriages involved multiple sets of
godparents. There are, unfortunately, no comparable figures for the years preceding,
but informants insisted that the practice rarely, if ever, occured prior to World War
11
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prerogatives and legal rights had coexisted with (If not took
precedence over) the economic and legal rights of the household and
lineage. The community was ,,not a chance assemblage of people
living isolated lives but residing near one another,...rather...a living
social unit, with strong interior cohesiveness and a clear consciousness
of its unity, this consciousness reaffirmed by a belief in common
origin leading them to consider themselves almost as all being blood
relatives” (P. Stahl, 1979:211). As the village formed a closed,
endogamous system, women retained full shares in the common
patrimony (forest, pasture land, waters), moreover, they had equal
right to participate and vote, once they reached maturity, in the village
assemblies (H. Stahl, 1980: 36-37). The Christianization of the
villages must have led at some point to the syncretic fusion of the old
ritual role of village midwife and the new one of godmother, to be
played by women who represented the unity, cohesiveness, and
egalitarian character of the community.

From the thirteenth century on, these communities
experienced, at different rates in different regions, the penetration of
disruptive outside forces and increasing population pressure brought
about by colonization. As Paul Stahl 1979:211) points out, the
intrinsic ,,cohesiveness and collective value put the village in conflict
with the lords and political powers, who gradually took those
collective rights away”. In association with the increased population
and tributary demands, competition for wealth and prestige increased,
leading to social stratification marked by the emergence of regional
elites (the ,noble” ruling families). The historical separation of
,hoble” from ,,commoner” family lines in Maramures was clearly part
of this process, as it was the extension of the Hungarian state into
Maramures in the 13th century that promoted and rewarded the
establishment of social hierarchies. Population displacement and
mobility during this period also promoted vertical structuring of
relationships, as relative longevity became a key value In the
calculation of property rights and privileges within the villages, many
of which were newly founded in this era.

Concomitant, therefore, with this progressive fragmentation of
the communal corporate village was an accentuation of family lines
and patrimonial rights. Ritual assertion of kinship identity within the
community gradually gave way to the assertion of kinship Identity
against it. The slow turning of the midwife-godmother roles towards
the service of the patrilines was, perhaps, in this context, Inevitable.
What Florica Lorint and others have reconstructed as the bedrock
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»traditional” form of the moasa role may rather be seen as one
consequence of the uneven evolution of the free communal villages.
This process moved faster in the larger noble villages of Maramures,
much more closely tied to political, economic, and ecclesiastical
developments, where there were much stronger external supports for
social stratification and the differentiation of family lines. Within and
among the various noble villages, the network of important families
also produced major church and intellectual figures, men who
assumed leading roles In the stratified system'. It would be in their
interests to minimize the importance of competing Idioms within the
village and promote closer adherence to the canonical tenets of the
Christian ceremony. In other words, the midwives (embodiments of
communality, magic, healing, and female solidarity) would be forced
to give ground to the church-sanctioned and church-supported
godparents. In the serf villages, lacking the ,,noble network” and the
pressure of the church canon, the idioms of communality and female
solidarity persisted longer.

Yet even in the serf villages of Maramures the communal
principles waned in the 19th century, and with their withdrawal passed
the power of the old moasa as promoter of horizontal solidarity and
representative of female prestige. In those years, the socio-economic
equilibrium of the village communities was irrevocably disrupted,
with the widespread fragmentation of the communal holdings. Village
assemblies voted to change age-old practices of communal ownership
and use of water, pasture, and forest resources, for the benefit of
individual interests. Wealth became increasingly concentrated in the
hands of a few. Although the agrarian reforms of the twentieth century
raised many villagers to the status of small holders (and lifted as well
their hopes for solvency), partible inheritance and the lack of credit
and market supports, coupled with the already marginal land base, led
many families after a generation to sink again into abject poverty.
During this period of severe distress, families turmed inward for
protection, and although the church continued to bond together the
village with its public liturgy, crisis rites became increasingly a matter
of family concern, losing what Henri Stahl (1980: 41) has called their

' The contrast between ,noble” and ,serf” villages on this point cannot be
overemphasized. In a region that had one of the highest rates of Illiteracy in Europe
in 1911, the residents of the village of leud were described by one scholar (Bud
1911:47) as a ,,devout and book-loving people”. In contrast, the peasants of Poienile
Izei did without a school of any sort until the 1920s and had gone for long periods of
time (e.g. 1812-1847) without a village priest (Bud 1911:56).
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,ceremonial and public function” Imbedded in a living magico-
religious tradition.

At the same time, the government was making a concerted
effort to change the peasants’ view of themselves and the lives they
were leading. For the first time, ,,modernity” emerged as a positive
personal and social value. Rural health and hygiene programs,
stressing the superiority of modem obstetrics, influenced the attitude
of many peasants towards childbirth. Village sentiment gradually
shifted to support the new programs; those who continued to utilize
the services of clandestine midwives were condemned in village
gossip as ,,backward”. The current regime's near total control of this
crisis event is thus only the latest stage in a long movement towards
detachment of childbirth from a community context and its magico-
religious base. This movement has been joined with broader efforts at
de-mythologization and secularization, increasing the peasants’
experience of the literal and the profane. The shrinking world of the
mythical and magical was precisely the sphere in which women had
played prominent roles and possessed real power, in the actual
practice of which their legitimate place in the community was
expressed and reinforced. The once honored role of midwife-healer
became a remnant of the past. The Christian component of the birth-
rebirth complex, however, with its patriarchal structures built into the
Catholic-Orthodox liturgy, has fared much better. A demystified
godparenthood, in fact, has joined up neatly with the power politics of
the public realm that men have dominated and in which women have
had to struggle to find Individual and collective Identity.

As Gail Kligman (1984) has noted, there is considerable trony
in the fact that in a constitutionally egalitarian socialist society such as
Romania, gender-based differences in occupations, political power,
and prestige remain so great. It is even more ironic that it is now in the
rural villages that the inequality apears greatest. Women have
assumed a double burden, as female peasant-workers juggle salaried
jobs and domestic chores (Moskoff 1982). In collectivized villages
this means women assume the low-paying, low-prestige jobs on the
collective farm while their husbands capture higher salaried jobs with
greater prestige, while also tapping into the new political-economic
networks of privilege and privileged access. In this context it indeed
appears that competition among women (including godmothers) has
increased, as their families compete more and more with each other
over a limited supply of material goods for conspicuous display and
consumption.
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Over the last fifty years this growing competition at the
familial level may lie behind the extension of godparent opportunities
to so many. It became increasingly appropriate to keep the goods and
prestige within the family or, in an alternative strategy, to find
godparents who could offer real practical benefits to the couple and
their families. From the standpoint of prospective godparents,
however, the ritual roles present them with a mixed opportunity. In the
new, open, secular villages there are other means of gaining prestige.
In the past fifteen years, more and more couples invited to serve as
wedding sponsors have declined the invitation. The costs, In their
eyes, simply outweigh the benefits and, in the increasingly pragmatic
and secular atmosphere of village life, saying no to ritual
responsibilities is at least understood, if not totally approved. Other
privileges are now being claimed, rationalized, and defended; people
are driven by other fears and wants.

Conclusion

In the last decade we have seen a widespread reassessment of
the position of women cross-culturally. The thrust of this essay is in
line with those who reject the theory of the universality of male
dominance and the assumption of an unequal social reality.
Underlying this essay is a fundamental skepticism shared with others
(Sault 1984; Rogers 1975; 1978) about the applicability on a world-
wide scale of what might be called the ,,Mediterranean model” of
gender symbolism and institutions (such as godparenthood) that are
utilized in the service of gender politics.

The issue ultimately involves power, its sources and its uses.
Peggy Sunday (1981:11) has suggested that power ,is accorded to
whichever sex is thought to embody or be in touch with the forces
upon which people depend for their perceived needs”. In the last
decade researchers have documented many cases where women have
derived power from their connection with the domain of magic and
the supernatural, employing it ,,in ritual time” and then carrying It
over into public life. One such case is that of the Zapotecan
godmothers studied by Nicole Sault (1984:11), who are said to exploit
»this source of power when (they sponsor) a child's Baptism,
dramatizing (their) role as mediator between the child's family and the
divine.” The real and hard work of this mediation satisfies the people,
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soothes their fears, addresses their concems. The old moase in
Romanian villages did the same for a time, their personal power
balancing to a degree the built-in hierarchical and patriarchal character
of Catholic ideology. The Santa Catalina godmothers studied by Sault,
however, apparently cultivated the power and prestige of the position
for their own interests to a much greater degree than did the moagse of
Poienile lIzei. In this, they resemble more the status-conscious
godmothers of ,,noble” Maramures villages.

In the villages of Maramures, we can see historical ,,windows”
where [dioms of communality and women’s prestige and solidarity
have acted in concert with other principles to construct a coherent
social order. These idioms have been expressed through the
institutions of midwifery and godparenthood, in the ritual role of
midwife-godmother. Through her practice she responded to the fears
and wants of members of the village community, helping to provide
them with a critical dimension of social identity. The historical
diminution of this dimension and the power of the women who
embodied 1t can be tied to expansion of other principles of
organization bolstered by the authority of external forces acting in
their self-interest. In the case of the Zapotecan village of Santa
Catalina, Sault (1984:12) has pointed to the impact of Protestantism
that has undermined the godmother role and led women to ,,turn
inward upon their own familles (and) become increasingly dependent
upon their husbands”. In the case of the villages of Maramures, it was
the accentuation of patrilines by state authority and the consequent
vesting of interest in the preservation of titles and property. This was
abetted by the grafting of those interests to the service of the Catholic
Church hierarchy. The result was a bifurcation and eventual co-opting
of the midwife-godmother role by male-dominated interests, to which
the people have been persuaded to assent. The resultant condition of
female dependence and fragmentation of communal solidarity,
however, is much the same for both societies. One can thus derive
from this Investigation a two-sided and hardly novel appreciation: one
for the inherent capacity of cultural systems to create distinct social
realities, the other for the immense power of familiar historical
processes to constrict the options.
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Sarbatoarea - ca joc
Conf.r Univ. Dr. Delia Suiogan
Universitatea de Nord Baia Mare

Orice sdrbatoare devenea identicd in mentalitatea omului
traditional cu participarea la un act de intemeiere a Sinelui. Acest tip
de actiune implica gisirea unui Centru §i era pusd sub semnul
,jocului”.

in timpul sacru al sarbatorilor, omul culturilor de tip primitiv si
tradifional apare in ipostaza spectatorului de teatru. El nu doar asisti la
spectacolul ce i1 se desfagoara in fatd, ci participd la acesta prin
interpretare. Evenimentele sunt cele care vor stabili o relafie continua
intre realitate §i conceptii, idei. Prin interpretare, individul devine
actor. Jocul este cel care a facut posibild realizarea identitatii dintre
concret §i abstract, ,.in istoria culturii, jocul se interfereaza cu toate
formele activitdfii umane. El corespunde unor necesitati multiple ale
individului si societatii”

Jocul trebuie privit ca un mod distinct de a exista in lume,
subliniaza Ivan Evseev. La nivelul societagilor traditionale, el
presupune repetarea unui ,Scenariu” cu caracter exemplar, iar, prin
aceasta, imitarea unui model. Comportamentul ludic nu are nimic
gratuit in el, mai mult chiar, (doar) prin intermediul jocului se poate
ajunge la descifrarea unui mister si, astfel, individul devine
contemporan cu modelul insusi. Jocul devine, asadar, o experienta a
sacrului.

Imaginarul ludic este cel care ne demonstreaza cel mai bine ca
avem de-a face la nivelul acestor rituri cu o atitudine magica fata de
lume, imitarea/repetarea modelelor unor actiuni de la cele mai
simbolice, pana la cele de ordin pur practic avand rolul de ,largire a
lumii cosmotice, de desfiintare a limitelor ce separd viata si moartea,
existen{a si postexisten{a, imanenta i transcendenta, lumea vizibila si
lumea invizibila.™

Actiunea umand din timpul jocului este exemplard si
normativa, el avand rolul de a (re)stabili o legdturd permanenta intre
toate nivele spatiale si temporale. Jocul are, deci, si o functie de
mediere - el regleazd comportamentul uman prin repetarea
evenimentului primordial - asigurand (re)instaurarea omului in realul

! Ivan Evseev, Jocurile traditionale de copii. Editura Excelsior, 1994, p. 15
? Ivan Evseev, op.cit., p. 21

59



semnificativ. Prin joc, omul se conformeaza unei ordini cosmice, ceea
ce permite men{inerea durabilitafii lumii.

Majoritatea cercetatorilor culturii ca totalitate au ajuns la
concluzia lui J. Huizinga, ,,sentimentul cd omul face parte din cosmos
isi gdseste prima sa expresie, cea mai inaltd, cu adevirat sacra, in
forma si in functia jocului, care este o calitate autonoma. in joc se
adaugi treptat semnificatia unui act sacru.”'

In si prin joc, individul uman ia contact direct sau indirect cu
realitatea transumand, relatia pusa in discutie permitind explicarea
propriei existente. Mircea Eliade vorbea despre o obsesie a realului,
specifica primitivului §i gandirii traditionale, care std, de fapt, la baza
tuturor actelor ritualice, dar i la cea a schemelor mitologice.

Cea mai importantd trasaturd, devenitd functie, a jocului este
ordinea: ,,jocul creeaza ordine, este ordine. in lumea imperfecta si in
viata haoticd, jocul reprezintdi o desfasurare temporard limitata.
Ordinea pe care o impune jocul este absoluta”.”

Jocul va trebui privit, deci, ca parte a unui sistem care are ca
scop ultim repetarea Cosmogoniei, intrdnd in seria foarte largad a
scenariilor initieri1t (dupa formula lui M. Eliade). Intrarea in joc
presupune asumarea conditiei celui care vrea sa-si depdseasca conditia
umana, pentru ci trecerea spre starea supra-umand nu se poate realiza
decét prin acceptarea unui sistem complex de conditionari. Verbul ,,a
crede” are un rol foarte important in definirea tipului de asumare
specificd mentalitatii tradiionale. Revenim asupra ideii cd asumarea
nu presupune doar participarea la joc, implicit la actiunea sacra
primordiald, ci o integrare totald in ritmul jocului, ceea ce presupune
trairea actiunii respective ca pe o formd a realului absolut. Sub
influenta initierii, ,,Jumea sociald se dezviluie ca o reprezentatie (...)
practicile nu sunt decat roluri de teatru™.’

Modul de punere in scend a unei ceremonii colective este
foarte important pentru ca el nu vizeaza spectacolul sau spectacularul
in sine, ci se doreste fie neutralizarea, fie reactivarea unor forte, a unor
actiuni iar actiunea are drept scop imediat ordonarea gandurilor, a
actiunilor ,,spectatorilor”.

Acest lucru este facut posibil doar de acea coerenta interna
specificd unei actiuni sacre.

' Johan Huizinga, Homo Ludens, Humanitas, 2002, p. 58
2 Johan Huizinga, op.cit., p. 49
3 Pierre Bourdieu, Simpul practic, Institutul European, 2000, p.81
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Vorbim, impreund cu P. Bourdieu, despre o -eficacitate
simbolicd a jocului. ,,Procesul care este achizitie, mimesis (sau
mimetism) practic (...) nu are nimic dintr-o imitatie ce presupune
efortul constient pentru reproducerea unui act, a unui cuvant sau a
unui obiect explicit constituit ca model. /.../ Corpul crede in ceea ce
joacad. El nu reprezintd ceea ce joacd, el nu memoreaza trecutul, el
actioneaza trecutul, si astfel anulandu-I ca atare, il retraieste”.’

In directa relatie cu conceptul de joc vom pune pe cele de
sdrbatoare si de masci. Vom observa ci ele au o mare semnificatie in
incercarea de descoperire a sensului ultim al riturilor de trecere.
Sarbatoarea permite acea comuniune periodica dintre om si Totalitate.

Mircea Eliade considera sdrbatoarea, in lucrarea sa Sacrul si
profanul, o regenerare a fiintei prin regenerarea timpului, ,,0
sarbatoare se desfasoara intotdeauna in Timpul originii /.../ sarbatorile
redau dimensiunea sacrd a existentei, amintind cum anume zeii sau
Strdmosii mitici au facut omul §i l-au impdrtdsit comportamentele
sociale i muncile practice. /.../ Este vorba de fapt de o vesnica
intoarcere in illo tempore, intr-un trecut care este «mitic» §i nu are
nimic istoric™.

Nasterea, nunta, inmormantarea, colindatul, semanatul, culesul
etc. sunt sarbatori ale fiintei ca individualitate, dar si ale fiintei ca
aparfinand unei colectivitdfi (de Aici sau/si de Dincolo), o
demonstreaza complexitatea ritualurilor ce insotesc aceste momente,
ce primesc atributele momentelor-nod, momente ce fac posibild
oprirea timpului istoric, un timp cantitativ, si intrarea in timpul mitic,
un timp calitativ.

Toate comportamentele ritualice, magice si religioase in
acelasi timp, 1i oferd individului uman posibilitatea de a trdi in acea
lume deschisd, cum o numea Mircea Eliade in studiile sale asupra
sacrului, o lume a echilibrului total.

»Viata festivd este viata prin excelenta, viata exemplard care
da sens vietii cotidiene. Ceremonia se prezintd, din acest punct de
vedere, ca un stil de viatd. Comportamentul sdrbatoresc este un
comportament ritual, definit printr-un cod al traditiilor foarte precis™,
sustine s1 Georges Gusdorf.

Dacd vom analiza corect confinutul tuturor acestor acte de
ritual si ceremonial vom observa ca sensul lor este legat nemijlocit de

! Pierre Bourdieu, op.cit., p. 116
> Mircea Eliade, Sacrul §i profanul, Humanitas, 1995, pp. 75, 79
* Georges Gusdorf, Mit 5i metafizica, Amarcord, 1996, p. 74
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un scop, iar acesta impune o schema de actiune, ca orice sarbatoare.
Schema este alcdtuitd dintr-un sistem de semne cu ajutorul carora
individul uman, ca parte a unei colectivitati, isi simbolizeaza
credintele, conceptiile despre lume. ,,in cadrul sarbatorii, in societatile
primitive, continutul ideatic era cuprins in mit, iar ritualul era forma
sensibila de transpunere plastica, afirma V. Golban, care continua: /.../
In aceasta postura sarbatoarea nu este doar o prezentare, o imitare, o
punere in scend a unor subiecte transferate din mituri, legende s1 fapte
exemplare, ci ea recreeaza, actualizeaza si consacrd o anume realitate
dupa un plan cilduzit de perene valori umane”.’

Participarea la joc si la sarbatoare nu are, deci, un caracter total

nemotivat, ea presupune un anumit grad de constientizare a actului In
sine iar acest lucru este evident, credem, mai ales in faptul ca incd este
vie in mintea oamenilor ideea de initiere, simtita ca functie principala,
mai ales la nivelul riturilor propriu-zise ale trecerii.
Constientizarea, fie ea si partiala, 1i oferd accesul liber la vocabularul
sacru, prin intermediul caruia toate actiunile sale vor capata eficienta.
in cadrul sarbatorii, intre om si ceea ce este dincolo de el se stabilesc
nigte relagii care impun un anumit comportament, fiindca, asa cum
spune P. Bourdieu, ,toate actiunile indeplinite intr-un spatiu si un timp
structurate sunt imediat calificate in mod simbolic si functioneaza ca
tot atatea exercitii structurale prin care se constituie stapanirea
practicd a schemelor fundamentale”.?

Atat jocul cat i sarbitoarea presupun existenta unei structuri
de rol, actantul jucind un rol, implicit jucandu-se pe sine ca rol. Rolul
presupune de cele mai multe ori prezenta mastii. Masca insoteste toate
marile momente ritualice ce vizeazd o renovare a timpului. Masca
permite realizarea unei comunicari directe intre actan{i si lumea
stramogsilor, poate si datoritd functiei sale dominant magica. Masca are
un evident rol de mediere, ea are puterea de a restabili anumite
legaturi intre micro si macrocosmos, fiind un element ce asigura
continuitatea la nivelul gandirii de tip tradifional. ,,Figurarea unei
fiinte sau a unei stari produce acea fiin{d sau acea stare™, spune E.
Durkheim. imbracarea unei masti duce la construirea unei imagini, iar
imaginea este asociatd in mod inevitabil modelului. Aparifia mastii va

' Vasile Golban, Dimensiunea etico-esteticd a sdrbdtorii, Casa de Editura Panteon,
1995, p. 32, 33

* Pierre Bourdieu, Simpul practic. Institui European, 2000, p.120

Y Emile Durkheim, Formele elementare ale vietii religioase, Polirom, 1995, p. 326
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genera in mod inevitabil iesirea din cotidian si intrarea intr-un univers
mitic.

Rolul presupune un act intentional, intemeiat obiectiv, avandu-
se in vedere obligatia de a depasi o stare anterioard pentru a putea
trece spre o stare superioard. Comportamentul poate fi definit ca o
unire a aspectelor particulare cu aspectele generale, conturdndu-se un
model sociocultural, astfel, dupd formula Germinei Comanici,
»rolurile se creeaza pe un sistem de valori, cu un model concret de
realizare, intr-un raport de determinare intre interpretul - posibil §i
creator - i colectivitatea prezentd, care recepteaza, dar §i cea
precedentd, care a contribuit la realizarea modelului. Astfel, schema
de rol, ca element al patemului cultural, este o rezultantd de
generatii”.'

Camasa de botez, cimasa de mire, rochia de mireasa, panza
trupului, hainele de doliu, straiele de sarbatoare imbracate de Craciun
etc. nu sunt doar simple insemne ritualice, ele devenind masti. De
aceea, primul gest pe care il fac ceilal{i membri ai comunitégii de
indatd ce se intdlnesc cu cel ce imbracd masca este acela de a-i
confirma calitatea nou dobandita. De asemenea, cel care isi pune
masca nu va imita doar ,,personajul” pe care il joacd, ci se va
identifica cu acesta. Este aceasta singura cale de realizare a
comuniunii cu fiinfa sacra ale carei gesturi le reface i totodata singura
forma de refacere a starii de echilibru.

Purtdtorul mastii ,,este patruns de forta ei, este scos din timpul
si spatiul profan, nu mai poartd amprenta «eului» individual si
schimbator™. in acelasi timp insd nu trebuie uitat cd ,,masca nu este
lipsita de primejdii pentru cel care o poarta (...) masca §i purtatorul de
mascd se intervertesc rand pe rand, iar forfa vitald condensatd in
masci poate pune stipanire pe cel ce se pusese sub ocrotirea ei’”. Este
foarte semnificativ in acest sens faptul cd acea cdmasa de botez se
poartd pana se rupe, fiind total benefica identificarea totald a actorului
cu masca sa - lumirea, la fel se intdmpla cu panza mortului - devenirea
ca strimos; pe cand masca de mireasd, cea de mire sau cea de vaduv
se ,,arunca”, la un moment dat existand un real pericol in identificarea
purtatorului cu masca.

' Germina Comanici, apud Nicoleta Coatu, Structuri magice traditionale, Bice AH,
1998, p. 34-35

% Ivan Evseev, Enciclopedia semnelor §i simbolurilor culturale, Amarcord, 1999, p.
273

3 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri, voi 11, Artemis, 1995,
p. 275
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Masca isi pastreazad in toate contextele functia de pacilire, cu
intentia de a asigura individului - actor o trecere mai usoard peste
»pragurile” pe care le are de depasit, pentru cd masca presupune $i 0
serie intreaga de interdictii, dar ii si da dreptul la un comportament ce
iese din tiparele cotidianului, realului imediat. Individul obisnuit
devine personaj, permitdndu-i sd se descopere dincolo de propria-i
individualitate. Masca 11 permite omului sd se descopere in ceilalfi
tocmai prin puterea ei de a-i aduna laolalta, nu neaparat prin ceea ce
este, ci prin sensul pe care il permanentizeaza.

Asadar, ,masca se circumscrie genealogic in sfera sacrului,
ritualului, apoi a jocului, ludicului. /.../ Masca este un instrument. Dar
un instrument de comunicare cu Primordiile™.!
in opinia profesorului Petru Ursache, toate elementele si structurile
aduse in discutie ne dezvdluie un simbolism religios al traditiei,
tradifia indeplinind ,.functia de axis mundi, de refacere a unitatii
primordiale dintre cer §i pamant, de reactualizare reald a gridinii
paradisiace”.?

Vom lua ca exemplu o forma de colindat intalnita in Oltenia si
Banat. in seara de Ajun, cam in jurul orelor 17-18, mai mul{i baieti, cu
varste cuprinse intre 10-14 ani, pornesc din mai multe parti ale satului
spre centrul acestuia, facand foarte mare larma. Actul marcheaza de
fapt inceputul colindatului, baietii fiind urmati la scurt timp de toti
ceilalti membri ai comunitatii, care se vor aduna cu mic cu mare intr-
un loc al satului simtit ca vatrd. De remarcat este faptul ca acest loc se
afld la o raspantie. Raspantia reprezenta pentru oamenii culturilor de
tip arhaic si traditional locul unde se puteau aduna laolaltd mortii si
viii, reconstituindu-se acel intreg format din cele doua jumatati, lumea
de aici si lumea de dincolo. O astfel de sdrbdtoare nu se putea
desfasura fard o reconstituire a centrului, singurul capabil sa prega-
teascd refacerea stdrii de echilibru. Acesti bdiefi vor aprinde in
mijlocul raspantiei un foc din care isi vor aprinde toti satenii felinarele
pe care le vor pune apoi la stalpul portii in asteptarea colinditorilor.
Felinarele sunt facute din coji de cires ,,uscate din timp dupa soba” si
stranse ,,sub forma de felinar” in varful unui bat de alun. Este in mod
cert o forma conservata a ,focului viu”, existi inca batrani care
folosesc chiar aceastd denumire pentru focul din noaptea de ajun.

! Ioan Viorel Boldureanu, Eseu despre creativitatea spiritului, Eminescu, 1997, p.
154, 162
2 Petru Ursache, Etnoestetica, Institutul European, 1998, p. 68
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Dupa ce toti s-au adunat in jurul focului §i gi-au aprins
felinarele, se da ,dezlegarea” pentru colindat, numit in zona
,Colindet”. Astazi, dezlegarea o da preotul satului, care t{ine mai intai
o slujba langa foc, inainte insa, probabil, dezlegarea era datd de
conducatorul cetei de bdieti sau de bdtranul satului; in memoria
informatorilor nu mai exista aceastd informatie.

Mai intdi pornesc spre casd femeile §i barbatii pentru a-i
intdmpina pe colinddtori In poarta casei, copiii §i tinerii mai petrec
ceva timp in jurul focului, facand tot felul de glume si programand
intalnirile de la hora de a doua zi de Craciun. La strigarea ,,auzi
maaai!” toti pornesc in directia din care au venit, facind foarte mare
gdlagie. La fiecare poarta sunt intimpinati de barbatul si nevasta casei
cu colaci calzi, de curdnd scosi din cuptor, numiti ,,colindeti”, §i cu
mere, nuci, vin fiert sau tuica fiarta. Trebuie spus si faptul ca fiecare
colindator are asupra-i o ,traistd”, tesutd in rdzboi din 14nd alba si
neagra, modelul geometric fiind rombul. in traista se pun, la plecarea
de acasa, boabe de grau, fasole si porumb. De asemenea fiecare are i
0 ,,colindd”, un ba{ de alun, adus din padure inca de pe la inceputul
postului si uscat dupa soba. in dimineata de Ajun batul este decojit,
apoi cu coaja se infasoara bagul in asa fel incat, dupa ce va fi afumat
cu fum de lumanare de seu si desfacut de coaja din nou, sd rdimana un
model in care alterneazd romburile negre cu cele albe. Acum mai
poarta traista i colinda doar copiii.

Cel mai important moment al acestui ritual pentru fiecare casa
este ,,datul primului colindet”, care consta in a da ,,de pomana” unui
baiat o colinda in capatul cdreia este pus un colac mare, rotund, gol la
mijloc, in care este infiptd o lumanare aprinsa si de care este legata o
batista. inainte, acest colac se numea ,,colindetul cel mare”, astizi el se
numeste ,,colacul de Dumnezeu”. Ritualul este infaptuit de catre
nevasta casel.

Dupa acest moment, se impart tuturor colindatorilor colacei
mici, rotunzi, plini la mijloc, dar §i mere, nuci. Acum se dau inca
coldcei, dar si covrigi sau bomboane.

Dupi ce au trecut colindatorii, se trimit daruri pe la vecini,
barbatul casei merge pe la fiecare vecin in parte, ducandu-le colac si o
sticld de vin sau de tuici, faicindu-se schimburi intre vecini.

Cand se intorc copiii din sat, tofl ai casei se aseaza in jurul
mesei incdrcata de tot felul de mancaruri, nu lipsesc niciodatd colacul,
piftia, sarmalele, carnatii §i cozonacul. Masa se ,.tamaiaza” si ,,se da
de pomana de sufletul celor vii”. Se merge cu vitraiul cu carbuni si
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tdmaie prin toate camerele, dar i pe la ,,oboare”, ,,pentru ca intreaga
casa si curte sa fie aparate de rau si de necazuri”.

Dupa ora 22 si pand In zorii zilei urmatoare, se pomesc cetele
de colindatori. Se pare cd ceata de colindatori era foarte bine
organizata altddata. Informatorii vorbesc despre gazda de ceata, despre
vataf, despre reguli nescrise ale cetei; astdzi insd ea este foarte slab
reprezentata.

In zorii diminetii de Craciun, toti ai casei se spala pe fatd cu
apa rece, cu fafa spre rasarit, dupa care se ageaza in jurul mesei. Prima
datd, fiecare mesean trebuie s manance colac ,,inmuiat” in zeama In
care au fiert caltabosii, este vorba despre a lua contact cu singele
porcului din ficati, inima si din splind, crezandu-se ca astfel ,,vei fii
sdndtos §i puternic tot anul”, dupa care se mananca cartabosi, toba si
piftie. Dupa terminarea mesei, copiii se duc cu colindele la vie si ,,le
infig in capul viei pentru ca aceasta sa aibd rod in noul an”. Exista si
informatgia ca s-ar fi practicat i ritualul infigerii colindelor langa
crucile unor copii sau tineri ,,morti inainte de vreme”.

Avem de-a face cu forma colindatului in comun, un ritual
stravechi cu funcfionalitate magico-simbolicd foarte complexa:
apotropaica, propitiatica, augurala.

Intdlnim la nivelul ceremonialului atit elemente de cult al
soarelui, cat si elemente de cult al mortilor, dar si elemente de cult
agrar. Toate acestea sunt foarte bine marcate incd in planul
simbolurilor gestuale sau obiectuale cu care acesta lucreazd. Acest
lucru a fost posibil datoritd suprapunerii a mai multor sarbatori de
origine romand, greacd sau asiaticd peste tradifiile popoarelor traco-
getice. Datoritd asemanarii lor, ele au inceput si se confunde,
ajungandu-se la imbinarea a numeroase elemente de mit si legenda.
Peste toate aceste elemente precrestine s-au suprapus apoi imaginile si
temele crestine.

Elementul comun care a facut posibild aceastd suprapunere a
fost ideea posibilei renasteri periodice a naturii $i, de ce nu, a omului.
Putem vorbi deci despre acea sansd oferitdi omului si lumii de a
participa la sacru. Asistdm la gesturi simbolice ce au menirea de a
renova spatiul si timpul prin refacerea fortelor cosmice.

Este vorba despre conservarea unei gandiri de tip mitic care
pastreaza inca vie o forma de religie care sanctifica natura.

Cele mai semnificative gesturi ni se par a fi aprinderea focului
din raspantie si ducerea acestui foc la fiecare casid. Credem ca este
vorba despre o conservare in forme stilizate a cultului buturugii sacre,
de origine traco-dacica, aprinsd pentru a ajuta Zeul Soare sd capete
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puteri noi. in directa relatie cu acest cult vom pune in discutie mitul
Focului viu care are puteri magice: prin functia sa de ardere purifica si
fertilizeaza, iar prin lumina araté calea. A duce din focul viu la fiecare
casd inseamna o preluare constientd a puterilor magice detinute de
acesta, astfel incdt casa, prin vatra casei, redevine un spatiu sacru,
capabil sd ofere acea protectie totald pentru toti membri familiei ce o
locuiesc. Alaturam acestor gesturi magici-simbolice gestul ritualic al
adunarii membrilor comunitatii in jurul acestui foc, care credem ca
intra in seria semantica a ,,construirii (reconstruirii) centrului”, despre
care vorbeste atit de des M. Eliade. Este de fapt vorba despre
revenirea in cerc, ce ar putea fi interpretatd ca o forma de initiere
(reinitiere). Pomirea din acest centru ,tare” da posibilitatea reconsti-
tuirii propriului ,centru”, astfel incat fiecare casd o repetare a
,,Centrului Lumii”.

Ceremonialul apeleazid si la o serie intreagd de obiecte
incarcate de sens si valoare tocmai datoritd functiei lor de mediere
intre om §i naturd, intre om $i Cosmos; ele nu mai sunt simple obiecte,
ci devin forme de comunicare intre lumi. Colinda, acea bata de alun
are un pronuntat simbolism fertilizator, alunul fiind considerat un
arbore sacru. Atingerea portilor si a femeilor cu aceastd colinda,
precum si implantarea lor in capul viei demonstreazd persistenta
acestui simbolism. Faptul cd apare pe colinda acel motiv al romburilor
negre si albe ne determind sa-l1 punem in legaturd si cu simbolismul
solar, alternanta dintre romburile negre si cele albe amintind in fapt
despre alternanta lumina-intuneric, rasarit si apus, implicit vorbindu-
ne despre viatd si moarte, vazute toate acestea insd intr-o curgere
continud, perceputd ca prezent continuu, facut posibil de recuperarea
prin repetare a acelui timp originar. Relatia acestui obiect cu cultul
mosilor si stramosilor este evidenta si in gestul datului ,,de pomana” a
colindei, insotitd de colac, lumanare si batista, fie pentru cei morti, fie
pentru cei vii. in acest context bata de alun preia functiile ,,arborelui
vietii”, acela care poate media intre lumea de aici si lumea de dincolo.

Obiectul ritualic cel mai bine marcat simbolic este insi
colacul. Apare aici colacul rotund, simbol al soarelui. E obiect al
sacrificiului ritual, fiind ofrandd rituald in numele unei posibile
renasteri. in general, colacul este pus in directd relatie cu cultul
mortilor, se uitd insd de multe ori care este functia principala a daruirii
sau a datului de pomana a colacului §i anume aceea de ajutare a
inifierii §i chiar de grdbire a acesteia. Spre exemplu, in cadrul
ceremonialului funerar colacul devine element de schimb ce-i permite
defunctului depasirea obstacolelor, sau, prin mancarea colacului
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primit de pomana de sufletul celui mort, preiei o parte din pacatele
acestuia, grabindu-i integrarea fireasca in marea familie a mosilor i
strimosilor. Aceeasi functie o regisim si in cazul colindetelor. Este
vorba deci in mod clar despre un sacrificiu ritual ce inlocuieste acele
sacrificii umane sau animale facute pentru imbunarea Zeului suprem.
in legitura directd cu simbolismul colacului trebuie si punem
insd in mod obligatoriu gestul ritualic al aprinderii focurilor din
cuptoarele de lut pentru coacerea coldceilor, care devine un gest
magico-simbolic al renovirii, al repetarii Cosmogoniei. Se impune
punerea in discutie a relatiei copt-necopt care devine identicd cu
relatia dezechilibru-echilibru. Coacerea painii devine identicd cu
(re)nasterea Soarelui, cuptorul fiind in toate culturile un simbol al
matricei feminine. O informatoare ne spunea chiar ca acesti colacei
,,s4 dadeau direct din cuptor”. Si tot in acest context trebuie adus in
discutie faptul ca acesti colacei fac parte din seria aluatului dospit care
aduce in prim plan relatia crestere-descrestere, aparand ca simbol al
depasirii unui stadiu primar si trecerea la un nivel superior. Sa nu
uitdm cd suntem in perioada solstitiului de iarnd. El apare insd si ca
simbol al fertilitatii si al devenirii. A manca din colac este de fapt un
gest ritualic gi simbolic in acelasi timp, deoarece avem de-a face cu
participarea la ,,paradigma devenirii universale”, dupd cum spune I.
Evseev, istoria bobului de grau este istoria mortii §i a renasterii. Toate
celelalte obiecte simbol ce se alaturd colacului intrd in aceeasi serie
semantici a devenirii, a cunoasterii, a refacerii starii de echilibru.

Mairul rosu spre exemplu este perceput ca simbolism al
soarelui, fiind un aliment sacru, ,,fruct al cunoasterii”, fiind fructul
Arborelui Vietii, ca si nuca, care este asimilata si ,,oului cosmic”.
Toate aceste relatii demonstreazad faptul ca pentru o cultura de tip
traditional, un cuvant, un gest, un obiect nu pot deveni simbol ca
elemente de sine statitoare, ele fiind doar realiziri aproximative ale
imaginilor pe care Lumea le pune la dispozifia omului; ele trebuie sa
se supuna unui lung proces de asimilare si acceptare. Odata acceptate
la nivelul grupului, ele devin ,,centru de radiatie” pentru un numar
deschis de ,interactiuni simbolice”, proces ce se incheie cu
stabilizarea relativd a unui simbolism; avem de-a face cu o devenire
simbolica.

Colindatul, ca act ritualic, este un discurs-text care apeleaza la
cuvant, gest, obiecte si ritmuri, toate acestea devenind ,sisteme de
comunicare” intre Om si Lume.

Prin actiunea ritualicd fiecare in parte participam, constient
(sau incongtient - azi), la repetarea unui act mitic primordial. Nu o
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putem face decat renuntand la identitatea noastrd de fiinte istorice,
devenind astfel ,,personajele” unui ,,scenariu” care ne va permite sd ne
regasim ca parte a Totului.

Respectarea regulilor jocului este deosebit de importanta, in
caz contrar neajungindu-se la indeplinirea functiei ultime a actiunii:
revenirea individului intre limitele timpului istoric mai initiat,
oferindu-i-se dreptul de a participa activ la toate intrarile i iesirile pe
care viata de zi cu zi i le pune in fata.

Sarbatoarea Craciunului sau cea a Anului Nou, si nu numai,
devin o forma de participare directd la acea ordine cosmicd. Mitul a
fost periodic remodelat la nivel comunitar, dovedindu-se astfel
caracterul deschis al culturii tradifionale; fara a se renunta insa la acel
sens de bazid. S-au schimbat, deci, semnificatiile mitului prin
schimbdrile de mentalitate sau prin asimilarea unor teme, motive §i
simboluri externe, nu insa si sensul.

Privind Anul ca pe un intreg, vom observa ca succesiunea de
rituri marcheaza diferitele faze ale culturilor, toate aceste etape
devenind marci ale transformarii ca devenire. Din intreg repertoriul
obiceiurilor calendaristice conservate in traditia poporului roman, cele
legate de Craciun si Anul Nou refin atenfia prin amploarea si bogatia
lor, prin varietatea valorilor de comunicare, dar i artistice, integrate in
formele lor de desfasurare.

Anul Nou se sarbatorea de citre stramosii nostri, se pare, la
inceputul primdverii, marcand inceputul unui nou ciclu agrar, multe
rituri performate in aceasti perioada susfin aceastd idee.

Un obicei, foarte mult analizat de altfel, dar care poate sustine
si teoria noastra potrivit cireia intre muncile agrare si riturile de
trecere propriu-zise se poate stabili o relatie de interconditionare, este
Plugusorul. Ritualul gi-a pastrat incd, dincolo de timp, functia sa
magica pe care a avut-o la inceput, tocmai pentru ca limbajul cu care
opera a fost dintotdeauna unul de naturda simbolica, cu puternice
trimiteri catre actiunile reale.

in acest sens trebuie adus in discutie ritul primei brazde care
marcheaza azi in primul rand inceputul Anului, ficand trimitere nsa si
la inceputul muncilor agricole.

Gestul trimite la ideea procredrii, plugul, ,,unealta careia i s-a
atribuit functia simbolica de principiu activ dominind pamantul”',
este purtdtorul acestui sens, pentru cé ,,plugul - si sapa - simbolizeaza,

' Ivan Evseev, Enciclopedia semnelor si simbolurilor culturale, Editura Amarcord,
1999, p.383
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ca majoritatea uneltelor cu tis, actiunea principiului masculin asupra
materiei pasive, deci feminine”.! Spargerea crustei pamantului permite
unirea dintre intuneric $i lumind; unind adancul cu inaltul; el nu este,
deci, in primul rand un rit de separatie, ci un rit de unire pe verticala.
Asistam de fapt la o renastere care repetd un act originar, mitic. Noul
std sub semnul resacralizarii printr-o participare congtientd la limita.
Cu plugul si cu brazda se dadea ocol casei, ogorului, satului, in
formele vechi ale ritualului; asistam, deci, si la un rit de delimitare a
sacrului de profan, mergandu-se pe acelasi sistem al reimpunerii starii
de echilibru prin intermediul unei ,,calatorii” in spirald in incercarea
de reinchidere a cercurilor concentrice, cét si la un rit de aparare in
planul orizontalei.

Ca orice nastere, fie cd este vorba despre una in naturd sau
despre una umana, ea este precedata de o moarte, o moarte simbolica
insd; vom vorbi in ambele cazuri despre anularea unei stari anterioare,
privita ca inferioara: starea de fatd si cea de pAmant nearat.

Actiunea tragerii primei brazde trebuie interpretata, asadar, in
primul rand ca un rit de intemeiere, ,tragerea unei asemenea brazde
constituia un act magic de instdpanire asupra teritoriului §i de
cosmicizare (culturalizare) a spatiului, dar si un brau ocrotitor
impotriva invaziei fortelor haosului”z, dupa cum bine observa Ivan
Evseev.

Sa ne aducem aminte ¢d mirii erau pusi sa tragd amandoi ,,in
jug”, azi doar simbolic, prin legarea celor doi cu ,,cirpa” si tragerea
lor impreuna de cétre soacra mare peste pragul portii, se mai face
trimitere la acest sens.

Astézi, ritualul primei brazde nu este prea bine conservat, se
performeazd insd unele gesturi §i acfiuni care au preluat o parte din
functiile sale. Astfel, in ziua de Boboteaza, ,,se merge cu tdmaiatul”:
se porneste din vatra casei cu vatraiul cu carbuni apringi peste care se
presara tamaie, trecandu-se prin curte, peste ogoare, prin Vii,
ajungandu-se in hotarul satului. Se respectd, deci, functia de baza, si
anume incercarea de refacere a cercurilor concentrice ce au puterea de
reinstaurare a sacrului si, implicit, de asigurare a beneficului -
fertilitate, prosperitate. Acest act ritualic dubleaza inca vechi acte de
ritual ce se performeaza in timpul colindatului propriu-zis, mai vechi,

' Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dicfionar de simboluri, voi. Ill, Editura
Artemis, 1995, p. 111

2 Ivan Evseev, Enciclopedia semnelor si simbolurilor culturale, Editura Amarcord,
1999, p.67
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probabil, chiar decat ritul ,primei brazde”: infigerea ,.colindei”
inaintea portii casei, a prispei, in capul viei, in mijlocul gradinii de
zarzavat; ocolirea satului pana la sfargitul colindatului de catre
colindatori etc.

In legaturd cu plugul si cu aratul trebuie si analizim si
semanatul, pentru cd nearuncarea simantei In brazda rasturnatd ar
presupune inutilitatea aratului; deoarece doar sdmanta indicd
potentialitatea imortalitatii, a renasterii §i, implicit, a participarii la
ordinea cosmica. Sa nu uitdm ci i in cadrul colindatului propriu-zis
copiii poarta in traistute seminte de grau si de porumb pe care le
arunca peste gazde in finalul ritualului.

In cadrul riturilor de trecere propriu-zise, regisim simanta cu
aceeasi functie simbolica: graul pus in prima scildatoare a copilului,
stingerea lumanarilor de botez sau de nuntd cu stiuletii de porumb nu
foarte bine curatati de boabe, aruncarea cu boabe de porumb si de grau
peste miri in timpul desfasurarii ritualului ,,Isaia dantuieste”, colacii si
painile ,,de malai”, prezente la toate ospetele rituale.

in cadrul textului vechi al Plugusorului se vorbea si despre
cules; culesul presupune mai intdi de toate rodirea, ceea ce
simbolizeaza atingerea maturitatii. Fructul ca rod devine un simbol al
vietii trditd deplin - el fiind si un semn al abundentei, si in acelasi
timp, un simbol al cunoasterii. Cules inseamna insa si secerare, tdiere,
rupere, intr-un cuvant, moarte. Niciodatd nu 1 se 1a 1Insd
ogorului/pomului tot rodul, ,,te bleastama pdmantul”; cum nici familie
fara copii nu poate exista, in mentalitatea arhaica §i tradifionala, lata
ca putem vorbi, din nou, despre un ciclu repetabil care ne trimite la
ideea unui prezent etern, singurul capabil s ne facd sa trdim sacrul
prin participarea repetatd la acea Creatie originara.

Trecerea omului, ca si evolufia semintei in rod, nu inseamna a
merge spre moarte, ci a deveni. Aceastd devenire implicd in mod
obligatoriu repetate confruntdri cu limita, dar aceastd cale e singura
care duce la o stare superioard, anuldnd limita si faicAndu-ne partasi la
imortalitate.

In incercarea noastra de a demonstra ci obiceiurile
calendaristice intrd sub incidenta teoriei riturilor de trecere vom aduce
in discutie si un alt obicei stravechi, destul de bine conservat, chiar
dacd cu un ritual simplificat, pe intreg teritoriul tarii: Caslegele, care,
la randu-i, poate sustine teoria potrivit careia modelul riturilor de
nastere, nuntd si inmormantare se afla de fapt in Natura insasi. De
remarcat ca acest obicei are trei momente de desfasurare, fiecare in
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parte purtind o anumitd semnificatie, dar impreund construind un
sens.

Caslegele reprezintd o etapd in care se produc numeroase
mutafii in planul naturii ce au, cu siguranta, implicatii directe asupra
umanului. Ele nu marcheazd nici inceputul, nici sfarsitul unei
perioade, ci sunt semnul unei treceri propriu-zise de la o stare la alta a
vremii. .

Caglegele de iama marcau in planul naturii o stare de repaos si
de asteptare, o moarte simbolicd care pregitea renasterea; in planul
umanului ele sunt puse sub semnul sezatorilor, rituri de initiere, ce
pregatesc fetele, dar si feciorii, pentru o noud etapa. Tot in acest
rastimp se faceau foarte multe nunti; sezatorile deschideau un ciclu iar
nunta il inchidea, ideea de miscare circulara la nivelul varstelor naturii
si umanului este evidenta.

Caslegele de primavara/vard marcau in planul naturii o stare de
renastere si, implicit, de crestere, maturizare; in planul umanului ele
sunt puse sub semnul dacilor. de semaénat, de secerat, de sapatul i
prasitul porumbului sau al cartofilor etc. Claca avea rolul de a realiza
acea legaturd spirituald intre membrii comunitafii satesti. Munca in
clacd avea si o functie utilitard, dar si una formativa, ea contura cel
mai bine noile cupluri din interiorul comunitégii, putand fi pusa chiar
si sub semnul probelor ce trebuie depasite pentru a putea trece spre o
alta treaptd sociala si familiala.

Cagslegele de toamnd erau cele mai lungi si erau puse sub
semnul nuntilor, semnificand, atat in cazul naturalului cat si al
umanului, atingerea maturitdtii depline care oferd posibilitatea conti-
nuitatii prin sdmanta obfinutd cu ocazia culesului, pe de o parte, §i prin
vlastarele noii familii, pe de alta parte.

Caslegele marcheazd perioade de pregitire periodica si
repetatd pentru trecerea propriu-zisd dinspre inceput spre sfarsit, ele
avand in acest context un rol determinant in impunerea sensului ultim
al relagiei dintre Naturd si vreme, cat si la nivelul celei dintre Om si
vreme. Ele fac legdtura intre riturile de etapa, asigurdnd ideea de
linearitate, fara rupturd, ceea ce permite repetabilitatea.

Dupad cum observa si A. Van Gennep, la nivelul riturilor de
trecere nu este atat de importantd si, deci, nici atdt de bine marcata
ritualic trecerea, cat sunt perioadele de tranzitie, de pregétire a acestor
treceri.

Prin cunoasterea si prin apropierea de Natura, oamenii
culturilor de tip arhaic si traditional au putut explica si in acelasi timp
influenfa misterele propriei lor vieti, dezvoltind in timp adevirate
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sisteme de credinte si obiceiuri. Prin intermediul riturilor si
ritualurilor, microcosmosul a devenit o imitatie, prin reflectie, a
macrocosmosului iar fiinta umana o reflectie a fiintei naturii. De
aceea, poate, natura este principala sursa simbolica cu care opereaza
mentalitatea de tip traditional. Prin intelegerea naturii omul s-a inteles
mai bine pe sine, descoperindu-si locul in Univers.

Primdvara, ca si toamna, nu sunt percepute in mentalitatea
traditionald ca anotimpuri in sine, ambele sunt privite ca stiri de
Ltranzifie” dinspre sau inspre iamd §i vard. De aceea ele apar in
ipostaza unor stdri critice, care permit intrarea in noul anotimp sub
semnul normalitatii.

Primavara este o etapd esentiald in acea curgere a timpului, ea
este vremea reinnoirii cosmice, perioada in care se incearca refacerea
totala a starii de echilibru, pentru ca inceputul verii sa stea sub semnul
sacralitatii.

Primavara incepe, in mentalitatea traditionald roméneasca pe
24 februarie si se incheie pe 23 aprilie. Dacd vara s§i iarna stau sub
semnul masculinului, primévara sta sub semnul femininului deoarece
orice inceput avea menirea de a reinnoi lumea, fiind perceput dect ca o
(re)nastere.

O dati cu venirea primaverii incepeau zilele urcusului, vorbind
in fapt despre un ciclu al renovarii rituale a timpului. Acest anotimp
sti sub semnul Babei Dochia si a celorlalte babe, personaje
precrestine, mito-folclorice, care au atributele Zeitei-Mama, avéand
drept scop invierea naturii, aldturi de o serie intreagi de alte personaje
precrestine precum Dragobetele, Lazarelul, Sangeorzul. De altfel, se
pare ca in vechime anul era reprezentat printr-o femeie, Marea Zeita a
naturii, care murea i renastea anual, primavara fiind frumoasa si plina
de viatd, iar iama fiind imbatranita si hidoasa.

Daca natura sta sub semnul reinvierii, §i la nivelul umanului se
observa acelasi lucru. Daca toate celelalte anotimpuri stau sub semnul
nuntirii, primdvara std sub semnul jocurilor dragostei, pregitind
viitoarele nunfi.

Totul trebuia sa se inscrie la nivelul comunitatilor traditionale
in sfera durabilului, asadar, intemeierea familiala isi avea locul sau
bine determinat in contextul existentei umanului. Nunta nu era altceva
decat incheierea si, deci, consfintirea unui lung proces de initiere.

In contextul interrelatiilor umane, dragostea trebuie priviti ca o
formd a initierii, ea pregateste intrarea neinitiatilor in colectivitatea
initiagilor. Trebuie sd avem in vedere insd faptul ca dragostea era
perceputd de colectivitatile traditionale ca o boala a sufletului, dar si a
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trupului, o boala de care insa nu poate scapa nimeni. De altfel, nici nu
se vorbea despre dragoste, ci despre Dragostele, personificéri ale
iubirii, asemanatoare lelelor si Rusalcelor.

Dragostele, ca personaje mitofolclorice sunt puse in directa
relatie cu un alt personaj mitologic, Dragobetele, purtitorul
dragostelor, fiul Babei Dochia, zeul dragostei, sarbatorit in data de 24
februarie; sarbatoarea este cunoscutd §i sub numele de ,cap de
primadvara”.

In aceastd zi, inci de pe vremea dacilor, avea loc o serie
intreagd de ritualuri de infratire intre baieti si de insurdfire sau
invaruichere a fetelor, dar aceastd zi marca §i prima iesire in grup a
fetelor la camp. Baietii porneau dupa fete, alergandu-le peste camp;
daca erau prinse, fetele trebuiau sa se lase cdlcate pe picior §i strinse
in brate, semn al puterii si dominarii masculine, dupa care porneau
pereche catre sat. Pe ulitele satului ei erau asteptafi de parinti si rude,
fetele trebuind sa se lase sarutate de acela pe care il acceptau drept
partener.

Ritualul marca doar Inceputul intrarii tinerilor in acel joc al
Dragostelor, care se aseamand foarte mult cu hora lelelor, un joc
periculos, daca nu {i stii, dar mai ales dacd nu ii respecti regulile. Pe
toatd desfasurarea jocului, tinerii trebuiau sd se subordoneze in
totalitate acelui ,,se cade”, care ne apare ca o forma fundamentala de
constituire i de ordonare a unui cod comportamental, nimic nu se
facea la voia intdmplarii, ci doar cu acordul comunitaii.

Dragostele pot fi si zane benefice, dar si malefice. Ca zane
benefice, ele nasc in sufletul $i mintea tinerilor sentimentul de respect
reciproc, supunandu-se bunei-cuviinte; ca zane malefice insa ele dau
nastere unui sentiment complicat, obligandu-i pe cei doi tineri sa
Lrataceasca” si sa ,,cada la grea boald”; doar vraja si blestemul ii mai
pot scapa de acfiunea magica a acestora.

In directa relatie cu Dragostele malefice omul traditional pune
un alt personaj mitofolcloric, Zburdtorul, un daimon erotic. A fi
bolnav de dragoste era aproape sinonim cu a fi bolnav de boala
Zburatorului, care insemna dorinta de dragoste, un lucru nefiresc,
deoarece toate lucrurile au o vreme a lor; incdlcarea acestui cod
conducea in mod inevitabil la pedeapsa.

In opozitie cu dragostea apare dorul. Roménescul dor defineste
una dintre cele. mai importante ipostaze ale devenirii, fiind o
,emblemd” a omenescului. Dorul are dubld semnificatie pe teren
romanesc, dupa cum au aratat-o unii cercetatori: dorul-dorinta,
specific varstei adolescentei, dorul-aspiratie, specific varstei
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maturitatii. in ambele ipostaze durerea este prezentd, ca principala
forma de initiere in marile taine ale dorului.

Dorul-dorinta, placere, e o treapta importantd in interiorul
procesului de reducere a doiului la Unu, prin nuntire. Dorul-aspiratie e
la rAndu-i o treaptd importanta in invitarea modului celui mai firesc de
a redeveni parte a Marelui Tot, pentru ca orice nuntire deschide calea
implinirii, dar tot ea face si legdtura cu moartea: ultimul mare prag pe
care omul este dator sa-1 treacd pentru a reveni in pantecul
Pamantului-mama.

Primdvara este deci un anotimp al initierii, implicit al unei
initieri erotice, pregatind ,maturizarea” din timpul verii §i
,coacerea/culesul” din toamna. Un rol foarte bine marcat simbolic si
ritualic in acest proces al initierii il aveau intdlnirile indragostitilor si
schimburile ce se faceau intre acestia.

Dup@ cum am vazut, prima intidlnire este pusd sub semnul
campului, iesirea la cAmp, alergarea peste cAmp au menirea de a pune
inceputul dragostei sub semnul libertdtii. Asistim la o iesire din
spatiul inchis al satului-vatrd, oferindu-li-se tinerilor posibilitatea
alegerii. Campul oferd imaginea deschiderii totale, pe orizontala, dand
impresia anuldrii oricarei limite; trebuie s avem in vedere insa faptul
ca fetele si baietii aveau dreptul sa alerge pand la marginea padurii,
sau, in absenta acesteia, pana la hotarul satului. Norma era impusa de
un cod nescris al onoarei fetei. Vom vorbi, asadar, despre o ramanere
in interiorul cercului ocrotitor al satului-mosie. Totodata, iesirea la
camp presupune contactul direct al fetelor-fecioare cu un simbol al
fertilitafii, campia roditoare, pentru cd, e bine stiut, principalul scop al
casatoriei era acela de a avea urmasi. Sa nu uitdm ca intre femeie i
gradind/campie este o permanentd relatie la nivelul mentalitatii
traditionale; merita amintit in acest sens un vechi ritual, iesirea fetelor,
aflate la varsta pubertdtii, si a tinerelor neveste la cAmp in ziua de
Lasata Secului, pentru a transfera asupra acestuia calitatea fertilitatii,
dar si a puritagii.

Mai apoi, aceste intdlniri vor avea loc pe deal, sub un mar sau
sub un tei, dar si in padure. lesirile repetate din sat, din ce In ce mai
departe si din ce in ce mai spre sus au, de asemenea, o semnificatie
simbolica. Este vorba despre parcurgerea unui drum initiatic, marcand
separarea celor doi de mama, dar si de familie, in incercarea de
constituire a acelui Unu format din unirea unor contrarii, apartinand
serieil simbolice a actelor rituale de alegere a drumului.

Intrarea in padure devine sinonimd@ cu patrunderea Intr-un
spatiu de tip labirint, cat i cu descoperirea unui spafiu (altul) ocrotitor
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al dorului; de aceea de multe ori padurea/codrul apare ca si casi a
dorului.

lesirea dintr-un plan al orizontalitatii si intrarea intr-un plan al
verticalitdfii este la riandu-i deosebit de semnificativd, deoarece
constituirea unei noi familii nu Inseamnd doar o punere de acord cu
cerintele neamului omenesc, ci si o intrare in acord cu Cosmosul;
orice nuntd umana fiind in acelasi timp §i o nuntd cosmica. Arborii
sunt §i martorii iubirii, dar sunt, in primul rind, semnele lui axis
mundi care permite comunicarea directd dintre toate planurile
Cosmosului.

De remarcat este faptul cd foarte rar se vorbeste despre
intdlnirile in vale, de obicei coborarea fiind pusd sub semnul
neimplinirii sau chiar al pacatului. Nu acelasi lucru vom spune despre
coborarile in sat, care sunt de fapt reveniri in sat, semnificand
reconstituirea Centrului, ca forma de regasire a Sinelui.

Foarte importante sunt si intdlnirile din spatiul satului, acum
tinerii aflandu-se sub ochiul atent al membrilor comunitagii, care-gi
vor da, sau nu, acordul in legatura cu unirea celor doi. Cel mai adesea
se intdlnesc la portitd, in gradinita cu flori sau la fantana, toate trei
fiind toposuri mitologice, spatii sacre care puteau veghea asupra celor
doi tineri aflati intr-o stare de criza.

Poarta este simbolul unei treceri, implicit al unei transformari,
permitdnd initierea §i intrarea intr-o noud stare. Daca poarta face
trecerea pe orizontala, fantana o face si pe vertical3, ea unind lumea de
aict cu lumea adancurilor, dar si cu lumea inaltului. Cel mai important
aspect ce trebuie avut in vedere in legdtura cu intalnirile la fantana
este insd performarea unui rit de fecunditate: stropirea reciproca cu
apa curatd, vie a fantanii, un rit investit si cu valente cosmice.

Gradina este un spatiu asociat fecunditatii, care oferd tinerilor
o protectie totald, fiind un simbol al implinirii, deoarece se crede ca
orice gradina reproduce chipul Cosmosului.

Cel mai important loc de intdlnire din perspectiva simbolica
este insd vatra satului, cu ocazia participarii la hora. Revenirea in vatra
semnificd reintoarcerea in centru, implicit confirmarea reapartenentei
la neam, iar intrarea impreuna in hora devine sinonima cu pecetluirea
aliantei dintre cei doi, cat si a aliantei celor doud familii reprezentate
prin ei.

In ceea ce priveste schimburile, ele fac parte dintr-un limbaj
erotic care opereazd cu o serie intreagd de simboluri. La nivelul
tuturor schimburilor vom identifica o asoctere simpatetici dintre
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obiectul daruit si donator sau destinatar, dar si forme de manifestare a
riturilor de contagiune.

Cel mai des utilizat obiect de schimb intre indragostiti era si
este floarea. De remarcat este faptul ca floarea era daruita de catre fata
baiatului, floarea reprezentand-o pe fata, care se daruieste pe sine. Asa
cum sust{in marii nogstri folcloristi, asistdm la un gest magico-simbolic,
ce tine de sacrificiul femeii in numele constituirii noii celule familiale.
Acest gest al daruirii de flori cunoaste chiar etape distincte, etape ce se
suprapun in totalitate peste secventele ceremonialului prenuptial.

Dupd cum am vazut, de Dragobete, fetele culegeau flori pe
care le adunau in buchetele, daruindu-le feciorului pe care il placeau.
Buchetul de flori ar semnifica aici apartenenta fetei la un grup. Tot
buchetele va primi feciorul si cu prilejul intalnirilor din deal sau din
padure. Odatd ajunsi insd in gradinita cu flori a fetei, feciorul va fi
lasat sa-si aleaga o floare, pe care o va purta la palarie la hora. Nu mai
este vorba deci despre grup, deja fata fiind exclusd din grup,
pregatindu-se sa devind mireasd. Ruperea florii de catre flacau, de data
aceasta, cu acceptul fetei, inseamna nu doar daruirea dragostei de catre
fata, ca in cazul buchetului, ci daruirea fecioriei, un gest simbolic, care
precede actul propriu-zis al daruirii fecioriei din cadrul ceremonialului
nuptial. Totul se incheie inainte de inceperea ceremonialului nuptial
propriu-zis, cu mutarea florii ,,ce nu-nfloreste si nu rodeste” din
gradina de aici, a fetei, In gradina mirelui.

Fata va primi din partea baiatului, de obicei, mere, nuci, pere,
mure, toate fiind simboluri erotice, mai ales simboluri ale fecunditatii.
De remarcat si faptul cid toate sunt si simboluri ale cunoasterii.
Consumarea impreunad a acestor alimente devine un rit de initiere si de
unificare a contrariilor. Ele pot fi daruite §i de fata baiatului.

O datd cu apropierea de hotarirea nuntirii, fata primea si
siragul de margele sau salba cu banuti; acestea nu mai sunt doar
obiecte de schimb, ci ele consfinteau unirea celor doi, promovand atat
virtuile feminine cdt §i pe cele masculine: fecunditatea, bogitia,
puritatea. Pierderea sau instrdinarea acestor obiecte semnifica ruperea
relagiei. Ele anuntau schimbul de inele din cadrul ceremonialului
nuptial.

in contextul schimburilor de obiecte, trebuie si aducem in
discutie si obiceiul Margisorului, ritual stravechi, cand femeile daruiau
barbatilor - se pare cad mai ales fetele daruiau feciorilor - un snur
impletit din doua fire, unul alb si unul negru, mai tarziu, unul alb iar
celdlalt rosu, numit funia anului, care avea o functie de aparare, dar si
de urare, semnificand belsugul noului an, dar si fertilitatea. innobilarea
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snurului cu banugul de argint, sau de aur, gaurit, apare mai tarziu iar
sensul daruirii se schimba, el fiind purtat de citre femei, semnificatia
fiind aceea de fecunditate si puritate.

Starea de tranzifie permitea §i o serie intreagd de gesturi §i acte
rituale care aveau drept scop refacerea starii de echilibru la nivelul
structurii comunitatii. Astfel, un ritual foarte vechi, practicat la Lasata
Secului, numit Strigarea peste sat, Alimori sau Aujmadi, avea drept
finalitate si anularea dezechilibrului creat de intarzierea casatoriei de
citre unele fete, dar si de flacdii tomnatici din sat. Chiar daci la o
prima vedere ritualul are un caracter dominant satiric, ironic, el are §i
o functie reparatorie.

De asemenea, tinerii, mai ales fetele, participau la anumite
ritualuri de aflare a ursitului sau de aducere a ursitului. Tot ele
performau in aceastd perioadd anumite gesturi rituale menite sd le faca
mai frumoase, pentru a le aduce in prag petitorii.

Primdvara §i dragostea sunt, deci, momente de crizd, momente
in care profanul si sacrul acfioneazd impreund. Toate acele acte de
ritual care pregdtesc §i sarbatoresc reinvierea naturii, precum §i toate
aceste jocuri ale dragostei nu sunt altceva decat forme de participare la
sacru. Ca toate actiunile membrilor comunitatilor de tip arhaic si
traditional si aceste acte premaritale aveau un scop precis, casitoria,
tot asa cum toate actele rituale de lucrare a pamantului, aratul,
semanatul, aveau ca scop ultim recolta.

Casdtoria trebuie definitd in primul rand, ea insdsi, dupa cum
bine observa Mircea Eliade, drept un ceremonial pe parcursul caruia
se repetd, prin imitare, un model exemplar, ,hierogamia intre Cer §i
Pamant”, scopul ultim fiind Creatia cosmica.

Individul uman este o parte a Cosmicului. Avand in vedere
acest aspect vom intelege mai bine de ce se acorda o atentie deosebita
momentului pregdtirii nungilor i nu nunfii in sine. Vom infelege mai
bine, poate, si de ce tinerii nu aveau o libertate totald in alegerea
viitorului partener. Cei doi trebuiau sd indeplineascad in primul rand
conditia suprapunerii totale a aspiratiilor in plan socio-economic,
familia fiind perceputa mai intai ca verigd fundamentala a structurii de
neam $i mai apoi ca o formd de implinire a dragostei, in sensul
restrans de implinire sentimentala.

Un rol determinant in realizarea trecerii il joaca, deci,
pragurile: dintre ani, dintre anotimpuri, dintre varstele omului.
Trecerea acestor praguri a impus necesitatea initierii, o initiere pusd in
cele mai multe cazuri sub semnul jocului. Nu este vorba insd despre
jocul lipsit de motivatie, jocul-distractie, ci despre un joc care are o
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finalitate bine definita, e vorba in fapt despre incheierea unei actiuni,
sau despre atingerea unei limite §i inceperea altei actiuni, chiar daca ea
este pusd de cele mai multe ori sub semnul repetabilitifii. Avem de-a
face cu acea relatie dintre particular si general, o relatie de
interdeterminare.

Ludusul este cel care permite depasirea limitei, facand posibil
accesul citre formele de manifestare propriu-zis rituale si
ceremoniale. Am putea spune chiar ca ludusul este cel care mentine
acel stadiu de trecere intre doud stdri definite §i definibile intre
limitele normalitagii, avand o functie dominantd de aparare a
protagonistilor de actiunea maleficului. in interiorul acestei perioade
de trecere 1 se oferd individului libertatea de a-gi alege jocul; odata
ales jocul el se va supune regulilor acestuia, reguli impuse de acel
model universal, creat tocmai pe baza experientei consubstantialitatii
omului cu natura, cu Cosmicul. Jocul devine o modalitate, dacid nu
chiar principala modalitate de dotare cu sens a actiunilor noastre si a
lumii care ne inconjoara.

Orice ipostaza a trecerii ne pune in fafa unei situatii tragice, ea
filnd uneori constientizata, de cele mai multe ori rdmane, insa,
neconstientizatd. Constientizarea tragicului este generata tocmai de
nedescoperirea sensului noii stiri spre care trecem; descoperirea
sensului se face treptat, prin invatarea regulilor, prin recuperarea
modelului, ceea ce conduce, implicit, la anularea tragicului. Tnainte de
a se pune de acord cu sine insusi, omul culturilor de tip traditional se
punea de acord cu valorile naturalului si ale etniei; toate actiunile
individului se subordoneaza unui cod de valori, de legi, validate de
colectivitatea din care acesta face parte.

Avem de-a face cu forme simbolice prin care se reactualizeaza
acel mit al ,.eternei reintoarceri”, dupd Mircea Eliade, fiecare nou
cuplu fiind in fapt imaginea cuplului inifial; era evidentd la nivelul
mentalitatii traditionale acea ,,divinizare” a individului uman.

Gesturile, ritualurile, formele de magie ne comunica direct
aceasta situare intr-o gandire de naturd mitica. Alunecdrile de sens, dar
mai ales alunecérile de funcfie au condus de multe ori la interpretari
eronate ale unor acte si ritualuri si chiar la disparitia unora. Mitul este
inca destul de evident la nivelul simbolurilor, trebuie doar sa incercam
sd deslusim sensul corect, printr-o permanenta raportare a acestora la
context.
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MASTI SI CARNAVALURI CONTEMPORANE. FUNCTII SI

SEMNIFICATII
Conf. dr. Narcisa Stiuca
Univeresitatea Bucuregsti

Comunicarea de fatd este bazatd pe cercetdri efectuate intre
anii 1993-2007' in localititi din Moldova de Nord si Centrald, in
Banatul Montan, in Oltenia, precum si in imprejurimile Capitalei §i se
doreste o reconsiderare a aprecierii lui T. Biniteanu conform cireia:

.In zilele noastre, mistile incep sa fie apreciate sub aspectul
lor artistic, decorativ. Ele apartin acum in principal valorilor creatiei
artistice populare §i sunt apreciate ca atare, pierzand functia utilitara
care le-a creat si care le asigura perpetuarea de-a lungul secolelor. Dar
valorile artistice ale acestor creatii populare traditionale sunt durabile,
foarte bine marcate de caracterul etnic romanesc. Aceste creatii nu-si
mai pastreaza valoarea de ordonator si estetic al colectivitafii rurale,
nu mai constituie un catalizator social al unui grup. Totusi ele fsi
castigd dreptul de a se acredita ca fenomen cultural etnic al intregului
popor, integrandu-se lumii actuale pe planuri diferite” (Bandteanu:
1975. 252).

Aceste consideratii erau formulate, cum lesne se poate observa,
din perspectiva relevarii specificului national, cautare aproape
obsedanta a specialistilor la acea vreme, iar pe de alta, din cea a
desacralizarii complete a actelor si faptelor de culturd populara care,
prin aducerea lor pe scena si in sdlile de expozifie, tindeau sa devina
spectacole ce nu mai antrenau publicul decdt in ceea ce priveste
recunoasterea caracterului lor pur ludic si de divertisment, atrdgand
atenfia doar asupra exotismului s§i bizareriei mastilor, asupra
caracterului ridicularizant al tipologiei acestora si mai ales asupra
decorativismului si valentelor artistice (Banateanu: 1975, 253, trad.
N.S.).

Revenind la fenomenele de care ma voi ocupa in continuare, voi
sublinia ca de-a lungul timpului acestea au suscitat, deopotriva,
interesul etnologilor si al specialistilor in artd popularda fiind
circumscrise ceremoniilor si riturilor ce insofesc sarbatorile de trecere

1 Camavalul de Anul Nou in Vorona (Botosani) — 1993 si 1997 ~ si Barsanesti

(Bacau) — 2003; Zapostitul sau Prinsul Postului Mare in Slatina Timisului si
Ciclova Romana (Caras-Severin) — 1995 si Lasata Secului in Branesti — Pasarea
(Ilfov) — 2002 si 2003; Rusaliile si Célusul: Curtisoara (Olt) — 1995; Oporelu,
Dobroteasa — Campu Mare — 2006, Cractunei — 2007.
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dintr-un an intr-altul si de la un sezon la altul §i prezentand o mare
bogatie de simboluri si semnificatii.

Ne aflam — asa cum aridta Mihai Pop - in fata unor acte de
culturd traditionalad, a unor semne polisemantice cu circulatie
generalizatd in acest microsistem. Polivalenfa actelor de cultura
traditionald, dar si solutiile de dezambiguizare sunt date de
sincretismul si polifunctionalitatea planurilor contextuale in care se
manifesta. lerarhizarea acestor planuri, dinamica lor permanenta au o
importanta deosebitd In definirea manifestarilor, iar ambiguitatea
mesajului lor le conferd atat variabilitate in timp si in spatiu, cat si
durabilitate. Detaliind problema mutatiilor functionale, acelasi autor
arata cd acestea ,,dau actelor, mesajelor de cultura populard mobilitate.
Ele se efectueaza la nivelul grupurilor sociale, deci al realitatilor
socializate, printr-un act de op{iune determinat de context si, in ultima
instantd, de conditiile socio-economice, de pozitia ideologicd a
grupului, de schimbarile care intervin in aceasta pozitie.

in raport cu traditia si cu innoirea ei, mutatiile functionale sunt
elementul dinamic care produce schimbarile. Ele se realizeazd prin
translatarea actelor de pe un plan pe altul, de pildd, de pe planul
religios pe cel ceremonial si apoi pe cel artistic.” (Pop: 1976/1999, 17).

La randul siu, in lucrarea citatd, Tancred Binateanu propunea
interpretarea mastii din punctul de vedere al istoriei si filosofiei
culturii, punctand evolutia acesteia de la calitatea de ,,instrument de
lucru” in procesul complex al practicilor rituale ce insoteau existenfa
materiala gi spirituala a omului primitiv, la aceea de obiect cu valente
magico-rituale ce ilustrau conceptii religioase precum cele zoolatrice
si dentrolatrice, animiste §i panteiste transpuse in acfiuni simbolice de
stimulare a fertilitatii si fecunditatii. In acest sens, autorul mentionat
postula:

,Toate aceste elemente fundamentale — mitice, magice ale
conceptiilor filosofice si religioase si ale realitatii — se interpenetreaza,
se contamineaza, isi schimba sensul si semnificatia si de multe ori,
valoarea simbolica initiala. /.../ Semnificatiile si simbolurile au suferit
neintrerupt mutatii $i continud sa sufere pana in epoca actuala. De cele
mai multe ori — mai ales pentru perioadele recente §i actuale —
semnificatia primeste, dincolo de simbolistica ancestrald persistenta, o
interpretare subiectivd a individului sau a unui nucleu al intregii
colectivitdti, care decodeaza mesajul mastii — in contextul obiceiului
respectiv conform criteriilor corespunzitoare condifiilor specifice de
viatd, epocii gi specificului etnic /.../.”(Banateanu: 1975, 246, trad.

N.S.)
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Am apreciat ca esentiale aceste consideratii ale celor doi mari
specialisti pentru intelegerea dinamicii obiceiurilor ce marcheaza
trecerea dintr-un ciclu calendaristic intr-altul intrucat ele invoca atat
cauzele istorico-sociale, cat si pe cele etnopsihologice ale
transformarilor. Totodata, iau in calcul contextul festiv sub aspectul
lui universal, asa cum a fost el definit de catre Mircea Eliade in Mitul
eternei reintoarceri, acesta vazdnd In configuratia sarbatorilor
prilejuite de inaugurarea unui nou an o reiterare a Cosmogoniei.

Din aceastd perspectivd, doud aspecte mitice legitimeaza
prezenta mastilor si desfasurarile carnavalesti. Mai intdi trebuie sa
remarcam ca ,,uzarea timpului” si inchiderea cercului temporal arunca
microuniversul uman in dezordinea Haosului primordial, ceea ce
implica rasturnarea ierarhiilor si stergerea diferentelor, comunicarea
necontrolata intre lumi (cea de aici si cea de dincolo, foarte cunoscuta
fiind credinta cu privire la ,,deschiderea cerurilor” si la spiritele
ratacitoare extrem de active in aceasta perioada, fie ca este vorba
despre stramosi, ,,morti nelinisti{i” sau reprezentari ale Sacrului
precum lelele sau Vantoasele).

In lucrarea sa Violenta si Sacrul,
René Girard definea sarbatoarea in raport
cu sistemul organizat de diferente specific
ordinii culturale si arata ca devierile
diferentiatoare  confera  ,,identitatea”
indivizilor, le permit sa se situeze unii in
raport cu ceilalti; prin urmare, distrugerea
diferentelor pe care o presupune
sarbdtoarea atrage progresul violentei ca
fiind comemorarea crizei sacrificiale,

TR —— iqsuﬂetirea si innqirea _ ordinii culturale

(Branesti-lifov, 2005) prin repetarea experientei fondatoare.

Legatd de aceasta apare ideea de

interventie sociala manifestata in maniera magico-rituala: tot ceea ce

este vechi trebuie innoit, purificat sau substituit, prin urmare, trebuie

mai intai, in ordinea eficientei magice, sa fie indicat, revelat, pentru a

fi cunoscut si numit, pentru ca oamenii intrand in posesia fortelor lui
malefice sau erodante, sa-1 poata exila, exorciza, anihila.
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Ipostazele Vechiului si ale Raului
sunt multiple in jocurile carnavalesti, de la
imaginea simbolicd a timpului erodat si
expirat (intruchipata in teatrul popular de
personajul numit ,,Anul Vechi”, dar si de
papusa de paie si zdrente arsa la Fasancul
banatean), la cea multiplicatd grotesc a
mosneagului decrepit, dar inzestrat cu o
sexualitate lasciva si in fine, la cea
caricaturala a mirelui batran alaturi de
mireasa bortoasa si strident de urata,
nelipsiti din cortegiul T iuri
Anurilsjit Ngu sic iﬁ:ftgluidgezui:llfsggzlizgrlrel Cuct Z? ol o i

: ov, 2005))
aici deja intentia de ,,neutralizare” sugerata
de imbinarea vechi-nou, steril-fecund ce simbolizeaza ideea de
continuitate.

In cercetdrile pe care le-am efectuat am observat ci aceste
masti §i travestiuri se pastreaza ca elemente-rapel ale traditiei si chiar
ca sunt in continuare decodate ca atare de insideri.

O interesantd resemantizare a mastii si travestiului am putut sa
o remarc in alaiul carnavalesc al Cucilor de la Branesti (Ilfov)
transformat 1n ultimii ani intr-un fel de ,,jurnal de stiri sui generis” la
nivel global ca rezultantd a interferarii culturilor, a globalizarii si
influentei mass-media. Spre exemplu, in 2003, alaturi de prezentele
consacrate - mire, mireasa, moarte, popa, doctor, vanator, politai, mosi
si babe, fete usoare si betivi — am asistat la modul in care spatiul
ingust al soselei din localitate a fost invadat de soldati in uniforme de
camuflaj, arabi §i mercenari Al Qaeda (avandu-i 1in frunte chiar pe
Yasser Arafat i respectiv Ben Laden) si de o multime de tineri
purtand pe fatd masti antitoxice, ca reactie la spaimele generate de
recrudescenta terorismului mondial si la declansarea operatiunilor
militare ale coalitiei NATO in Irak. Cu doar un an inainte, un val de
Cuci-fotbalisti de toate culorile cluburilor si un altul de ,,domnisoare -
traseiste” vizasera coruptia din lumea sportului si Incercarea
autoritatilor de a starpi prostitutia si proxenetismul. Dincolo de
comentariile surprinse in interviuri-fulger cu persoane din asistenta
care apreciau ci ,,Nu asa trebuie si fie cucii adevirati! Asta-i asa, un
carnaval, o distractie!” - am sesizat ca, de fapt, acestia nu sanctionau
propriu-zis inovatia, ci doar o remarcau ca pe o excrescenta cutumiara
similara ca functie, dar nu si ca aspect. De altfel tinerii costumati in
Cuci, cu somptuoasele masti alcatuite din flori artificiale multicolore
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sau cu cele vechi, sub forma unor cilindri de carton alb abia
ornamentati cu pene si ciucuri de 1ana rosie,
au constituit nucleul principal al desfasurarii
acestui obicei care marcheaza trecerea de la
perioada de maxima permisivitate la cea de
restrictii §1 impuneri care precede cea mai
mare sarbdtoare a crestinilor ortodocsi:
Invierea Mantuitorului.

In esentd functia de exorcizare este
pastratd, insd este exprimatd cu mijloace
diferite: mastile i travestiurile noi o etaleaza
doar prin simpla revelare cu trimitere

Mut in rolul preotului expresd la evenimente §i personalitati
comunist (Campu Mare-  contemporane, 1n vreme ce Cucii
e 2005} tradifionali recurg la sanctionarea propriu-
zisa a viciillor comunitatii (betie,
minciuna, lene, adulter) si la o profilaxie
a bolilor prin exercitarea actelor de
violenta rituala consemnate si de vechile
monografii etnografice (lovire,
improscare cu cenusa sau tarate de grau,
manjire cu  funingine) (Marian,
1899/1994: 215 squ).

Nu voi insista asupra
simbolisticii  gesturilor §i materiilor
utilizate intrucat tuturor acestora le sunt
recunoscute calitatile purificatoare si
fcirtlllzatoa're, ci voi consemna d1.n nou . Jemon cabalin e
cateva din replicile beneficiarilor: Mare-Olt, 2006 )
,,Daca-ti intra un cuc in curte ai noroc la
pasari.”; ,,Asa-i bine, mama, pentru sanatate, pentru noroc!”; ,,Asta-i
rostu’ Cucilor: sa-i bata pe toti, sa-i bata pe ai care beau, care-s lenesi,
pe fete ca s aiba noroc, pe copii, sa nu ia boli!”; ,,Nimeni nu poa’ sa
scape! Adica poti sa fugi, da’ pan’ la urma tot te prinde si-i mai
rau!...”. Mai consemnez, in spiritul asertiunilor lui Tancred Banateanu,
ca nici aspectul propriu-zis al mastilor §i costumelor nu trece
neobservat de catre asistentd numai ca sunt apreciate deopotriva
inovatiile (care starnesc hazul si curiozitatea), cat si cele pastrate in
cadrele traditiei (pentru aceasta un rol determinant avandu-I in ultima
vreme sprijinul Primdriei §i al Asociatiei Culturale Bulgare, al
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Ambasadei Bulgariei in Romania si chiar al Muzeului National al
Satului). Prin urmare aprecierea valentelor artistice ale mastii nu este
intrinseca ci se conjuga cu cele de pastrare si afirmare a identitatii
etnice sau/si cu cele rituale percepute ca eficiente in acest interval
festiv incarcat de sacru. Strabatand un interesant traiect al conversiei
simbolice, Mutul (Blojul) din Calus se defineste astazi in perceptia
protagonistilor si a beneficiarilor performarii complexelor rituri
savarsite de ceatd in perioada Rusaliilor ca un vestigiu arhaic. In acest
sens, este edificatoare interpretarea pe care o da prezentei si jocului
mimic al acestuia Florea Trandafir din Dobroteasa - Olt, vechi calusar,
astazi Mutul cetei: ,,Mutul este partea rea, diavoleasca a Calusului ca
dsta stiti cum s-a inventat? Cand Il cautau soldatii lui Pilat pe
Mantuitor sa-L rastigneasca, El cica S-a ascuns intre calusari. Erau
sase si cu El s-au facut sapte si El i-a condus, adica S-a facut vataf. Si
de-aicea vine ca vatafu’ e partea bund, dumnezeiasca a Calusului care
poate sa vindece §i sa faca atatea lucruri minunate, iar Mutu’ e cu raul,
cu glumele, cu bataia, sperie fetele, femeile, copiii, sa suie pa casa...
face rele, ce mai?!”.

Este o evidenta diferenta intre
aceasta interpretare actuald facutd din
interiorul grupului detinator si performer de
traditie si cea data de specialisti: ,,...blojul
calugarilor, mosneagul mut cu masca de
idol-animal, strdvechi erou provenit din
rituri pastoresti §i agrare si transformat sub
influenta riturilor de cinstire a mortilor, a
fost imaginea teatralda in jurul careia a
aparut ritul de initiere evoluat, mai tarziu,
in actiunile mimetice din vechiul dans de
lupta al célusarilor.” (Oprescu, 1965: 50).

Trecand cu vederea notatiile

Mut cu masca noud lapidare — si prin urmare, destul de putin
Sgregal Cusal convingdtoare - care fac trimitere la
interferarea riturilor de fertilitate cu cele din cultul mortilor, voi retine
din citatul de mai sus rolul initiatic al Mutului din Calus afirmat si
apreciat pana astazi prin pantomimele la care recurge (e.g. disputa cu
vataful pentru detinerea pozitiei de lider, preluarea, fie ea si parodica,
a componentelor rituale de vindecare, executarea unor acte magice cu
finalitate apotropaica si fecundatoare ale caror beneficiare sunt
gospodariile si familiile care primesc grupul cilusarilor). in fond,
chiar si din comentariul calusarului oltean rezulta recunoasterea unei
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functii rituale, cu diferenta ca, interpretdnd-o in cheie crestind, aceasta
devine una demonica in raport cu cea a vatafului care este valorizata
pozitiv (benefica, de descendenta divind).

Urmarind in ultimul dece-
niu dinamica obiceiului caluseresc
am remarcat, pe langa unele
aspecte coregrafice (simplificarea
stilistica §i uniformizarea reperto-
riald), importanta acordata compo-
nentei dramatice cu accente comi-
co-satirice a derularii acestuia. Este
suficient sa notez cd, imediat dupa
Revolutia din 1989, prezenta in
performarile scenice a Mutului a
fost aproape generalizatda si, in
orice caz, neingradita. Jocul
licentios al acestuia facand deliciul
publicului de festival, aceasta latu-
ra a fost puternic accentuatd si in
performarea obiceiului in vatra
satului, unde oricum actele mimice
aveau rosturi de stimulare a
fecunditatii i fertilitatii  (e.g.
lovirea femeilor si fetelor cu
phallus-ul de lemn sau cu sabia
vopsitd in rosu, atingerea produ-
selor animale pentru stimularea
manei, pisatul usturoiului si sarii
destinate sporului si protectiei
casel, ,,ridicarea” calusarilor banu-
iti ca au incalcat interdictia absti-
nentei sexuale).

La acestea se adaugd insa
manifestdri mult mai complexe
care apropie personajul dramatic si
prestatia lui de cea a mastilor si
travestiurilor din carnaval, dar care,
prezentate pe scend, raman
incriptate pentru publicul nefami-

Disputa dintre vataf si Mut (Campu
Mare-Olt, 2006)

Pantomima ,ridicarea calusarului”
(Campu Mare-Olt, 2006 )

Pantomima ,podul surpat” (Campu
Mare-Olt, 2006 )

liarizat cu evenimentele satului respectiv. Concret, in ultimii ani, in
majoritatea localitdtilor pastratoare ale acestei tradiii, aflam doi si
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chiar trei Muti care, prin jocul lor, ii confera accente de divertisment,
reducand astfel ponderea dansului cu functii magico-rituale.
Pantomimele Mutului (Mutilor) nu se limiteazd la cele vechi
(barbieritul calusarului care se pregateste de insurdtoare, probele de
virtuozitate impuse de vataf si pedepsirea celor nepriceputi, conflictul
dintre acesta $i mut), ci se adauga subiecte noi, puternic ancorate in
realitatea imediata a satului (conflictele pentru pamant, migratia la
muncd in Occident, inflorirea fard precedent a ocultismului si
pornografiei, irosirea fondurilor pentru infrastructura, integrarea in
Uniunea Europeand). Prin urmare, la infruntarea calusarilor de la
Campu Mare — Dobroteasa (2006) am remarcat masti si scenete
improvizate ce satirizeaza, ca multe alte productii folclorice, tipuri si
categorii umane (mincinosul si betivanul, hotomanul, femeia infidela
si mosneagul libidinos, preotul hraparet, judecatorul si politistul
corupti, politrucul comunist care mimeaza liberalismul etc.). in acest
fel ne-am aflat in fata unor manifestari ludico-satirice care apropie
obiceiul cdluseresc de desfasurarile carnavalesti solstitiale din
contextul inceputului de an si al intrdrii in Postul Mare, dar si de
pastrate in Transilvania de Sangiorz (Gotoii, Papalugara) si de Rusalii
(Instrutatul boului).

=9 - Este greu de spus daca Mutul ca
personaj dramatic a preluat o parte din
functiile expiatorii §i exorcizante ale
calusarilor in contextul refunctionalizarii si
resemantizarii acestui obicei sau daca este
doar rezultatul exacerbarii manifestarilor
mimice avand ca unic rost comicul frust si
poate doar in subsidiar pe cel al provocarii
rasului  cathartic. Evolutia viitoare a
Calusului va oferi probabil raspuns la aceste
intrebari Insd, pana atunci, pe baza datelor pe

Pantomima ,barbieritul ~ ¢are ni le furnizeaza terenul in acest moment
célusarului” (Ca4mpu as afirma ca masca si jocul Mutului tind sa
Mere-Olt, 2006) se distanteze tot mai mult de caracterele
solemn inifiatice $i ezoterice initiale fiind percepute de insideri mai
mult in dominantele lor ludice decat in cele rituale.
Dinamica actuald a traditiilor romanesti ne ofera, prin urmare,
o serie de surprize care se cer permanent analizate §i interpretate — pe
cat posibil surprinzand intreaga varietate zonald si locala — fapt care
dovedeste ca sensul mutatiilor functionale dinspre ritual spre
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divertisment pe care etnologii l-au identificat cétre sfarsitul secolului
trecut poate fi oricind reconsiderat. Mecanismele de pastrare si
transmitere a obiceiurilor rdspund, asa cum lesne s-a putut observa,
necesitatilor de exprimare ale mentalitatii comunitatilor actuale ca un
mecanism forte de conservare i impunere a normelor vietii
traditionale activat cu precddere in momentele festive percepute ca
avand valente auspiciale.
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COSTUMUL iN ALAIURILE CU MASTI LA

ROMANI SI LA POPOARELE BALCANICE
Dr. Maria Batca
Institutul de Etnografie si Folclor
Acdemia Romédna - Bucuresti

O analizd comparativd a ceremoniilor cu masti la popoarele
balcanice ne permite - dat fiind ca folosirea mastilor isi are sursa intr-
un fond comun de credinfe ancestrale - sa descifrdm si sd patrundem
numeroasele sensuri pe care acestea le implica. Situatd la intersectia
cdilor care reunesc civilizatiile orientale cu cele din vestul Europei,
Peninsula Balcanica a constituit, din cele mai indepartate timpuri un
areal in care s-au cristalizat numeroase mituri §i legende. Acestea au
continuat sd se dezvolte ca expresie a unui fond cultural comun, in
paralel cu alte manifestdri mitice si artistice ale vechilor popoare care
au vietuit in aceste locuri.

Substratul autohton trac §i roman, ca si adaosurile tirzii,
sunt factori care explicd, pana la un anumit punct, analogiile in ceea ce
priveste forma, continutul si semnificatiile dansurilor cu masti
existenta acelorasi tipuri de personaje, acelorasi elemente de ritual
care apar pe toatd intinderea spatiului carpato-balcanic. Constatam ca
popoarele din acest areal, care practica dansurile cu masti, ca ritualul
dupad care sunt utilizate, ca si simbolistica lor, sunt comune si totodata
diferite de cele apartinand altor arii de cultura euro-asiatice.

Studierea spectacolelor cu masti deschide un orizont larg
unei problematici vaste,in care procedeele de deghizare ocupa un loc
important, analiza lor efectudndu-se in stransa interdependenti cu alte
elemente care concurad la crearea ambiantei, a cadrului formal necesar.

Mascarea fetei sau a capului constituie doar o parte a
ansamblului procedeelor de deghizare si, in consecintd, analizadnd ca
element de sine stitdtor numai masca, riscam si avem o imagine
neconcludenta a functiei sale in cadrul ceremoniilor. Tocmai de aceea
noi dorim ca Intre masca si costum sa stabilim fie o relatie de integrare
- atunci cand masca-costum deghizeaza sau travesteste in totalitate pe
purtdtorul sdu - fie o relatie de subordonare - atunci cind costumul
acopera o parte a trupului, masca ramanand un element de sine

stitator'.

" Romulus Vulcanescu, Mastile populare, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1970, p.
93-96
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Asadar, costumul integral constituie un ansamblu cu functie
dubla, ritualda i ormamentald, tindind de personalitatea §i
individualitatea artisticd a fiecdrui personaj, de fantezia si spiritul sdu
inventiv. Printre categoriile de masti-costume vom insista in mod
deosebit asupra mastilor zoomorfe, in special pe cea a caprei la romani
si bulgari, urmdrind doua aspecte : pe de-o parte tehnica de
confectionare a mastii de caprd, iar pe de altd parte evolufia
personajului central din cadrul acestui dans - ,,mosul ,,- personaj pe
care-1 regdsim in tot spatiul carpato-balcanic in care sunt practicate
jocurile cu masti. O notad arhaica,foarte pronuntata, subzistd incad in
ceremoniile cu masti din Bulgaria, Grecia, Serbia si Romaénia.
Dansatorii amintesc de vechii satiri. Ei se invelesc in piei de capra si
se deghizeaza ludnd formele animalelor sau ale oamenilor. Daci, la
inceput, masca de capra consta din chiar pielea animalului respectiv,
de-a lungul evolutiei sale ea va sfarsi prin a fi confecfionatd din
fragmentele acesteia (capul, pieptul si partile anterioare), In timp ce
partile inferioare, facute din alte materiale, vor sugera restul corpului
caprei. In forma sa cea mai evoluatd, masca de caprd se transforma
intr-o remarcabila creatie artistica, in care corpul animalului este
stilizat pana la abstractizare, masca fiind confectionatd din materiale
care nu mai au pretentia sa sugereze animalul in cauza'. O asemenea
stilizare a fost atinsia, de exemplu, in N-E Romaéniei, in Moldova,
unde, in anumite zone, nu s-a mai pastrat din masca propriu-zisa decat
capul animalului, infipt in varful unei prajini, in vreme ce restul
corpului nu este nici macar sugerat.

Dansul caprei este raspandit pe toatd intinderea spatiului
romanesc, fiind cunoscut sub numele de ,,turca" in Transilvania si de
,brezaie" in Muntenia, unde apare in doua variante: una in care capra
ia aspecte antropomorfe - ,,capra in picioare" - si alta, in care omul
capatd aspecte zoomorfe - ,capra in bat" sau ,capra pe branci".
Diferentele intre aceste doua variante de masti nu se referd, in
definitiv, la pozitia umana sau animala a purtatorului, ele marcand mai
degraba gradul de evolufie, deci de abstractizare al mastii.
Imbricimintea purtitorului mistii de capri este de o varietate
extrema, variind dupd zona etnograficd din care provine. Costumele
sunt improvizate cu multd fantezie, deghizarea fiind obtinuta printr-o
combinatie de materiale si de culori din cele mai surprinzitoare, ceea
ce face ca intregul costum sa fie de un remarcabil efect decorativ.

Ty, Adascdlitei, Teatru folcloric din judepul lasi, 1969, p. 9.

90



O simpla bucata de tesaturd impodobita cu benzi multicolore
din hartie creponata, fire din paie sau papurd ori covoare colorate
impodobite cu numeroase elemente i accesorii ca : baticuri, saluri,
cingatori, margele, zorzoane din metal, fire de beteala, flori, oglinzi,
zurgalai etc. reprezintd maniera insolitd In care toate aceste materiale
sunt reunite conferindu-i mastii individualitate artisticd. Iar felul in
care este purtata si ,jucatd” fac din ea o adevarata creafie de arta.
Dansul ,brezaiei”, raspandit in Muntenia, poate fi regasit si in N-E
Bulgariei, unde ,brezaie" reprezintd un animal cu coame §i botul
mare, impodobit cu panglici. Purtdtorul este un om care imitd pozifia
patrupedd a animalului, invelit - ca si la noi - cu covoare. In intreg
spatiul carpato-danubian, obiceiurile cu masti evolueazd in viata
tradifionala a comunitatii rurale in jurul unui personaj central ,,mosul”
care apare alaturi de sotia sa. Perechea este cunoscuta in Grecia sub
numele de ,,kalogeroi” si la bulgari sub cele de ,.kuker” si ,.kukerika”.
Aceleasi traditii se regasesc la sarbi si la croati. Cuplul ritual de bufoni
poartd numele de ,,djed” si de ,,baba", in timp ce alaiurile se numesc
adesea ,,djedovi”. imbrécati in piei de capra, purtind masti din piele,
incingi cu o curea impodobita cu clopotei, avand intr-o mana un bag si
un sac cu cenusd in cealaltd, aceste personaje reprezintd veriga ce
leaga o traditie ce se intinde din Balcani pana dincolo de Alpi.

Se cunoaste foarte bine ce rol important revine grupului de
oameni in varstd in sistemul tuturor categoriilor de obiceiuri.
Cunoscéand, in profunzime, traditia, batranii au indeplinit in cadrul
acestor datini nenumdrate gesturi rituale, veghind totodatd ca
ceremonialul sa se desfasoare dupa normele tradifionale. Sub aspectul
frecventei, putem afirma cd mastile de ,,mos” si de ,,baba” sunt cele
mai numeroase, fiind atestate peste tot unde se practica dansurile cu
masti. De asemenea, procedeele de deghizare a cuplului ,,mog-baba"
raman peste tot cele mai conservatoare, fiind subordonate, pand in
zilele noastre,unor norme foarte severe. imbricat caraghios, catre
sfargitul sec. al XIX-lea, cu un cojoc pus pe dos, purtind coarne mari
de cerb peste 0 masca din bland, incins cu o curea cu clopotei, {indnd
in mana o sabie din lemn sau un bici, acest personaj se transforma
intr-un batran purtdnd o caciula din blana roasa si pusa pe dos, cu fata
acoperitd de o masca din panza manjitd cu funingine, cu barba si
mustafi din calti si cu dinti din simburi de bostan si iata-1, in sfarsit,
cocosat, aproape surd si orb, tusind si sprijinindu-se intr-un bat,
,,unchiasul" devine un erou care iIn Romania face parte din alaiul
calusarilor, al caprei si al ,,cucilor”, respectiv ,.kukerii” in Bulgaria.
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Maistile de unchias, confectionate din blana si impodobite cu
un nas din lemn, vopsit in rosu, sau cele sculptate in lemn sau
decupate din coaja de dovleac, cu mustati si barba din calgi, reproduc,
cu timpul, intr-un mod cat mai fidel, expresia figurii umane, gesturile
omenesti Inlocuind gesturile simbolice §i  conventionale ale
reprezentdrilor initiale. Unchiagul da tonul fabulatiei, vorbeste in
numele maistii, intrefine dialogul cu celelalte personaje din cadrul
dansului si cu asistenta.

in fazele superioare ale evolutiei sale istorice, bitranul apare
insotit de catre un personaj feminin, care este insd intotdeauna
interpretat de un barbat travestit. Bitrana se {ine dupa mos, mimand
scene din viata conjugald si provocand rasul spectatorilor. Personajul
poartd haine vechi, un sal, o rochie din tesatura grosolana si opinci.
Parul este din fuior de canepa vopsita, fata o are acoperitd cu o masca
din carton si este pe cale sa toarcd dintr-o furca fixata la brau. Recent,
in alaiul de teatru popular al caprei care are loc in Moldova,
personajul care insofeste capra este un cioban, purtind costumul
specific: caciuld din bland albd pe cap, itari, un cojoc pus pe dos,
gluga; el este incaltat cu opinci, poarta o batd ciobdneasca si un fluier
infipt la brau . Existd procesiuni in care apare, in afara ciobanului, un
batran cu o cocoasa in spate, facuta din paie, purtdnd dimie destramata
si pantaloni vechi,incaltat cu opinci, incins cu o fringhie din coajd de
tei si cu un lant, de care atarna 7-8 talangi. In mana {ine o sabie de
lemn, vopsitd in rosu si invelitd in hartie creponatd. Masca pe care o
are pe cap ,,obrdzarul" este un soi de calpac facut din pene : este vorba
de fundul unei caciuli vechi,inconjurat de un cerc de sitd (vescd) in
care s-au infipt - indreptate in sus - pene de curcan, ratd sau gasca.
Cusutd de calpac, o blana alba de oaie acopera ceafa sugerand pletele
dalbe si coboara apoi in fata, formand barba. Nasul, cusut de masca,
era cioplit din lemn §i vopsit In rosu sau negru, iar dintii facuti din
seminfe de dovleac.

in dansurile mascate bulgiresti din jurul Sofiei regasim
acelasi cuplu ritual al batrdnului si batranei ( mosului si babei ).
Primul este imbracat caraghios cu un cojoc intors pe dos si incins cu 0
curea de care atama zurgéldi. El tine in mana un ciocan din lemn sau o
sabie. Rolul sdu consta in a apdra batrana pe care alte personaje cauti
s-o fure. In cadrul ceremoniilor cu masti care au loc cu ocazia Anului
Nou in vestul Bulgariei, apar alaiuri formate in exclusivitate din
barbati, care interpreteazd si rolurile feminine, dupd un obicei
mostenit din teatrul antic. ,,Mosii" sunt imbracati in cojoace intoarse
pe dos si poartd masti numite ,,topus” si sdbii de lemn. Per cap poarta
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masti zoomorfe, cunoscute acolo sub numele de ,.kauk™ si la brau
atarnd zurgalai.

In cadrul ritualului ,kukerilor” practicat in numeroase
localitagt din S-E Bulgariei, personajul comic este cel al ,,babei”. El
reprezintd o femeie batrand impodobitd cu lanturi ruginite, cu o
cocoasa in spate, facutd din paie si purtdnd intr-un cos un copil infasat
in scutece.

In alaiurile cu masti unul din procedeele de travestire a
mosului, Intoarcerea cojocului pe dos, reprezintd deghizarea cea mai
simpla care sterge identitatea personajului mascat. In societatea
primitiva, acest procedeu indeplinea o functie magica, travestiul
propundndu-si si rastoarne de o manierd simbolicd ordinea normala a
lucrurilor asupra carora el actiona.

Este demonstrat si cunoscut faptul ca elementele de costum
au avut o semnificatie simbolici, ele corespunzand unor functii rituale
precise. Dacé in vechile societati faptul de a sculpta o masca, de a-i
confectiona costumul adecvat si apoi de a-1 intoarce pe dos, de a
dansa sub aceastid deghizare, precum si gesturile, cuvintele pasii
dansului erau rezervate initiagilor, in zilele noastre confectionarea
mastii revine, de obiceli, celui care o poarta §i care pentru a-si procura
materialul necesar se consultd cu intreaga comunitate. Sunt cazuri -
foarte frecvente mai ales in Moldova, unde dansul caprei cunoaste cea
mai mare amploare - in care mastile sunt confectionate la comanda, de
artizani (mesteri ) care si-au dobandit o mare faima in executarea lor,
dar care se pliaza totusi, in mare masurd, exigentelor, practicilor si
modelelor traditionale.

in zilele noastre, in cadrul dansului caprei, s-a recurs la un
procedeu de travestire mai complexd, care constd in supraincarcarea
costumului cu elemente §i accesorii ce sunt caracteristice portului de
sarbatoare si care diferd, de la o zona la alta, in functie de notele
particulare, specifice, ale costumului din zona respectiva.

In deghizarea ,.cucilor" , respectiv ,kukerilor”, in afara
acestor procedee intervine, de asemenea, un altul, care constid in
compunerea costumului dintr-o serie de piese disparate, apartinand
unor tipuri de costume diferite ca structurd morfologica si omamentala
s1 degradate printr-o lunga utilizare. Un rol important revine aici
fanteziei celui ce poarta masca si care, asambland elementele cele mai
bizare, creeazi costume inedite, cu o puternicd amprenta individuala si
artistica. Evolutia cunoscutd, de-a lungul timpului, a dansurilor cu
mdsti si-a lasat amprenta nu numai asupra materialului care serveste la
confectionarea mastilor si care, in zilele noastre, se dovedeste foarte

93



variat §i eterogen, nu numai asupra gamei cromatice, care s-a
imbogatit sensibil in ultimul timp, dar mai cu seama, in credintele
legate de procedeele de confectionare si de deghizare, in maniera de a
purta masca si de a o juca. In epoca noastra tocmai s-au pierdut multe
elemente restrictive initial. Cu toate acestea se mai pot surprinde inca,
in cadrul ceremoniilor cu masti, reminiscente culturale ancestrale.
Chiar in zilele noastre fabricarea mastilor raimane apanajul barbatilor
care sunt aproape intotdeauna singurii care le poartd, dupa cum si
rolurile feminine sunt interpretate de barbati travestiti.

Pierzandu-si caracterul lor magic initial,elementele rituale
conservate 1n virtutea tradifiei au devenit simple elemente de
spectacol, supuse unei viziuni care, cu timpul, s-a
transformat,dobandind caractere noi,abstracte, formale, putidndu-se
vorbi de o adevidratd artd a mastii - costum, cdreia fiecare popor i-a
daruit o parte din geniul sdu inventiv §i creator.

In folclorul popoarelor balcanice, mistile constituie
remarcabile elemente de culturd, profund inrddacinate in structura
diferitelor datini si obiceiuri. Pdstrate pand in epoca noastrd, aceste
obiceiuri indicd vechimea traditiei mastilor, tenacitatea acestora. Pe de
alta parte, faptul ca fondul magic initial al dansurilor cu masti s-a
pierdut, transformandu-le in reprezentari scenice de mare amploare, la
care participa intreaga comunitate, denota insasi vitalitatea practicilor.
Obiceiurile, dansurile traditionale cu masti,actiuni colective repetate,
dar nu uniforme,au cunoscut o evolutie continud, adaptind formele
vechi la noile aspecte de viata sociala ale unei comunitati in care ele
continua si fie, pana in zilele noastre, promotori ai vietii spirituale.

Spectacolele populare cu masti ar trebui deci avute in vedere
ca forme ale artei colective si dinamice, studiul si analiza lor putind sa
contribuie la descifrarea si infelegerea a ceea ce, inca de la Aristotel, a
fost denumit, intr-un sens mai larg, ,.ethos”.

94



Modalitati de aflare vsi aducere a ursitei in

Ajunul Anului Nou
Carmen Maria Braica,
Savina Oana Moldovan
Cuj - Napoca

Potrivit Dictionarului Enciclopedic Roman termenii ursita,
destin sunt sinonimi $i inseamnd o ,fortd sau vointd supranaturald
despre care se crede cad a hotdrat irevocabil tot ce se petrece in viata
omului”'. Dorinta oamenilor de-a cunoaste ce se va intampla in viitor
si de a schimba in bine anumite intdmplari, dateaza din cele mai vechi
timpuri, marturii fiind informatiile scrise, pastrate pand in zilele
noastre.

Vechii greci credeau ca existenta fiecarui om era hotarita de
trei Torcatoare, nascute din unirea lui Zeus cu Themi Ele hotarau viata
omului de la nastere pana la moarte, una torcand firul vietii, a doua
depanand intamplarile vietii, iar a treia tdind firul atunci cand hotira
ca omul trebuie si moara®. Cele stabilite de citre torcitoare nu puteau
fi schimbate, nici macar de zei:

,»Cel drept cd, nici chiar zeii

Nu pot scuti de moartea cea fireasca
Pe cine lor li-1 drag, daca-1 doboara
Neindurata soartd, mana mortii™.

Populatiile sumeriene credeau ca ,,omul a fost creat pentru a
servi pe zei” din care cauza oamenii trebuiau si urmeze normele si
hotararile acestora, pentru cd zeii erau cei responsabili cu ordinea
cosmica care asigura bunul mers al societdtit umane si hotarau
destinul fiecarei forme de wviatd si a fiecdrei actiuni umane.
Imposibilitatea oamenilor, chiar si a eroilor, de-a schimba cele
hotdrate de zei, mai ales atunci cand e vorba de moarte, este explicata
in Epopeea lui Ghilgames prin raspunsul ,,cand zeii au faurit pe
oamenii, ei au hardzit oamenilor moartea, iar viaa vesnica au pastrat-o
pentru ei™.

" Mic Dictionar Enciclopedic, Bucuresti, 1972, s.v.
? Anca Balaci, Mic Dictionar Mitologic Greco-roman, Bucuresti, 1966, p 18
* Homer, Odiseea, Bucuresti, 1979, p. 29, nota 30.
* Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, Chisinau, 1992, p-62.
> Idem ,p.82.
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Potrivit Bibliei, Dumnezeu l-a creat pe Adam dupa chipul si
asemanarea Sa, iar, din coasta lui Adam a creat-o pe Eva. Primii
oamenii au fost nemuritori in Rai unde puteau rdmane mult si bine
dacd nu incalcau porunca Creatorului de-a nu manca din pomul
cunoasterii binelui si a raului, ,,caci in ziua in care vet{i manca vefi si
muri negresit”'. Incalcand aceasti porunca oamenii au fost alungati
din rai devenind muritori pe pamant, pe care cu sudoarea frunfii
trebuie sa-si castige cele necesare traiului.

Potrivit credintelor populare roménesti > de la inceputul
secolului XX, existenta unui om pe lumea aceasta era marcat de o stea
care apare pe cer la nasterea lui §i dispare, cade, atunci cAnd omul
moare. Destinul omului pe lumea aceasta il hotarau Ursitori si cele
hotarate de ele nu putea fi schimbat de nimeni.

Ursitoarele erau in numar de trei §i veneau in a treia searda dupa
nasterea copilului la fereastrd, una torcand din furca fuiorul vietii
copilului, a doua povestind toate intdmplarile din viata acestuia si a
treia care rupea firul fuiorului atunci cand hotira ci va muri copilul’.

Se credea ci la inceput Ursitoarele vorbeau tare, cele spuse de
ele puteau sa fie auzite de mama sau de moasa copilului, dar acestea
nu aveau voie si spund la nimeni cele auzite®. Pentru ci o moasi a
spus parinfilor unui copil cele auzite Ursitoarele s-au supdrat si de
atunci nu mai vorbesc tare si oamenii nu mai puteau cunoaste cum va
fi viata nou nascutului.

In anumite zile, Ajunul Anului Nou si a Bobotezei, la
Sanzaiene, la Sf. Andrei etc. se credea ca si oamenii singuri isi pot afla
ursita mai ales cand era vorba de moarte sau casatorie.

Ca inceput a unei noi perioade de timp, Anul Nou, era
momentul in care se deschide cerul si vorbesc animalele in noaptea
ajunului. Cerul deschis poate fi vazut numai de catre oamenii buni §i
drepti, care vazandu-1 deschis pot cere de la Dumnezeu orice vor si
vor primi. ,,O datd o fatd a stat cu capul printre fiarele ferestrei si
astepta sa se deschidd cerul. De o data cerul s-a deschis §i ea uimita,
nestiind ce sa ceard, a zis Da-mi Doamne un cap mare, in loc sa zica

" Geneza

? La redactarea prezentet comunicdri am consultat raspunsurile primite la
Chestionarul Obiceiurile de Craciun gi Anul Nou a Muzeului Etnografic al
Ardealului din Clyj in anii 1926-1926. in continuare vom cita localitatea si judetul
din care provine informatia.

* I Tosa, S. Munteanu, Calendarul taranului roman de la sfarsitul secolului al XIX-
lea, Editura MEDIAMIRA, Cluj Napoca, 2003, p. 39

? Ibidem
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Da-mi Doamne minte si Dumnezeu i-a dat un cap mare ca nu l-a
putut scoate pana n-au tiiat fiarele, iar fata a rimas cipitinoasa™'.

In noaptea spre Anul Nou se credea ci vorbesc animalele, dar
oamenii nu trebuie si le asculte ce vorbesc pentru animalele vorbesc
numai o dati pe an, pe cand oamenii vorbesc tot timpul™, de aceea cei
care ascultd vor muri. Pentru ca animalele sd nu vorbeasca de rau
stapanii acestia aveau grija ca in noaptea de Anul Nou si le dea
mancare multd pentru a fi multumite. ,,Un om s-a dus si asculte ce
vorbesc animalele si le-a auzit cum 1l blestemd ca li-i rea f{inerea.
Animalele dupa ce au vorbit de toate au zis hai s mancam ca madine o
si ducem la groapi pe stipanul nostru. Noaptea omul a murit™ .

in noaptea de Anul Nou umbli norocul pe drum, de aceea
nimeni nu Inchidea portile casei si a gospodariei pentru ca sa poati
intra norocul la ei §i nu dormeau toatd noaptea pentru ci ,,daci norocul
te gdseste dormind nu te mai cautd altu””. Se credea cd ,,bogatii sunt
norocosi pentru ci aveau ferestrele cu sticla i vdd pe drum cand
umbld norocul si-1 cheama in casd, in timp ce sdracii au case cu
ferestre de burduf si nu-1 vad si-1 cheme de aceia ei n-au noroc™’.

La Anul Nou oamenii puteau afla cum va fi timpul in anul ce
urmeaza §i ce noroc vor avea la recolte. Pentru a afla cum va fi timpul,
in toate satele romanesti batranii faceau calendarul de ceapa, luand
12 foi de ceapa, fiecare foaie destinatid unei luni. Pe fiecare foaie
punea puneau aceeasi cantitate de sare, dupd care le asezau pe
fereastrd. In dimineata Anului Nou se uita la foi si foile cu cantitate
mai mare de apa pe ele indicau lunile secetoase, iar cele cu apa mai
multa pe cele ploioase.

Se credea ca timpul din noaptea Ajunului §i in ziua de Anul
Nou aratd cum va firecolta. Daca timpul este bun, nu bate vantul si va
ninge sau se pune promoroacd sunt semne ca anul va fi manos si
oamenii vor avea recolti buni®. Rodnicia recoltelor din anul care
urmeaza se putea afla i cu ajutorul carbunilor incinsi: ,,se trag cu
ochii Inchisi cdrbuni de fag incinsi pe vatrd cate unul, menind pe grau,
papusoi, secard etc. si care cirbune striluceste mai tare acea cereala

! Perierii Bogesti, Tutova

2 cine le ascultd muteste ca s nu poati spuni si altora ce a auzit”” Borca, Neamt
3 Timauca, Dorohoi

* Mijlocenii Bargaului, Nasaud.

> Orlat, Sibiu

® Nevricea, Caras
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va fi mai frumoasi in recoltd in anul urmator™'.

Pentru a avea fructe multe in anul urmétor in noaptea de Anul
Nou legau pomii din gradina: ,,La miezul noptii doi barbati se duceau
in gradind, unul cu o secure si altul cu un snop de paie si se opresc la
pom. Cel cu securea se face ca-1 taie, iar celilalt zice: nu-1 tdia cad ma
fac eu chizes ca va face poame. Imediat ia o legatura de paie si il
leagd. Astfel merg pe la tofi pomii. Pomii rimasgi nelegati se zice cd nu
vor face poame™.

Pentru ca giinile sd fie oudtoare, in dimineaja Anului Nou
femeile ,,leagd mai multe braciri in forma de cerc, jos in curte; in cerc
pun tot felul de seminte si sfarimaturi rdmase de la vergelat si cheama
gdinile zicand: la noi grohote, la vecini cocote, adicd la noi gramezi de
oud, iar la vecini numai si cotcorozeasci gainile™.

Pentru a afla daca in anul care urmeaza va muri cineva din
familie, in seara ajunului Anului Nou aduceau de afara atitea bucati
de lemne céfi membri erau in familie. Lemnele se puneau in picioare,
sub masa, pe numele fiecirui membru al familiei. Dacd in timpul
noptii o bucatd de lemn a cidzut, persoana pe numele cireia a fost pus,
va muri in anul ce incepe”.

Tot in acest scop la miezul noptii ajunului se aducea apa din
fantana, fara a vorbi cu cineva, se punea intr-un vas i in ea se punea
ramuri de saschiu (merisor ce ramane verde toatd iarna) sau fire de
ledera pe numele fiecdrui cdsean. Daca In dimineata Anului Nou
saschiul sau iedera este verde, persoana respectivd va fi sdnitoasa
peste an, daca se innegreste e semn cd va muri, dacd se vestejeste e
semn cd va fi bolnav’. Se putea afla cine va muri in anul ce incepe
punand sdmanta de canepd pe vatra incinsa, cate un bob pentru fiecare
membru al familiei. Samanta se umfla si sare in sus. Daca sare spre
usa persoana pe numele ciruia a fost pusi va muri™®.

Pentru ca in anul care urmeaza in casi sa fie mancare destula si
liniste ,,in ziua de Anul Nou se incarcad masa cu mai multe mancari

mai alese ca tot anul si fie asa, cdsenii se feresc de sfada™’ .

' Burla Radzufi; , Seara trag cate un carbune pentru fiecare fel de paine, iar daca peste noapte
carbunele arde complet i rfimane numai cenusa, acea paine va fi bund” Corastiufi, Hotin

2 Voila, Fagaras

? Hateg, Hunedoara

* Dridif. Fagaras

* Pojoréta,Fagaras, Orlat, Sibiu

6 Dobroiegti, Roman

7 Sieu, Somes
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in dimineata de Anul Nou copiii umblau cu sorcova ,,crengute
de mar dulce puse in apa la Sfantul Andrei ca sa infloreasca pe Anul
Nou™' si sorcoveau pe tofi oamenii din casa lovindu-i usor cu sorcova
in timp ce urau:

,,Sorcova, vesela,

Sa traiti, sa-mbatraniti
Ca mertii, ca perii

In mijlocul verii

Ca toamna cea bogata
De toate imbelsugata,
Tare ca piatra

Iute ca sdgeata,

Tare ca fierul

Iute ca otelul.

Cite paie sunt pe casa
Atatia galbeni pe masa,
Cate frunze in frunzar
Atitia bani in buzunar.™

Cele mai multe credinte si practici populare legate de Anul
Nou priveau aflarea ursitului cu care se vor casatori §i aducerea
acestuia cit mai repede. Casatoria era un eveniment important pentru
intreaga comunitate sdteasca deoarece in urma ei se crea o noud
unitate sociala teritoriala (familie si gospodaria), care marea numarul
celor existente §i pentru fiecare familie, mai ales de cele cu fete,
pentru ca prin ea se scipau de ,,piatra din casd”. Pentru tineri casatoria
insemna evadarea de sub tutela parinteasca §i ocazia de a fi feriti de
rusinea de a li se pune mosi si babe ,,matahui, barbati si femei din paie
intr-un plop, par asa ca si nu poati fi luat usor™ ca , la feciorii si fetele
tomnatice™ sau de a fi strigati peste sat, la lisatul Postului Mare.

Se credea ca flacaii si fetele nu se pot casatori la timp pentru
ca nu si-au gasit Inca ursita §i ca ei pot ramane necasatorifi toata viata
daca ursita lor a murit sau s-a casatorit cu altcineva. Daca ursita lor era
casitoritd cu altcineva, acea persoand nu va trdi mult pentru ca ,,sd
vina la cel caruia i-a fost menita, se zice cd numai asa ajung mosnegii

sa ia fetele si flacaii babele™.

! Mihaiesti, Buziu

2 Tudor Vladimirescu, Constanta

? Tirgu Lapus, Maramures

¥ pun momiii de paie la feciorii si fetele tomnatice” Creaca, Silaj
3 Credinta din Radeni, Botosani
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Pentru a nu ridmane mult necdsatorifi tinerii apelau la
vrajitoarele care stiau sd faca pe ursitd pentru cel ursit sa vind repede.

Facutul pe ursitd era ,un lucru driacesc, care prin niste
descantece se aduce cuiva despdartirea de sot”' si se desfasura in
padure, la loc tainic ,,unde vrdjitoarea cautd un carpen tanar in care
bate patru pene de lemn pe rand zicind cé le bate in madini, in cap, in
picioare, iar cind le batea in inima persoand contra cdreia se facea
murea’™.

Se credea ca in Ajunul Anului Nou, tinerii igi pot afla ursita,
adicd cand se vor cisidtori, unde se vor casatori, cum aratd
viitorul sot si care este starea lui materiala.

Cea mai raspanditd practicd populard de a afla cand se vor
casatori tinerii, in special fetele, era incercatul animalelor (a vitelor
sau a porcilor). Pentru a incerca vitele fetele mergeau noaptea la
grajdul vitelor st ,,dau cu piciorul intr-o vita culcatd, zicand hi in ist
an, si daca vita se scoala e buna speran{a ca se va marita in anul acela,
daca nu se scoald mai da o datd zicand hi intr-alt an si tot asa si la a
cita lovitura se scoald vita la atdtia ani se va marita fata™.

Se putea afla dacad se vor marita in anul urmator §i mergand la
coteful porcilor si intreband ,, Cand m-oi marita? Daca porcul grohdie
la prima intrebare inseamnd ca se vor marita in anul care urmeaza.
Daca nu grohdie mai intreaba si de cite ori intreabd pana porcul
grohiie, la attia ani se va marita™.

La miezul noptii fetele ,mergeau la cotetul porcilor si
deschizand usa incet zice cétre porc hui estimp si dacd acestia ieseau
afari fata se mdrita, daci nu ieseau nu se mdrita in anul acela™. Daca
porcii ies afara fata ,,se uitd Tn ce parte merg, pentru ca in acea parte se
va marita™®.

Se credea ca se poate afla daca se va casdtori in anul acela i
topind plumb: , fetele topesc plumb si-1 arunca in apa si dacad
plumbul ia forma unui om se mirita”’ sau luind ,,noua linguri in poala
si mergand la o vecind, daca aceasta o pofteste sd stea, fata nu se

miritd in anul acela”®.

! Credinta din Bulbucam, Tasi

2 Bistricioara, Neamy

> Ohaba, Fagiras

* Tg. Lapus, Maramures

3 Citina, Clyj

® Pintic, jud. Somes

7 Practica populari din Dridif, Fagiras
¥ Citina, Cluj
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Pentru a afla care se maritd mai repede, fetele se adunau la o
casa unde ,,pun jumdri pe o spatd pe numele fiecreia, ageaza spata jos
si dau drumul unei pisicii in casa; pe care jumari o ia intéi pisica acea
fata se marita mai repede™’

Pentru a afla in ce parte se vor cisatori ,,pregitesc scoverzi si
cu scovarza intai fata sau feciorul o ia in gura si fuge cu ea pe gunoi i
asteapta sa auda un cline litrdnd pentru ca in partea aceia se va
marita. Dacd nu auzea nimic insemna ci nu se va marita in anul
acela™.

Steaua fetei ardta si ea in ce parte se va casatori. Pentru aceasta
»fata iese noaptea afard cu betele in mana si punand ochii pe o stea
mai luminoasa arunca betele spre ea zicand:

,»Stea, stelisoara mea,/ Toate stelele sa stea/ Steaua mea sa nu
mai stea /Pana ajunge la mine in sat /Sa nu-i vie a manca si a bea /Pan’
la mine n-o pleca./ De toti céinii latrat/ Sd@ vina neincetat,/ Pana la
mine in sat. Dupd aceasta se uita sa vada in ce parte merge steaua, de
acolo ii vine ursitul™.

Se credea ca se poate a afla cum va fi viitorul sot numarand
parit de la gard; intorcand blidele sau punand punti.

Numaratul parilor de la gard se ficea de fete ,,la miezul noptii,
cu ochii inchisi, numarand de la noud la unul, pe ultimul il leaga, iar a
doua zi se duceau sa vada cum arata parul insemnat. Daca parul este
drept si subtire, sotul va fi frumos, daca este strimb si noduros sotul va
fi urat, dacd paru-i cu coaja pe el sotul va fi bogat, iar daci e fara
scoarti va fi sarac™.

Intoarcerea blidelor este un obicei cunoscut §i sub numele
de Vergel care a fost practicat in majoritatea localititilor din
Transilvania. Vergelul se facea in seara Ajunului de Anul Nou si se
desfasura aproape la fel in toate localitdtile, adica fetele si flacaii se
adunau la o casi, de obicei casa unde se ficeau sezitori. Se aseza o
masa in mijlocul casei iar tinerii erau scosi in tinda in timpul in care
,0 femeie in varstd pune pe masd diferite obiecte: paine, piaptan,
carbune, sare, bani etc. si le acopera cu blide. Tinerii sunt chemati de

' Siew, Somes

> Toderita, Fagaras,

* Ghiorani, Valcea

*Ocna Sugatag, Maramures. Obiceiul numiratului parilor a fost practicat aproape in toate satele
romanesti. ,,Numéra parii de la gard unul trei cinci sapte noud, pe al nouilea il prinde in maini §i-
1 scutura zdravén zicind cum esti asa va fi §i soful meu si il leagd cu un fir rosu. Dimineata
merge si se uita la el, daci e fard coaja va fi sarac, daca e strdmb va fi urdt” ( Berindu , Cluj).
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afara ca sa-si vada norocul, ridica cate un taier sa vada cei sub el”".

Obiectele gasite sub farfurii indicau cum va fi viitorul sof sau
sotie, dacad sub blid se afla sare viitorul sot va fi sarac, daca se afla
piaptan va fi coltat; daca se afld ban va fi cu bani, daca se afla paine
va fi bun ca péinea daca se afla carbune va fi negricios™.

Puntile erau manuchiuri de busuioc ,, care se puneau seara
afara in apa si daca a doua zi dimineata busuiocul e imburat fata va lua
un barbat bogat, dacé e aga cum 1-a pus va lua barbat sarac™ .

Se putea afla daca viitorul sot va fi bogat sau sdrac si cu
ajutorul unei maturi pe care ,,0 moaie o matura in apa si o lasd noaptea
afard si daca dimineata a inghetat zice ca va fi bogat, dacd nu va fi
sarac™.

Tot pentru a afla daca viitorul sot va fi bogat sau sarac ,,fetele
luau fiecare cite un pahar in care pun albusuri de oud si scuturd
paharul ca sd facd margele. A carei pahar e mai margelat acea fatd va
lua un barbat mai bogat™ °.

Se credea ca in noaptea spre Anul se poate vedea viitorul sot
cu ajutorul unei oglinzi sau a unui inel. Pentru a-si vedea viitorul sot,
cu oglinda, la miezul noptii ,.fetele pun o oglindd intr-un ciubar cu
apa, deasupra ciubdrului {in o luméanare aprinsd. Dacd se uitd in
oglinda fata isi vede soful trecand pe sub mana™®. Pentru a vedea soful
cu inelul fetele ,JJuau un pahar cu apa si in el se puneau un inel,
paharul se pune pe masa in fata unei oglinzi i doua lumanari. O fata

ramane singurd in casi si se uitd in pahar, dupa cateva rugaciuni

' Practica populari intilniti la sfarsitul secolului al XIX-lea in toate localitifile ,.in spre Anul
Nou se aduni la casa de gezitoare si: pun 5 farfurii pe masa sub care pun sare cufit, paine,
midrgele, piper. Tinerii vin de afara §i ridica, fiecare céte o farfurie sa vada ce se afla sub ea”, Tg.
Lapus; ,la o casd mai mare se aduna fetele si feciorii, iau mai multe blide sub care pun gréu,
pieptene crbune sare paine margele, bani sapun , vin de afara si ridica céte un blid” Déabica,
Somes; ,,Vergelul cu farfurii cu gura in jos pun bucati de came pe o spata pe numele fiecirei fete
si aduc o pisica, care bucati este mancati prima dati acea fatd se maniti in anul acela” (Citina,
Cluy).

? In seara ajunului Anului Nou fetele se aduni la una din ele, aduc mai multe blide , sare, bani,
piaptin paine, inel carbune, etc. Obiectele se pun sub blide de doui fete, iar restul sunt afara si pe
rand vin si ridica cate un blid” Vad, jud. Fagaras. Daca sub blid este cirbune, sotul va fi negru;
oglinda va fi om frumos; piaptian va fi barbat coltat; margelele va fi barbat cu gusd; inel, va fi
barbat holbat; painea om bogat, daci sub farfurie nu-i nimic va lua barbat sarac, Tintic Somes
,,sarea arita siricie, piine-bogifie, paharul-betie, carbune-om negricios” Vad Fagaras

3 Ohaba Faggras ,,merg cu un manunchi de busuioc la o ap si-l pun in apa, iar a doua zi daci se
leaga gheati de el ursitul va fi bogat” Vad, Maramures

? Dridif, Fagdras

3 Sieu, Somes

® Catina, Clyj
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uitdndu-se mereu in pahar vede un chip de barbat in inel”"'.

Pentru a visa cine 1i va fi sof ,, fata ajuna ziua, iar seara face un
aluat din fdina, sare si apa, fiecare luate de noua ori i amestecate
laolalta din care fac o turtd pe care o coc pe vatra focului. Cand
intoarce turta fata o impunge cu un fus zicind Doamna Sfanta Marie,
eu nu impung turta ci impung oradnda sa n-aibd stare §i asezare ori
unde o fi, pan’ la mine n-o veni. Aceasta zice de noud ori. Dupa ce se
coace turta o ia §i se duce cu ea la taietor si stind pe tdietor, despletita
la 0 coadd, o mdnanca toatd. Seara cand se culca pune un olug cu api
la cap si piaptdnul sub pernd. Noaptea viseaza ca cel care-i randuit
mere la ea si-i dd apa. Cand se trezeste stie care ii ordnda”.’

Fetele puteau afla cu cine se vor madrita : ,,seara merg sa ia apa
de la stropii morii, iar cand se intorc cu cine se intalnesc cu acela se
marita”? ; facand ,tddule pe care scrie numele unui fecior si a unei
fete, cele ale feciorilor le pun intr-o ciciuld, iar cele ale fetelor in alta
caciuld de unde fiecare trage cate una, feciorii din caciula cu numele
fetelor, iar fetele din céciula cu numele feciorilor. Daca o fatd trage
tidula cu numele feciorului care a tras {idula cu numele ei sigur ca se
vor lua in anul acel”4; ,,Judnd noud oase din racituri, dand numele unui
flacau fiecarui os. Oasele le pun pe prag si cheama céinele. Pe care os
il ia prima dat acel fliciu va fi sotul fetei”.

Pentru a-si aduce mai repede ursitul fetele pregateau ziua un
strug din brabanoc, spice de grau, matase rosie si- pun in vale pentru ca
acesta ,,sa cure ca apa spre ea”® sau ficeau vriji la stele zicand:

,,una stea c-0 stea

Sa-mi aduci ordnda mea
Doua stele, trei stele

Patru stele, cinci stele

Sase stele, sapte stele

Opt stele, noud stele c-o stea
Sa-mi aduci oranda mea

Eu m-oi culca

Tu nu te culca

! Porumbenii Mari, Odorhei

* Tihau, Salaj ,.fata mandnca coci mici facuti jumitate faind, jumatate sare, nu beau apa si se
culcd. Noaptea viseazi ca vine cineva sa- i dea apd, acela ii va fi sof" Pojordta, Fagirag

* Dridif, Fagaras

* Dridif, Fagarag' , scriu pe bilete nume de fete si de biiefi i le pun intr-o caciula de unde le trag
perand." Vad, jud. Fagarag

* Cuza Voda, Dambovita

® Tg. Lapus, Maramures
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Eu m-oi odihni
Tu nu te odihni
Incaltamintele tale
in picioarele mele
Calut ai, corbaci n-ai
Ia corbaciu de la mine
Mana calul de sub tine
Da-1 mana si-1 azvarleste
Iute la mine porneste
Iute ca gandul
Tare ca vantul™'.
Se putea aduce ursitul §i mergand noaptea la un pom din

gradina pe care-1 scuturd zicand:
,»Nu scutur pomul
Ci scutur nebunul
Sa vie in sat,
Sa aduca barbat.
De-o fidin asta tara
Sa vind de seara.
De-o fialta tara
Sa vini méine seara””.

! Citina, Clyj
? Citina, Cluj
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OBICEIURILE DE IARNA LA ROMANII DIN

DREAPTA TISEI (BOUJ, STRAMTURA)
Elena Ia. Gandic
Scoala medie de cultura generala Nr. 3
de gradul I - 11 din Boutul Mic,
Stramtura, Ucraina

PREFATA

Oamenii, $i atunci cand nu stiau sd scrie, isi exprimau
sentimentele si nazuintele, durerile si bucuriile unul altuia prin cuvinte
sau cantec. Gandurile erau transmise printr-o expresie, un basm, o
doina, un cantec, o balada sau o legendi. Aceasta durere sau bucurie
sufleteascd a primit numirea de folclor (din limba engleza folk-popor,
lore - stiintd ), ceea ce inseamna intelepciunea poporului.

Folclorul, chiar si dupa apariia scrisului, tot folclor s-a numit,
deoarece apartine intregului popor si se transmite de la un om la altul,
de la o generatie la alta pe cale orala, prin graiul viu. Omul are datinile
si obiceiurile lui pastrate din strdbuni si de la care nu se abate. El e
pastrator de legi si datini. Nasterea, copildria, tineretea, barbatia si
batranetea lui se petrec la fel ca si strabunii lui, care nici ei nu s-au
tinut de moda epocii. Omul acesta pastreazd multe cunostinte
mostenite din strabuni, o0 comoara pe care o transmite la acei cu care
isi duce traiul impreunad si o lasd generatiilor viitoare. Dupa cum scria
L. Blaga, ,originalitatea unui popor nu se manifestd numai la creatiile
ce ii apartin exclusiv, ci si in modul cum se asimileazd motivele de
largd civilizatie...”.

Boutenii au creat $i au perpetuat prin tot rastimpul existentei
lor o bogata si suavi creatie orald. In acest referat mi-am propus si
infatisez tradigiile si obiceiurile din catunul Bout, care sunt aidoma pe
intreg teritoriul comunei Stramtura. Cele prezentate aici imi sunt
cunoscute din povestirile batranilor gi prin triire personald in aceasta
localitate, de peste 26 de ani.

N-au date istorice, cronologice, dar au vechimi seculare, o
marturie vie a tariei §i a continuitafii neamului nostru. Viata satelor se
schimba, unele obiceiuri sunt pe cale de disparifie. O influenta
,pozitivd” asupra disparitiei obiceiurilor, datinilor, sarbatorilor
crestine o are secta iehovista, care si-a intins o panza de paianjen peste
toate satele romanesti. Ei cauta cu orice pret sa distruga absolut tot ce
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a ramas de la strdbunii nostri; iehovistii nu sarbatoresc nici o
sarbdtoare §i chiar interzic copiilor sd se bucure de privilegiile
sarbatorilor de iarnd, socotind cd e un mare pacat §i toate acestea sunt
niste dogme bisericesti. Datoria noastra este de a opri acest fenomen.
Este o datorie patrioticd si nationald de a le pastra si a le transmite
generatiilor viitoare.

%ok %

Folclorul calendaristic ocupad o pagind speciald in creatia
populara orala. El se cdnta gi se interpreteaza la sarbatorile de iama: Sf.
Andrei, Anul Nou, Craciunul, Sf. Vasile, (Sant Vasai), Sf. lon (Sant
Ion ), Boboteazi (lordanul). Aceste sarbatori incep odata cu intrarea in
postul Craciunului.

SEZATORILE

in postul Criciunului, in trecut se petreceau cele mai multe si
frumoase sezatori (clacile). De obicei sezdtorile se faceau la gazdele
unde erau fete de maritat. Dar de mai multe ori se petreceau la o
singurd casd, care era mal mare. Feciorii plateau casa si aduceau
bautura, muzica; fetele aduceau sveteald (gaz lampant), mancare. In
sezitori fetele torceau, indrugau lana ( pregdteau lana pentru cergi),
faceau strimfi de 1ana (ciorapi), ciur (danteld ), coseau cimest.

Fetele se intreceau nu numai la lucru, dar si la horit (Ia cantat),
la dansat. Feciorii veneau mai tarziu in sezitoare si de aceca fetele
nascoceau cele mai hazlii strigituri feciorilor. O fatd care era mai
indrazneata lua fusul si se urca pe laita si incepea sa strige feciorii:

Indrug, indrug !

Pe cine sa indrug?

Pe Ion a lui Vasai
(Fetele isi striga pe rand dragutul)
De-s pe munte

Sa ind pe punte,

De-s pe deal,

Sa ind pe cal.

De-or ini

Tare bine le-om primi.
De n-or ini, or vide
Ce-or pati.

Apoi urmeaza strigatura mai departe:
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Noi Domnului ne-om ruga,
Ca-n dop sa poarte foc.

In cioareci - soareci,

in opinci - fumnici.

Si nu ne-om impéca

Pana ne-or saruta.

Odata cu sosirea feciorilor incepea veselia cea mare. Tinerii
nascoceau diferite jocuri not sau se jucau in cele cunoscute, ca de
exemplu jocul ,,De-a cureaua”. In mijlocul casei se pune un scaun.
Un fecior ia o curea §i o atinge cu cureaua pe fata care 1i place. Apoi
pune cureaua pe scaun §i dacd cureaua cade jos, atunci fata sdruti
feciorul, ia cureaua de jos si atinge un fecior. Asa jocul continui pana
trec aproape toti feciorii si fetele.

Alt joc cunoscut in gezatori era jocul ,De-a picatul in
groapa”. Un fecior trecea in altd soba (odaie) si striga si-1 auda fetele:

- loi!

- Ce-i cu tine?

- Am picat in groapa!

- Cine sa te scoatd?

- Maria lui lon!

Fata vine si il saruta. Si in groapd ramanea fata, jocul continua
mai departe.

wJocul cu uiaga” (cu sticla). Feciorii §i fetele se aseaza in
roatd (in cerc) si un fecior invarteste o sticla goala si la cine dintre fete
se intoarce sticla, pe aceea o sdrutd. Apoi fata invarteste sticla si
merge mai departe. $i incd multe alte jocuri distractive se jucau in
sezatori, despre care cu nostalgie isi aduc aminte batranii.

In sezitori se invitau colindele, se ingelegeau feciorii cu fetele
cine cu cine va umbla a colinda. Tot in sezatori se infiripa dragostea
dintre feciori si fete, ca apoi in céslegi si continue cu nunti
zgomotoase. Astdzi sezdtorile sunt niste amintiri frumoase povestite
de batranii satului, iar pentru tinerii nostri par niste povesti, care au
avut loc aievea.

Sf. Andrei. In credinta poporului, in noaptea de citre Sf.
Andrei, 13 decembrie, se spunea cd se deschid mormintele, ies si
imbla duhurile pe pdmant. De aceea In aceasta seara fetele se vrijeau
si isi cdutau de noroc. Seara, Inainte de culcare, se rugau, isi puneau
sub cap oglinda, pieptenele, pentru ca noaptea si-si viseze ursitul. Dar
cel mai interesant era vrdjitul cu pirostele (colfunasi), cu parii.

La o casd se strAngeau mai multe fete si fiecare ficea piroste,
apoi le puneau pe pragul casei sau pe un pranic (scandurd de spalat
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hainele). Apoi aducea mata. A cui pirogcd o manca prima, acea fata se
marita mai intdi. Méata o incuia cu o zi inainte $i nu-i dddea mancare.

In seara de catre Sf. Andrei fetele legate la ochi numirau parii
din gard, zicand:

,,Nici 9, nici 8, nici 7, nici 6, nici 5, nici 4, nici 3, nici 2, numai
acesta unu sa fie al meu”.

Apoi insemna cu pleteanca (panglicd cu care isi impletea
parul) parul si a doua zi dupa asemanarea parului vedea cum va fi
ursitul.

Cele mai curajoase fete ieseau la miezul noptii la rascrucea
drumului cu o oglinda si un mér crapat in patru in mana si i se arata in
oglinda viitorul sof.

Cineva platit, in noaptea de Sf. Andrei se ducea intr-un sat
vecin la o casd cu feciori si fura tiietorul. Il aducea la casa fetei ca si
aduca petitori. In seara de Sf. Andrei fetele spuneau o rugiciune cu
haz: ,,Andrei vargat,/ Da-mi Doamne barbat./ Hie §i cu paie incaltat,/
Numai si hie cu dop in cap./ Si parul prin dop sa iasa,/ Numai sa ma
vdd mireasd./ Nu-i bai cd m-oi desparti,/ Dar sd-mi meargd hiru-n sat
(vestea)/ Ca si eu m-am maritat”.

Cite si mai cate se faceau in seara de citre Sf. Andrei! Feciorii
faceau haz de necaz pe seama fetelor si de multe ori le incurcau itele,
ca dupa aceea sd aiba de ce glumi.

Anul Nou. Anul Nou se socotea o sdrbatoare de stat si se
sarbatorea la scoala si putin in familiile intelectualilor, in rest era o zi
obisnuita de lucru.

Crdciunul. Sarbatorile Craciunului sunt asteptate cu multd
bucurie de toata lumea. El se sarbatoreste pe 6-7-8 ianuarie dupa stil
vechi.

inaintea Criciunului se tinea post strict, care in ultimele
decenii nu prea se mai respectd. Oamenii i§i pregiteau casele de
sarbatori, varuiau, ungeau cu lut pe jos, pentru ca in pugine case erau
podele.

Din povestirile batranilor am aflat ca prin anii 30 ai secolului
trecut oamenii din Bout trdiau foarte greu, erau foarte sdraci.
Craciunul il intdmpinau cu putinul care-1 aveau. Se duceau pand in
Sighet pe jos ca sd aducd putind fdina de grau §i o amestecau cu faina
de secard ca sd poatd coace asa - numitul stolnic, care se punea pe
masa §i nu se manca pana la Sf. Vasile. Masa o lega cu lanfuri (sd nu
fuga binele din casa ), iar sub masa puneau fan sau paie, faicand ieslea
- pat pentru nasterea Domnului. Toate acestea stiteau pana la Sf.
Vasile si numai atunci se manca stolnicul. Se mai coceau turte din
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faind de malai (papusoi). Malaiul se micina cu tot cu coceni (ciocleji)
ca sd fie fiind mai multd. Se facea curechi implut (sarmale) din pasat
de malai sau aluat uscat, care-l razaluiau (a da pe razatoare). Se mai
taia cate un porc in familiile mai instarite, se brudea pecenea (camea),
camatii. Se fiaceau hadaburci cu pecene, cei care aveau. Pe masa nu
lipseau fructele, poamele si prunele uscate. Aceste erau bucatele care
se puneau la sarbatori pe masa. Mesele au devenit putin mai bogate
dupa anii 60.

Dar sdracia care bantuia peste tot nu-i oprea pe oameni ca si
nu petreacd. Bogéitia sufleteascd era mal mare ca §i sdrdcia care-i
inconjura. Cel mai mult asteptau Craciunul copiii. Ei se organizau in
grupuri mici $i imblau din casd in casa cu colindatul. Drept plata ei
primeau cite un colacut, mere, nuci si alte fructe. Unele fete se duceau
cu feciorii cu colinda, altele asteptau acasa colinditorii. in noaptea de
Ajun si in ziua de Craciun toti se duceau la biserica cu colinda.

Majoritatea colindelor au caracter religios. Ele vestesc
Nasterea Domnului, povestesc despre greutdtile pe care le-a intalnit
Maica Sfanta ca sa-1 nasca pe Isus, amintesc vinderea lui Isus de cétre
luda pentru 35 de arginti, de chinurile si batjocurile care le-a indurat
Isus pe cruce. Multe colinde vorbesc despre neglijenta unor persoane a
credintei in Domnul si pedepsele ce le asteaptd. Am cules o parte din
colinde pe aceasta tematica de la oamenii din sat. Cele mai cunoscute
colinde sunt: ,,in orasul Viflaiem”, , Trei crai de la rasarit”, doud
variante, ,,Coborit-au coborit”, in doua variante, ,,Sosat-au ziua cea
sfantd”, ,,Deschide usa, crestine!”’s.a.

Printre copii erau raspandite colindele ,,.La poalele pomilor”,
,»Raiule, gradind verde” s.a.

Colindele se sfarsesc de cele mai multe ori cu anumite formule
de incheiere. Aceste sunt foarte variate, exprimand luarea de ramas
bun, urdri de sanitate, belsug si viafd indelungatd, noroc, fericire si
voie buna sau aluzii la daruri.

Toate colindele sunt prezentate mai jos.

Cu parere de rau am constatat cd astazi se colinda foarte putin.
Nu mai rasund dealurile de glasurile copiilor si tinerilor. Daca cu vreo
doi ani in urma mai se auzeau draci, scuturdndu-si clopotele §i craii
colindind, astdzi este tristi seara de Craciun. incepe sd dispara
,,Viflaiemul”, care era mandria feciorilor. Cu vreo 30 - 40 de ani in
urma se faceau cate 2-3 cete numai in Bouf; astdzi nu-1 nici una in
toatd Stramtura. Erau locuri anumite, unde se adunau ,,Viflaiemurile”
si se luau la intreceri: la trantd; cei mai slabi trebuiau si-si scoatd
primii masca sa se ,,predeie” si sd se impace cu adversarul , apoi se
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intreceau la impuscat din zbice. La aceste jocuri participau numai
dracii, mosul i baba. Craii stateau deoparte sau colindau la casele din
apropiere. Aici se aduna intreg satul sd-i admire §i petreceau impreuna
cu ei. A treia zi de Craciun ,,Viflaemul” se dezbraca si din banii
castigati faceau joc.

Scenariul ,,Viflaiemului” se prezinta mai jos.

Sfantul Vasile (Sant Vasai). Aceasta este sarbatoarea Anului
Nou pe stil vechi si sarbatoarea numelui, a celora ce poartd numele de
Vasai sau Vasalie. In zona noastrd nu se umbla cu plugusorul, cu
sorcova, cu semanatul ca prin Bucovina si Moldova. Nu se mascheaza,
nu se joacd ,,Capra”, ,,Calutul”, ,,Malanca” si alte scenete practicate in
alte zone folclorice . La Sf. Vasile se duc portile de la casele unde sunt
fete, le urca in copaci sau le duc la alte case.

Boboteazd (lordanul). La Boboteaza toata lumea care umbla
la biserica se duce dupd apa sfintita, iar inainte de Boboteaza umbla
preotul pe la casele oamenilor cu lordanul.

Sfantul Ion (Sant Ion). Sunt sarbatoriti cei ce poartd numele
Ion. Acum nu se colinda la Sf. Ion, cu toate cd am inregistrat colinda
»Am init gazda Ion”; ea se colinda cu multi ani in urma.

Sarbatorile de iama la roméani au fost intotdeauna aducatoare
de frumusete. in aceste zile oamenii sunt bine dispusi, lisind la o
parte greutitile, facand ca in sufletele si in casele lor sa salasluiasca
doar odihna, bucuria si voia buna. Ei sunt mai aproape de Dumnezeu,
mai buni ca oricand.

Viflaiemul. Viftaimul este o ceata din 10-12 feciori de diferite
varste care umbla cu colinda din Ajunul Craciunului si in urmatoarele
doua zile, insotiti de mai multi amatori, de la o casa la alta. Viflaimul
este compus din Irod, imbrécat in haine romaénesti, de fata, Crai Verde,
Crai Rosu, Crai Negru, imbracati la fel in haine roménesti de fata,
culoarea sumnei (fusta) reprezintd denumirea craiului. Picurarul - un
fecior imbracat tot in haine romanesti fecioresti. Mosul se imbraca
intr-un cojoc mitos intors pe dos, cu traistd, cu bota si clopote legate
pe un lant de spatele mosului. In baba se imbraci un fecior in haine
romanesti de femeie mai in varsta, purtdnd la gat un clopotel si in
mani o secerd. In cap Irodul si Craii poartd asa-numitele ,tivere”, un
coif confectionat din carton in forma de coroana regald i ornamentat
foarte frumos. In mani, ei poarti cite o carja imprumutati de la
batranii satului. Ceilalti feciori (4-5) se imbraca in draci §i1 isi pun pe
ei niste haine vechi. Pe ele se cos zdrente (panglici de diferite culori
rupte iardsi din haine mai vechi) si o0 multime de clopote care uneori
cantaresc aproximativ 50 de kg. Pe cap poartd masca facutd din piele
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de capra, cu coamne de capra sau facute din sirma spinoasa sa nu poata
fi scoase usor din cap. Ele sunt ornamentate cu iscusintd. $1 mosul
poartd pe cap o mascd din piele de miel. Dracii poartd cu ei bice
confectionate din piele, sirma moale §i in capat ata de matase, care se
impletesc pe rand si se face un nod trainic. Dracii se intrec in arta de a
impusca din bice si in sonoritatea lor. Ajungéind la casele oamenilor,
el isi scuturd clopotele si cer bani (coldusea). Dracii 1i apara pe crai ca
nimeni sa nu le distruga hainele.

VIFLAIEMUL

(Drama cu caracter religios) Intrd in casa pacurarul si intreaba:
Preamarite domn de casa,
Eu vi-s o persoand aleasa.
Vi-s trimis ca un vestitor
De la ai mei poruncitori.
Daca vreti, daca voiti
Ceata noastra s-o primifi?
Ei vor face pomenire
De-a lui Isus Cristos venire.
O, nastere Cristoase,
Toata trupa intra-n casa.
Amin!
Intra in casa Irod si cei trei crai si colinda:
Intra losif cu Miria
In Viflaiem sa se-nscrie.
Intr-un sat 1anga oras
Naiscu pe Cristos in fasg
Pe fiul cel din vecie
Ce l-a trimis Tatal mie.
Ea sa-1 nasca, ea si-1 creasca,
Sa ne mantuiasca!
Irod:
Eu-s Irod imparat!
Pe cal am incalecat
Sabia in mana am luat
Trei mii de prunci mici am taiat
Cerul si pamantul s-au cutremurat
Amin!
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Crai Verde:

Eu-s Crai Verde, vi-s numit
Si vin de la Rasarit
Oameni buni, de vitd mare!
Faceti la voi intrebare

- Unde este agezat

Cei mai nou imparat?

Care din cer a venit

Sa se nasca pe pamant?
Amin!

Crai Rosu:

Eu-s Crai Rosu vi-s numit
Si vin de la rasarit

Nu stiu poate, nu stiu ba
Oi vedea daca - oi intra.
[rodul are trei culori

Si cu sufletul e dator!
Amin!

Toti colinda:

Trei crai de la Rasarit

La inchinare si-au venit
Daruri scumpe aducand,

Si catre Cristos zicand:

- Culca-te - mparat ceresc
In silas dubiducesc.

Te culcai pe fan uscat

De ingeri inconjurat

Craii te vor lauda

Si marire ii vor da.

Slava intru cel de sus

Si pace pana-n apus!

Hai dati pastori pana la zare,
Pana la lumina cea mare,
S-aducem daruri frumoase §i cantece.
Amin!

Mosul:

ihi, din

Crai verde:

Porunca, preamarite imparat!
Ce vesti de rau, de bine
Pot sa aud de la tine?
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Prin stari si prin carari
S-au aprins de oameni rdi,
De domni §i imparati

Cu coroane incoronati!
Amin!

Irodul:

Ce spui, de unde vii, de unde calatoresti?
Sant cilare pe un cal,

Sant filozof si crai.

Vin din partea Rasaritului,
Trec in partea Nazaretului.
Sa ma-nchin lui Cristos
Ce se numeste Mesia.
Amin!

Irod:

Dar asa cum vorbesti

Ce fel de crai mare esti?
De iau sabia la mana,

Pe loc va fee tarana!
Amin!

Crai verde:

Vino sabie din teaca

Si vorbesc cu tine oleaca,
Iata ferul ascutit,

O sa-ti mearga tie in gat!
Amin!

Crai rosu:

lata-i i pe estea doi

Cum se gata de razboi

- Ei nouad ne vor face,

Ce noua nu ne place.

Cu-n cuvant i-om sterge de pe pamant!
Pamantul sub noi a plange.
S-om vedea cine-a invinge!
Amin!

Crai negru:

Nu va temeti, voi pastori,
Ca eu-s inger pazitor,

Si al mortilor muritor.
Moartea de se va scula

Eu pe voi nu voi lasa.
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Aici se va crapa pamantul,
Aici le voi face mormantul
Amin!

Irodul:

Vai si amar de-a mea domnie
Stau cu dracii de sotie.
Stau si nu ma pot a scoate,
- Unde esti, iubitd moarte?
- Cine esti, de unde esti?
De la usa ciocaneste,
{mbricati femeieste

Si graieste barbateste.
Baba:

Vezi Iroade, ce-ai facut,
Daca in Cristos n-ai crezut?
Vine moartea sa te-apuce,
Dintre cei vii si te arunce,
Intre cei morti si te culce.
Irod:

larti-ma de asta data,

Ca if1 dau coroana

Si impardatia toata!

Baba:

Nu te iert, ca esti al meu!
De te ating cu arcul,

Te scutoara dracul!

(Se scutoara dracii)

Irod:

Mai Anton scoala si pe Siiidon!
Pacurarul:

Scoala, scoala Siiidon,

Nu te-ai infiat de somn?
Ca soarele sus striluceste
Si turma in camp soseste!
Amin!

Mosul:

Fie soarele cat de sus,
Precum soarele mi-a spus,
Ca batranul Silidon

Nu se saturd de somn.

El ca pruncul mititel,
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Doarme bine ca si un miel.
Lasati sa se hodineasca,
Daca vreti sa va slujeasca!
Mosul imbla printre oi

Ca i doua strigoi,
Bagau-ar dracul lemne-n voi!
Crai rosu:

Auzit-ati voi pastori,

Ai mortilor muritori,

Ca astdzi ni s-a nascut
Domnul Cristos infasiat!
Amin!

Mosul:

Auzit-am ca prin vis,
Precum ochii am deschis.
Lasand somnul la pripare
Si plecam la inchinare.
Pdacurarul:

Stafi fratilor pastori!

Daca vreti la inchinare,
Trebuie a duce ceva daruri.
Alte cele nu-i ce duce
Decat urda dulce!

Crai negru:

Sa va spun din trecut

St eu ce am vazut

La cer lumind mare,

La Rasarit o zare.

Pastorii nostri fluierau,
Oile se bucurau.
Pacurarul:

Imblat-au mogul la ,,0scold”?
Mosul:

imbiat mosul pe langa ,,05cola”.
Pacurarul:

Stie mosul rugiciunile?
Mosul:

Stie mosul minciunile.
Pacurarul:

A tatalui!

A fiului!
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Mosul:
A fiu-tau!
Pacurarul:
A spiritului.
Mosul:
Mai spirit e sufletul lui Isus Cristos ca la voi
tofi!
Toti colinda:
Vezi, Iroade, ce-ai facut,
Daci in Cristos n-ai crezut?
Mare oaste am ridicat
Si in Viflaim ai intrat
Trei mii de prunci ai taiat.
Si-ai taiat in sdnge rece
Patru mii patrusprezece!
Colinda si joaca mogul:
Marire lui Dumnezeu
Sa traiasca fiul sau!
Si jos pace pe pamant
Mantuirea a venit.
Omul sa se-nveseleasca,
Omul sd se mantuiasca
De durerea cea cereasca.
Si de-acuma fie, fie
De acum pana in vecie.
Cristoase, marire fie-fie
Amin!
Colinda:
In Cristos ne-am botezat,
In Cristos ne-am si imbricat!
Amin!

Ceata pleacd, gazdele le platesc §i le dau cate un pahar de vin.
(Bodnar Gheorghe a lui Vasalie,
1 ianuarie, 1967, Bouful Mic.)

COLINDE LA POALELE POMILOR

La poalele pomilor
Pasc oile domnilor,
Mare iarna o picat
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Oile tite o zderat.
Dumnezeu le-o auzat
Drept la ele o coborat

C-un steguf de fan in mana.
Pe unde s-o strohuit
Mandre flori o rasarit.

De cununai fetelor,

De stucioc feciorilor,

De hrana oitelor.

(Pilipinet Dumitru a lui Gheorghe,
iulie 1956, Boutul Mare,
15 decembrie 2006 )

LA POALELE POMILOR

La poalele pomilor

Pasc oile domnilor.

Este o oaie balaica,

Nici nu be, nici nu mananca.
- Ce nu bei, ce nu mananci?
- Cum oi be, cum oi manca,
C-am auzit, cd ma vrefi da.
Nu ma dara-{i la pagani

Sa ma pasca printre spini.
Dar ma dara-i la crestini
Sa ma pasca-ntre cetini.
Nici corinda nu-1 mai multa
Sa traia’ cine-asculta.

Sa ne trdia’ si pe noi

Sa mai colindam la voi
(Zmacala Maria lui Vasii,
mai 1937, Boutul Mic,

12 decembrie 2006 )

COBORAT-AU COBORAT

Coborat-au coborat

Domnu Cristos pe pamant
Lui luda i-o fost urat,

Iuda iubitor de bani,

L-o vandut la ai sii dusmani.
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Dept cu 35 de bani.

Bani-n palma cénd i-o pus,
Luatu-I-o si l-o dus.

Pe dealul Golgote-n sus.

Pe cruce de brad l-o pus.

Cu sulita l-o strapuns,

Trei picuri de sange-o curs.
Sangele nevinovat,

i pacat pe jos varsat.

Luna - n snge s-o-mbréacat,
Stelele s-o-ntunecat.

Stelele si-au cazut toate,

Nu Ie-o fost vremea de moarte.
Noi corinda o gatam,

Sus la ceruri o-naltam.

Jos la gazde o-nchinam.

St o-nchinam cu vesel bun,
C-am ajuns mandru Créciun.
Si gazdoaia sdndtoasa,

Sa puie tate pe masa.
(Zmacala Maria a lui Vasai,
mai 1937, 12 decembrie 2006)

TREI CRAI DE LA RASARIT

Trei crai de la rasarit,
Si-au mers, dupa cum cetim,
Cu steaua au calatorit.
Pana la lerusalim.

Si colo daca-au ajuns
Steaua lor li s-a ascuns.

Si le-a fost a se plimba,
Prin oras a intreba

Unde s-a nascut, zicand,
Un crai nou de curand.

lar Irod imparat,

Auzand s-a tulburat
Zicand: - Mergeti si aflati
Si mie-mi instiintati,

Sa merg sd ma-nchin si eu
Ca unuia Dumnezeu.
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Craii daca si-au plecat
Steaua iar s-o aratat.

Si-au mers pana ce au statut,
Unde-au fost Cristos nascut
Si cu toti s-au bucurat,

De Cristos daca-au aflat

Cu daruri s-au inchinat

Ca la un mare imparat
Si-napoi dacd au purces,

Pe alta cale au mers.

Precum le-a fost lor prezis
ingerul noaptea lor prin vis.
lar Irod imparat

Vazand ca s-au inselat,
Foarte rau s-a pacalit

Oste mare si-au pornit.

Si-n Viflaim au intrat,

Multi copii mici au taiat.

De la doi ani mai in jos

Ca sa-1 afle pe Cristos.

Pe Cristos nu l-aflat,

Ca Dumnezeu l-o scédpat
Stai Iroade, scump Irod,
Mare-i blastam de norod.
Nefiind el bucuros,

De nasterea lui Cristos.
(Ofrim Ion a lui Gheorghe, 1944,
Boutul Mic, 10 decembrie 2006)

RAIULE, GRADINA VERDE !

Coborit-au coborat,
Domnu Cristos pe pamant
Sa vada la fiecare,

Care ce credinta are.

Dar Cristos a vazut bine,
Ca credinta nu-t la nimeni.
Nu-i la mic si nu-i la mare,
Nu-i la intreaga adunare.
Dumnezeu s-a suparat

Si asa le-o cuvantat:
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- Vai saracilor de voi,
Cum voi trimite un razboi
Ca sa v-aduceti aminte
C4 si-n cer aveti parinte.
Un périnte iubitor

Un parinte iubitor

Ce v-aduce sarbatori

O, périnte bun si sfant,
Faci dreptate pe pamant
Si se rascoald lumea toata
Sa bata fecior pe tata.
Frati cu frati nu s-or iubi.
Nici copiii cu parintii.
S-atunci sfarsitul va fi.
Dupa fiecare doud versuri se repetd versurile:
Raiule, gradina verde,
Maica Sfanta-n tine sede!
sau

Isus de nu se nastea
Lumea iadului era!

SEARA CRACIUNULUI NOST

Sara Craciunului nost
Mare bucurie a fost.

Si-au fost bucurie-n lume.
Pentru cea mare minune.
Si-au pornit calatoria

Iosif cu Sfanta Maria.

Si s-au dus intr-un oras

Sa ceara putin lacas

Orasul era plin tare,

Pentru ca loc nimeni n-are,
I s-au dus la cei saraci
Intr-un grajd cu oi si vaci.
Acolo a nascut Maria

Pe Isus Cristos - Mesia.
Veniti toft sa-1 laudam,

De el sa ne bucuram.
(Borca Nita a lui Ion, 1951,
Boutul Mic, 17 decembrie 2006)
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O, CE VESTE MINUNATA!

O, ce veste minunata,

In Viflaim se arati.

Cerul stralucea, ingerii veneau
Pe o raza curata.

Pastorii cum auzira

Spre lacasul sfant pornira.
Unde au aflat

Prunc luminat

Si il prea marira.

Refren:

Ei fluierau, ingerii cantau
Cu ruga fierbinte.
Pastorii vazand in zare,
In cer o lumini mare.
Cerul stralucea,

Ingerii veneau,

Pe o raza curatd

Refren:

Astdzi s-a nascut

Cel fara de inceput.

Cum au zis prorocii.

In coliba pistoreasci
Vrut-au sa se nasca

Fiul sau cel sfant.

Noua pe pamant

Sa ne mantuiasca.

Astazi s-au nascut

Cel fara de inceput.

Cum au zis prorocii.

TREI CRAI DE LA RASARIT

Trei crai de la rasarit,

Cu steaua au calatorit.

Da si ceea ce n-a fost este,
Da-i mandra manastire
Cu praguturi de marmuri,
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Cu feresti de matasuri,

Cu pragut de ceara sfanta
Da s-acolo cine canta?
Canta, canta maica sfianta
C-un pruncut micuf la tata.
Pruncu plange, stare n-are,
Mama nu-i poate asezara

- Taci fiule, taci pruncule,
Ca tie mama ti-a da

Doua mere, doua pere,
Douad tate-ntre roureie

Si te-i juca in rai cu ele.
Sa ne traiasca gazdoaia
Pana a hi la cap ca oaia.
Sa ne traiasca i gazdacu,
Pana a hi la cap ca fapu.
(De la Ofrim Ion a lui Gheorghe,
1944, din Boutul Mic,

10 decembrie 2006)

SUS LA POARTA CERULUI

Sus la poarta cerului,

In mijlocul raiului

Este-o casd de matasa,

De ingeri imprejurata.

Si in e cine sede?

- Sede, sede Maica sfanta
Cu-n fiug micug la tata.

Tat inchina si suspina.

Taci maica nu suspina.
(Zmacala Maria a lui Vasiie,
mai 1937, din Boutul Mic, 12 decembrie 2006)

PE STRAZILE VIFLAIMULUI

Pe strazile Viflaimului
(Seara de Craciun)
Imbla Maica cu losif.
In orice poarti bitea,
Nimeni nu-i descuia.
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Si umbla din casi in casa
Nimeni nu vrea sa-i primeasca.
Cat de frumos 1i ruga
Nimenea nu-i asculta.

Si cand din oras sa iasa,
Se oprise la o casa.

Un tandr in poarta sta.

Si frumos il intreba:

De unde santeti drumeti?
Tocmai de la Nazaret
Fie-{i mila, tandr bun

Si nu ne lasa in drum.
Afara-i tirziu §i noapte,
Maica sfanta nu mai poate.
Tanarul fiind milos

i1 raspunde bucuros

Nu departe de oras

Are tata meu un grajd.

Eu acolo duce-m-oi

Pat moale asterne-1-oi.

Pat moale de grau uscat
Ca la un mare imparat.

Si acolo pe fan jos

S-a ndscut domnul Cristos.

AM INIT GAZDA ION

Am init gazda Ion

Pe o creanga de titron,

Am init sa te-ntrebam:

- Slobod ii sa corindam?
Am init a te-ntreba:

- Slobod ii a corinda?

Noi santem vreo doi crestini
Tanem legea din batrani.
Noi santem crestini frumosi,
Tanem legea lui Cristos.
Legea lui Cristos cea dulce
Pentru noi o fost pe cruce.
(Zmacala Maria a lui Vasai,
mai 1937, 12 decembrie 2006)
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SOSAT-AU ZIUA CEA SFANTA

Sosat-au ziua cea sfanta (2 ori)
Mandra-i seara de Craciun

A Domnului praznuita.
Mandra-i seara de Craciun!

in patru colturi de lume

La tat omu’ pe-a lui nume.
Ingerii si-or trimbifa

Domnii si-mparati si-or plange,
Ca nu s-or descumpdra

Nici cu aur, nici cu argint

Far’ cu sange drept si sfant

Pe cei buni i-or incuie-i-or
incuie-i-or intr-un noru

La binele tuturora.

Pe cei rai i-or incuie-i-or
Incuie-i-or intr-o pcheatra
Lumina s@ n-o mai vada.

Focul peste ei va trece

Hi-vor tapote boghete.

Cu gura si-or tapoti,

Trupu-n foc li s-or topi

Nici corindd nu-i mai multa

Sa traiasca cine asculta.

(Borca Nita a lui lon, iunie 1951,
Boutul Mic, 17 decembrie 2006)

IN ORASUL VIFLAIEM

In orasul Viflaiem

Veniti boieri sd-1 vedem,
Ca astazi ni s-au nascut
Prorocirea de demult.

Ca ni s-a nascut Cristos
Mesia - cap luminos!

Din Fecioara Maria

Si din neamul lui Avraam.
Din samanta lui David,

124



Din duhul sfant zamislit.

Trei crai de la rasarit

La inchinare si-au venit.

Daruri scumpe aducand,

Si catre Cristos zicand:

- Culca-te-mparat ceresc

in silas dubiducesc.

Te culcai pe fan uscat

De ingeri inconjurat.

Craii te vor lauda

Si marire iti vor da.

Slava intru cel de sus

Si pace pana-n apus.

Noi corinda o gatam,

Sus la ceruri o-nal{am,

Jos la gazde o-nchindm.
Corinda-i traba platita

Si c-un litdr de palinca

(Buga Axenia a lui Ion, noiembrie 1942,
Boutul Mic, 17 decembrie 2006)

COLINDA PRUNCILOR DE SCOALA

Se cuvine la Créaciun,

Tot omul sa fie bun.

Ceil mai mici si cei mai mari
Mai ales pruncii scolari.
Toti pruncii sa ne-adunam
Si lui Cristos si ne inchindm.
Lui Mesia cel dorit,

Lui Cristos cel preamarit!
Ca acest pruncut frumos

A venit spre al nost folos.
Sa ne scape de perire,

Sa ne duca-n fericire.
Fericirea cea cereasca

Cine vrea s-o mosteneasca.
Si se-nchine lui Cristos,
Mesia cel prea frumos!

125



COLO SUS IN VREMEA CEEA

Colo sus in vremea ceea
in frumoasa Galilea.

O fecioara vetuia

Si Mana o chema.
Nazaret i-a fost orasu,
Unde ea avea lacasul,
Intr-o zi Mria sta
Singura si se ruga.

Dar deodata ce vazura?
Toata casa se implura
De-o lumina lucitoare,
Ca lumina de la soare
Ingerul Gavril intrase

La Sfanta Fecioara-n casa.
Si din zbor cum se oprise:
- Bucura-te! 11 graise.

Ea vidzand s-a spaimantat,
Intru sine s-a-ntrebat?

- Doamne, ce sa fie oare
Este voarbe de onoare?
ingerul a zis - Mirie,
N-ave teama, pace tie!
Sant al Domnului trimis

- Nu te-nspdimanta! a zis.
Nu te-nspaimanta, Maria,
Ca vei naste pe Mesia.
Fiul Domnului va fi

Si Cristos se va numi!
Mama cand o auzat

Cu smerenie o zas:

- Daca ase vre Cel de sus,
Fie mie cum me-ai spus.
(Iovdii Nita A lui Ion, 1950, Boutul Mic, 24
decembrie 2006)

TREI PASTORI SA INTALNIRA

Trei pastori sd intalnird
Si asa se sfatuira:
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Haideti fratilor s mergem,

Floricele sa culegem.

Si sa facem o cununa,

S-o-mplitim cu voie buni

Si s-0 ducem lui Cristos,

Sa ne fie de folos noua si la neamu nost.
(Iovdii Nita a lui Ion, 1950, Boutul Mic,
20 decembrie 2006)

DUMNEZEU DINTR-UN INCEPUT

Dumnezeu dintr-un inceput
Mandra lume o facut

S-o facut si pe Adam

Si din el i pe Eva.

Pe Adam l-o pus in rai,
Mai mare ca pe un crai.
Fara cel mai pufin bai.

l-a dat numai o porunca,
Nu mare si foarte mica,

Sa nu o calce adica.
Dintr-un pom sd nu manance,
De-ar fi oricat de dulce

C4d acela il va duce.

Dar vine un serpe veninos
Si atdrna o cranca-n jos

Si rupe un mar frumos
Sii-1da lui Eva jos.

Eva din el o muscat

Si l-o dat si lui Adam
Adam din el 0 muscat.
Dintr-odata s-o inecat
Dumnezeu o auzit

Si la el o coborat

- Mai Adame, ce-ai lucrat?
- Doamne, Eva mi l-o dat

- Dar tu, Evo, ce-ai lucrat?
- Doamne, sarpele mi-o dat
- Tu, Adame ii mere jos,
Si-1 lucra ca un pacatos
Pana s-a naste Cristos!
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Si tu, Evo, jos 1i mere

Si-i naste prunci cu durere.
Pentru ca l-ai ingelat

Pe strimosul nost Adam.

0, IROADE, CE-AI FACUT

O, Iroade imparate

Mii de mame-s suparate
C-ai facut un mare rau,
Negandind la Dumnezeu.
Al ucis nenumarati
Prunci sarmani nevinovati,
Patrusprezece de mii,
Maruntai sarmani copii.
De doi §i mai in jos
Vrand sa taud pe Cristos.
ingerii s-au speriat,
Dumnezeu s-a méaniat
Rénduit-a Dumnezeu
impérat in locul tau

Pe Mesia ce-1 dorit,

Pe Cristos cel preamarit
(Iovdii Nita a lui Ion)
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Poezii si colinde din inchisorile comuniste

Preot Viorel Thira
Baia Mare

Sangele varsat pe lespezile inchisorilor este haina de purpura a
sufletului roméanesc din epoca comunista.

Dupa lovitura de stat din decembrie 1989, au aparut la noi,
puzderie de amintiri din 1Inchisoare $i documente deosebit de
valoroase, si este foarte bun acest lucru, intrucat avem in fata o fresca
complexd a fenomenului penitenciar din epoca comunista.

Mai trebuie relevat faptul cd aceste amintiri se completeaza
reciproc in temeiul principiului ,,in gurd la doi sau trei martori sti tot
adevarul”.

Nu pot sa@ nu amintesc In aceastd privintd cateva nume de mare
rasunet: N. Crainic, Radu Gyr, Nicolaie Steinhard cu al sau ,,Jurnal al
fericirii”, tradus in cateva limbi si subiect pentru teze de licenta si
doctorat in diferite capitale europene, apoi Constantin Giurascu,
Cicerone loanitiu, [oan loanid si altii.

»Asociatia Fostilor Detinuti Politici din Roméania” a publicat,
din arhiva lor, cinci volume cu poezii din inchisori, extrem de
valoroase , iar Prof. Univ. Aurelian I. Popescu a publicat la Craiova,
in 1995, o antologie pe aceasta tema, intitulata ,,Poezia in catuse”, care
a facut sa lacrimeze multi ochi i sa sdngereze multe inimi.

in anul 1982, aromanul Zahu Pani, ajuns dupa multi ani de
inchisoare pe pamantul liber al Americii, a publicat la Editura
,Cuvantul Romanesc” din New York, antologia ,,Poezii din inchisori”,
avand intindere de 600 pagini, cuvant inainte ,,Contra naturam” de
Vintila Horia si notd asupra edifiei de Zahu Pana. Lucrarea a fost
sponsorizatd de catre mai mul{i romani care trdiau in exil si al caror
nume este retinut in carte.

Minunea lui Dumnezeu este cum s-au pastrat aceste poezii,
numai in memorie, fard a putea fi scrise in inchisoare §i, apoi scoase
peste hotare, si ,in al doilea rand, cite nu au fost pierdute prin decesul
celor care le-au stiut.

Poeziile acestea sunt bucati rupte din sufletul rezistentei
romanesti in fata urgiei comuniste $i marturie pentru veacurile care
vor veni, intrucat regimul comunist de la noi a fost unul din cele mai
dure regimuri cunoscute vreodata in istoria lumii.
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Poeziile acestea sunt sfasietoare si rascolesc cele mai adanci
simfaminte. A Tncerca s alegi din aceasta carte cateva texte pentru a-i
face o prezentare este o incercare temerard, identica cu incercarea
cuiva care, iesind dintr-o incdpere, ar incerca sa cuprindd in pumni
lumina de la soare, dar constatd ca in pumni ii rimane intuneric, iar
lumina soarelui il cuprinde din toate partile.

N. Crainic, Incd din 1936, a definit comunismul ,barbaria
secolului XX, iar Vintild Horia, in prefata antologiei, arata ca, in
comunism:”foamea a fost indestulare, razboiul pace, minciuna adevar,
iar justifia dreptate, bezna stralucire”.

Taria de caracter si fermitatea detinutilor politici au fost
exemplare:
,,Puneti-mi lanfuri si catuse
Sa sune scragnetul hain
Si mii de lacate la use,
Eu tot ce-am fost raman.”
(Radu Gyr, ,,Crezul™)

Pe cine l-a pazit Dumnezeu si nu ajungd in inchisorile
comuniste nu poate intelege in suficientd masurd ce a insemnat acest
lucru:

, VoIl n-ati fost cu noi in celule
Sa stiti ce e viata de bezne,
Sub ghiare de fiara, cu guri nesatule,
Voi nu stiti ce-i omul cand prinde si urle,
Strivit de cétuse la glezne...”
( Radu Gyr, ,,Voi n-ati fost cu noi in celule”)

Dupa deces detinufii erau introdusi in saci de urzica si tarafi
peste trepte pand la caruta care i1 ducea la cimitir, unde erau ingropati
noaptea, de citre detinutii de drept comun sau de citre cei bolnavi
psihic, cum era la Sighetul Marmatiei.

,.Pe sub fereastra trec sicrie
Cu trupuri reci de camarazi;
Trecura ieri, trecura azi,
Numarul lor cine-1 mai stie?”
(Radu Gyr, ,,Mortii)

Si Radu Gyr continua:
»Atl luminat cu jertfe sfinte
Pamantul, pana-n temelii,
Caci arde tara de morminte,
Cum arde cerul de faclii.”

(Radu Gyr, ,,/mn mortilor™)
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In pusciriile comuniste, singura mangaiere pentru detinuti era
credinta in Dumnezeu, in nemurirea sufletului si continuitatea vietii
sufletesti in lumea de dincolo de moarte:

»AZl noapte, lisus mi-a intrat in celula.
O, ce trist si ce-nalt parea Cristl
Luna venea dupa El in celulad
Si-1 facea si mai inalt §i mai trist.”
(Radu Gyr, ,.lisus in celula’)

Pentru chemarea catre fii natiunii, cuprinsa-n poezia ,,Ridica-
te Gheorghe, ridicd-te loane!/...Pentru vazduhul tau liber de maine”,
fiara comunista I-a condamnat pe poetul Radu Gyr la moarte si nu i-a
comunicat comutarea pedepsei cu inchisoarea pe viafa timp de un an
de zile. In fiecare noapte, cind auzea zgomote pe culoare, credea ci
vin sa-1 execute. Ne putem inchipui ce suferintd! O asemenea
nelegiuire o detesta orice lege §i sistem de morald din lume, cu
exceptia celei comuniste.

Nichifor Crainic este unul dintre cei mai mari poeti si filozofi
crestini ai neamului nostru. El este prezent in antologia lui Zahu Pana
cu mai multe poezii, din care remarcim ,,Cantecul potirului”,
impregnat de ortodoxie si romanism, si ,,Unde sunt cei care nu mai
sunt?”.In ,.Cantecul potirului” este cuprinsi in esentd toati traditia
neamului nostru privind graul, painea, colacul, prescura si Sfanta
Cuminecaturd, intrucit, dupa conceptia taranului roman, painea este
sfanta ca si fata lui Dumnezeu si {aranul roméan face cruce cu cufitul in
dosul painii inainte de a o tdia, mulfumindu-i astfel lui Dumnezeu
pentru darurile primite. lar pe partea grauntelui de grau cu care a fost
legat de inima spicului este imprimat chipul lui lisus Hristos.

In poezia ,,Unde sunt cei care nu mai sunt?”, poetul se intreaba
unde sunt sufletele celor ucisi in temnitele comuniste:

,»S-au ascuns in lumina Celui Nepatruns” si vor fi vazuti cand
va cadea ,,marele intuneric”.

Apoi, trebuie remarcatd in mod deosebit poezia ,,Flamdnd”, in
care acest flagel intalnit in temnitele comuniste are aspect zguduitor:

,.Imi pipai trupul cum se stinge,
Un bors de stir l-ar incalzi,

Un fir de iarba de-as atinge,
Fulgerator as inverzi.

Lasati-mi mana de fantoma
Din pom sa rupa doar un madr,
Mi-as umple gura de aroma
Si-ag mai trai intr-adevar...
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O, Dumnezeule, Tu care

Din doi ciortani §i cinci colaci
Facut-ai munte de mancare
Si-ai sdturat mii de saraci,
Repetd, Bunule, minunea
Si-ndestuleazd mii de guri,

lar mie asculta-mi rugaciunea:
Da-mi cosul cu firimituri!”

Accentele sunt mai apasitoare decdt in ,,Foamea” lui Knut
Hamsun sau in ,,Geografia foamei” a lui Josue de Castro.

Versurile din cele doud poezii de mai sus ating indl{imile
sublimului si sunt demne de condeiul lui Eminescu, cu care N. Crainic
a avut atatea afinitati sufletesti privind fiinta si creativitatea neamului
nostru.

Stefan cel Mare lasd porunca testamentara pastrarea integrala a
pamantului romanesc.

Afland cu durere in suflet de rapirea Basarabiei si a Bucovinei
de Nord, Stefan cel Mare exclama:”Cand am simgit cum trupul {arii
zace,

M-am rasucit la Putna in mormant

Si-am rasturnat cinci veacuri de pamant

De pe pieptul meu sa vin incoacc.

Maria Ta, insenineaza-{i fata,

Arcasii n-au uitat sa dea la semn.

Si-{i vor zidi biserica frumoasa

Cat se-ntinde cerul coviltir,

Sa intre neamu-ntreg sub patrafir

Si sa-1 primesti impartasit acasa.”
(Arcturus, ,,Daniil Sihastriu’™)

O alta tragedie cumplitd a poporului roman a fost Canalul
Dunare-Marea Neagra, act de barbarie si canibalism, fara precedent in
istorie:

,,Am presdrat cu mii de oseminte

Pamantul dintre Dunare s1 Mare.

Istoria noastra cea din lacrimi stoarsa

Va tine minte si-ntre foi va strange

Acest Danubiu care varsa

Pe trei guri apa, iar pe-a patra sange.”
(Arcturus, ,,Canalul™)

Biserica Ortodoxa si cea Catolicd au un crez alcatuit la cele
doud Sinoade Ecumenice, pe care il marturisesc de peste
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saptesprezece veacuri. Tot asa si detinutii politici din Romania au avut
un crez pentru care s-au jertfit. Acestui Crez i-a dat glas poetul
Capella:

,,Cred intr-unul Dumnezeu,

Tatil Ziditorul,

Dar mai cred si-n neamul meu,

Infratit cu dorul.

Cred intr-unul Duhul Sfant

Martor al zidirii,

Domn in cer, iar pe padmant

Candela iubirii.

Cred in Cel crucificat,

Simbol al iertérii,

Dar si-n cei ce au jurat

Dezrobire tarii.

Cred in ochiul Celut Sfant

Care ne vegheaza,

Temnifa si chin vazand

Tainic lacrimeaza.

Cred intr-unul Dumnezeu,

Atotfacatorul,

Ce-a-mpletit in neamul meu

Sfantul crez, cu dorul.”

(Capella, ,,Crezul meu’)

Suferinta spiritualizeaza si 1naltd . Saricia materiala  si
suferinta nu implicd neaparat si latura spirituald. Din suferinta au iesit
nenumdrate capodopere in literatura lumii.

Arta elibereaza sufletul din catusele durerii si il innobileaza.”
Dostoievski spunea ca , dincolo de alungarea lui Dumnezeu totul
devine cu putinta, chiar §i crima cea mai neomeneascd. Raskolnicov a
ucis pentru ca n-a mai crezut...(comunistii n.n.) ne-au schingiuit, ne-au
infometat, ne-au stricat limba, ne-au bagat poetii in inchisoare, au
muscat din trupul tarii, insa, din toatd aceastd f{intuire pe Cruce, a
tasnit sange sfant, care a facut posibila poezia din acest Graal.”
(Vintila Horia, ,,Contra naturam”).

Spre deosebire de vecinii din jur, strabunii nostri, geto-daci de
la gurile Dunarii si Pontul Euxin, au auzit glasul Evangheliei
Domnului Dumnezeu incd inainte de cucerirea romana de la 106,
intrucat Sfantul Apostol Andrei, fratele Sfantului Apostol Petru, a
predicdt in Dobrogea de azi.
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Credinta in Dumnezeul cel Mare si Sfant a fost, cum zicea
profesorul meu de romana fon Apostol Popescu, ,,acoperisul de azur al
sufletului romanesc de totdeauna”.

Una din cele mai alese podoabe sufletesti ale romanilor sunt
colindele. Ele sunt printre cele mai frumoase din lume st sunt demne
de condeiul celor mai mari poeti.

Colindele sunt o poezie a sufletului romanesc de pretutindeni.
Ele sunt importante nu numai pentru interesul istoric ce-l desteapta, ci
si pentru eterna si nespusa lor frumusete. Ele fac parte din patrimoniul
sufletesc al neamului. Ele impodobesc cu neprefuite comori opera
crestinismului universal. Ele sunt un lant{ miraculos din istoria
neamului, la care fiecare generatie a adaugat cate o verigd. Ele au fost
transmise prin viu grai de la strdmosi la nepoti.

Prin faptul cd se cantd aceleasi colinde in toate tinuturile
locuite de romani, de la Nistru pana la Tisa, la Dundre si Mare, este
dovada unitatii noastre sufletesti din toate veacurile.

Ele reflecta credinta si suferinta neamului nostru din veacurile
trecute §i sunt o comoara a spiritualitatii romanesti din toate veacurile.
Ele confirmd marele adevar istoric, si anume dainuirea noastra pe
aceste plaiuri inca inainte de istorie.

Atmosfera ce pluteste in colinde stimuleaza credinta neamului
nostru in bine, adevar si frumos. Ele ne aduc in suflete miros de
busuioc, prescura si tamaie.

Colindele sunt lantul de aur care ne leagd de strimosii care s-
au pdarandat pe suprafata pamantului ca frunzele si florile
anotimpurilor §i ne-au transmis noud, celor de azi, comorile lor
sufletesti. Ele au incalzit de-a lungul vremii inima si sufletul neamului.

In epoca comunistd , pe langa alte nenumirate comori ale
neamului, §i colindele au fost puse in catuse. Cele religioase nu era
voie sa se cante numai in biserica, dar copiii §1 oamenii de rand nu au
tinut seama de asta.

Apoi au fost furate melodiile colindelor si pe ele s-au adaptat
versuri pentru”Cantarea Romaniei” i preamarirea conducétorului.

Pe langa acestea s-au raspandit in popor brosuri cu colinde
falsificate, in care erau elogiate realizarile regimului si omul nou, in
care Dumnezeu era scris cu litera mica.

Spre desfatarea cititorului citez din memorie un text dintr-o
astfel de brosura:

,Haideti fratilor sa mergem,
Floricele sa culegem,
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Sa-mpletim cununa in soare,
Pentru clasa muncitoare.”

Nu inteleg cum ar fi putut sd impleteasca cunund in soare fara
ca acesta sa nu-i topeasca.

Colindele au patruns si la cei incarcerati In temnitele
comuniste, unde au fost create colinde izvorate din durere infioratoare
si care, dupa iesirea din inchisoare, au fost consemnate in scris §i
astfel s-au putut pastra. Ele sunt o adevdratd minune de frumusete,
cum zicea un mare francez ca:”durerea este nobletea unica”.

in cele ce urmeazi vom lua citeva exemple. Trebuie si tinem
seama de faptul cé, colindele din inchisori, spre deosebire de celelalte
colinde, sunt izvorate din durere.

lata cateva versuri alcatuite de Radu Gyr dupa bine cunoscuta
colinda ,,0, brad frumos”, in care poetul isi vede copilaria:

,,O, brad frumos, ce sfint pareai
in alta sarbatoare!
Ma vad copil cu par balai
Si ochii de cicoare.
Revad un scump si drag camin
Si chipul mamei sfinte,
Imagini de Craciun senin
Mi-apar si azi in minte...
Copil balai, Craciun si brad
S-au stins in alte zile,
Azi numai lacrimile cad
Pe galbenite file...
Azi nu mai vine Mos Craciun
Cu barba-1 jucausa.
Eu doar tristetile-mi adun,
Sa-mi planga langa usa.”

( Antologie, Zahu Pana)

lon Popescu, in poezia in loc de colinda”, are accente extrem
de miscatoare:

,,Leru-i ler, a fost odata

Tara asta, minunati,

Ca nici basmul n-o cuprinde.
Din adancuri care pier,
Veneau ingerii din cer,

Peste tara sa colinde...
Leru-i Doamne, dalbe flori!
in tara colindelor
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Numai vantul mai colinda;
Sparta-i usa de la tinda
De prigoana railor...
Casa nu e luminata,
Copilasii s-au culcat
Necéntand ca alta data.
Mama plange-ncet la vatra,
Tata-i dus intemnitat.”
(Antologie, Zahu Pana)

lon Constantinescu Mardcineanu, din neagra temnitd, ii scrie

lui Mos Craciun:
,.Noi nu trdim sa ne alinte
Colindele cu flori de iama,
Numai aducerile-aminte
Incearci-n vise sa le cearna.”
(,,Poetii dupa gratii”, Bucuresti, 1993, pag. 169)

Constantin Aurel Dragodan, in noaptea de Craciun din anul
1952,in inchisoarea din Targu Ocna, asistd la agonia Parintelui
Gherasim, staretul Manastirii Tismana:

,In noaptea aceasta, din temnita gandul ne zboara
Prin noaptea Craciunului dalb sa colinde-amintirea.
Pe mucede paie parintele Gherasim trage sa moara.
E grea rasuflarea, sleita privirea.”
(C. A. Dragodan, ,Plecarea Parintelui
Gherasim”, ,,Poetii dupa gratii”, vol. 2, Bucuresti, 1993,pag.134)
Petre C. Baciu evoca o noapte de Craciun:
,,Ferecat in lanfuri, sfasiat de ger,
- Ma vegheaza-n noapte crancen temnicer.
Mi-au luat fereastra, hainele-mi luara.
Ma rotesc Intr-una, frigul ma doboara,
Temnicerii toarna apa pe podea.
lisuse, ma doare, crucea mi-e prea grea!
Noapte de Craciun.Nu mai cant Domn, Domn.
lisuse, mi-e foame,lisuse,mi-e somn..
.( P. C. Baciu, ,,Noapte de Craciun”, ,,Poeti dupa
gratii”, vol.2, Bucuresti, 1993, pag.134)

Poetul Radu Gyr, care a filtrat prin suflet toate durerile
intemnifatilor, are o bogatd literaturda penitenciard in care se gaseste
poezia ,,Colinda”:

,.A venit si-aici Craciunul
Sa ne mangaie surghiunul.
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Cade alba nea
Peste viata mea,
Peste suflet ninge,
Care-aici se stinge...
Numai temnita posaca
A-mpietrit sub promoroaca.
Stam in bezna grea,
Pentru noi nu-i stea,
Cerul nu s-aprinde,
ingerii grabiti,
Pentru osanditi,
Nu aduc colinde...”
(Radu Gyr, ,,Colinda”, ,,Poezia in catuse”, Craiova,1995, pag.165)

Sunt numai cateva crampeie din Craciunul insangerat al
detinutilor politici inchisi pentru exterminare de citre regimul
comunist.

Pana la patrunderea la noi a ,.ciumei rosii” prin baionetele
sovietice, prin literatura populara si cultd a fost preamarit Dumnezeu,
cum spune Vasile Alecsandri: ,,O, Doamne, in lume cat am stat,/ Pe
tine te-am reprezentat!”’(,,Ginta latina”).

Comunigtii au 1incercat prin toate mijloacele posibile si
imposibile sa scoatd pe Dumnezeu din lume, dar au iesit ei, cu scarba
si ocard, intrucat Dumnezeu nu se lasad batjocorit, iar Dumnezeu este
viu si prezent in sufletul i inima neamului nostru.

M3 opresc aici cu ferma convingere ¢d nu am spus totul gi, cat
am spus, nu are in intregime pecetea frumusetii eteme. Lucrurile
acestea ating inal{imile sublimului, iar condeiul meu a fost nevrednic.

Cuvintele acestea se vreau un sublim omagiu pe care
crestinatatea tuturor veacurilor il aduce Celui nascut in ieslea
Betleemului, la implinirea a 2007 ani de la nasterea Sa. Si aducand
acest omagiu, Tmpécati si fericiti, sd ne plecam in fata Lui si sa rostim
impreuna cu Sutasul: ,,Cu adevdrat Fiul lui Dumnezeu a fost acesta” i
pe razele Lui de lumina s ne ridicim spre cer, cautand nemurirea.
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LES GRANDS FEUX DE PRINTEMPS !!!

Pierre Dutron

Si chez nous les «Grands Feux» ont lieu avant et au début du
Caréme (dés le Mardi-Gras), une autre tradition les situe le 21 juin et
ils sont appelés « Feux de la Saint-Jean », bien que la féte de saint
Jean-Baptiste soit le 24 juin.

Cette coutume remonte bien avant le christianisme : c'étaient
des feux de joie allumés, dans I'Antiquité, au solstice d'été, c'est-a-dire
au moment ou le soleil est a son zénith et donc ou le jour est le plus
long. Qu'ils soient de Caréme ou de la Saint-Jean, ces feux de joie ont
¢été regardés avec réticence par le clergé qui y voyait des occasions de
festivités répréhensibles et litigieuses.

Mais la jeunesse a conservé de cette antique tradition une
curieuse coutume : les jeunes gens, main dans la main, devaient sauter
trois fois au-dessus du brasier en faisant un voeu.

La coutume des feux de joie remonte sans doute au temps ou
I'homme vivait encore dans des cavernes et ou le feu avait une valeur
essentielle ; mais ils étaient surtout des fétes communautaires. Car dés
les origines, le feu a été considéré comme un des quatre éléments
fondamentaux avec la terre, l'eau et l'air, qui sont ensemble base de
toute vie.

Le role du feu est souvent double : c'est le dualisme du bien et
du mal, base de toutes les religions, qui est représenté dans le feu, a la
fois dangereux et utile, ami et ennemi, protecteur et destructeur.

Pour I'homme primitif, le feu domestique fait vivre : il permet
de cuire les aliments et de fumer les viandes pour les conserver ; il
protége des bétes sauvages; sa fumée sert de signal, donc de moyen de
communication entre tribus. Mais, sauvage, le feu tue et détruit tout
sur son passage...

Dans la mythologie grecque, Prométhée possédait le feu et en
était le gardien pour les autres dieux ; mais il estima que les humains y
avaient droit aussi, c'est pourquoi il détourna le feu de Jupiter et
l'apporta aux hommes. Pour cette trahison, il fut déchu, enchainé sur le
Mont Caucase et fut libéré plus tard par Hercule. Le feu était I'apanage
des dieux mais devint le symbole de la promotion des hommes et de la
civilisation.
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Par cette puissance divine et par la chaleur qu'il dégage, le feu
est considéré comme fécondant : c'est la force que Zeux-Jupiter tire de
la foudre. Et I'ame, principe vital, serait de feu: ne dit-on pas des feux-
follets que ce sont de petites 4mes en peine ?

Ces conceptions de la valeur du feu expliquent la large
diffusion du rite de l'incinération, pratiqué dans de nombreuses
religions et encore actuellement en Inde.

Elles expliquent aussi la naissance de la métallurgie et l'usage
des feux traditionnels : la blche de Noél, les brandons des feux de
Camaval, les feux de Caréme et ceux de la Saint-Jean, qui devaient
assurer la fertilité des campagnes et de leurs villages.(les cendres des
prairies et taillis furent d'ailleurs longtemps le seul engrais connu).

Et 1a, nous revenons a nos grands feux traditionnels, symboles
de joie et de lumiére. Ils sont encore la survivance du vieux culte
paien du feu purificateur et de la lumiére. Dans 'antiquité, on allumait
des feux de joie a I'équinoxe de printemps (21 mars) pour marquer le
retour de la lumiére et au solstice d'été (21 juin) pour le jour le plus
long, I'Eglise catholique-romaine a fixé a cette date (ou a peu pres) la
féte de saint Jean le Baptiste, celui qui a annoncé la venue du Messie,
Lumi¢re du monde. Les feux de la Saint-Jean sont donc la
continuation de la féte antique du soleil et ils sont toujours pratiqués
notamment en Grece , en Wallonie, ici dans le Maramures et en
Alsace. Féte de la lumiére, le feu est aussi symbole de purification et
de désinfection : au Moyen Age, lors des épidémies de peste, on
briilait maisons et linges des malades.

Le feu purifie l'air mais aussi l'esprit : l'air et l'esprit peuvent
étre peuplés de démons, de mauvais esprits (les dracu ici, les
macralles et autres farfadets en Wallonie) et c'est par le feu qu'on
faisait disparaitre les sorciéres (et la perche centrale du grand feu est
appelé li sorcire).

Mais il touche aussi & d'autres coutumes ancestrales : c'est
toujours la Jeunesse qui l'organise car, dans les siécles passés, la
Jeunesse constituée avait un véritable réle social.

Le groupe de jeunes, commandés par un Capitaine de
Jeunesse, organisait les festivités, protégeait les jeunes filles du village
lors des bals, organisait les enterrements, mais aussi, il faisait la
chasse aux maris et femmes infidéles en organisant sous leur fenétre
des « charivaris » dénonciateurs, et contrélaient le mariage d'une jeune
fille du village avec un jeune homme d'ailleurs : elle devait payer une
sorte de «rachat» a la Jeunesse, en dédommagement de la perte subie
par le village.
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Les grands feux touchaient aussi au dualisme, une opposition
entre mariés et célibataires : dans certaines régions, les mariés essaient
de retenir le char portant le bois du bicher, tiré par les jeunes : il y a
les saqueis (tireurs) et les astoquells (empécheurs de tirer).

Pourtant, aprés ce jeu opposant les deux groupes de la
communauté, ce sont les derniers mariés qui allumeront le biicher :
signe de réconciliation et tous danseront ensemble autour du bicher.

Enfin, le feu est aussi lié a l'amour : ne dit-on pas «briler
d'amour», ou «déclarer sa flamme» ? Souvent, c'est a 'occasion du
Grand Feu qu'on annongait les prochains mariages et méme autrefois
il marquait le début d'une période de « mariage a l'essai » : aprés avoir
sauté¢ ensemble au-dessus du feu, les jeunes gens vivaient quelque
temps en ménage : il semble que cette coutume a repris vigueur de nos
jours. On ne se rend pas toujours compte de l'antiquit¢é de nos
coutumes : elles n'en ont que plus de valeur !!!

Annexe 1
Loyers - Bossimé — Erpent Val — Erpent Les Bleuets — Erpent 'Bois
Williame
Wepion La Paireile - Namur Citadelle — Bouge

Surplombant Namur, Bouge féte le dimanche des Brandons,
premier dimanche de Caréme, le Grand Feu le plus célebre de
Wallonie. Cette tradition se perpétue depuis plus de mille ans. La
région namuroise reste fidéle a I'avénement du printemps. "Au grand
feu, les sizes au feu", dit un vieux proverbe local (les sizes ou veillées
se tenaient durant les mois réputés noirs, c'est-a-dire de novembre a
février).

I y a une quarantaine d'années les grands feux avaient
pratiquement disparu. Aussi, quelques Bougeois, fervents amateurs de
folklore, fonderent la CONFRERIE DU GRAND FEU
TRADITIONNEL DE BOUGE. Grace a cette initiative, les grands
feux furent nombreux a revivre en Wallonie. L'organisation du Grand
Feu requiert une entreprise considérable; les membres de la Confrérie
y travaillent a partir de la mi-novembre et ce, durant trois mois. Ils se
rendent, chaque week-end, dans les sapinieéres environnantes afin de
fagoter les branchages. Plus de 9000 fagots et 1000 heures de travail
sont nécessaires.

Le bucher érigé au point de vue de Bouge, permet de découvrir
la vallée mosane, la citadelle et les hauteurs avoisinantes. Le Grand
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Feu d'une hauteur de plus ou moins 15 métres et d'un volume de 550 a
600 métres cubes est visible a plus de 20 kilométres. Premiere féte
marquante de l'année pour le grand Namur, les festivités de Bouge
rassemblent plusieurs milliers de spectateurs.

La Confréric a congu en 1961 un géant qui préside ses
festivités, il s'agit d'un personnage historique : Don Juan d'Autriche,
fils de Charles-Quint, mort a Bouge en 1578.

En 1979, création des Sept Grands Feux du namurois, en
collaboration avec la Confrérie. Ces sept feux sont visibles
uniquement a Bouge. Maintes superstitions s'y rattachent. C'est ainsi
que celui qui voit sept feux n'a rien a redouter des grimaciers et des
sorciers pendant un an. On prétend aussi que les amoureux qui voient
sept feux se marient dans I'année. Manger des crépes le jour du Grand
Feu, protége des mauvaises mouches. Aussi, pour vous prémunir de
tous ces maux et voir briler I'hiver, nous vous invitons tous a cette
belle féte et a venir chanter avec nous.

15 mars

Une promenade aux flambeaux, qui réunit chaque année
plusieurs centaines de promeneurs, sillonne la campagne. Au menu de
la soirée : l'allumage des grands feux, des promenades contées, de la
musique folk, des jongleries avec du feu, un barbecue, etc.

En empruntant des sentiers, au creux des chemins et le long
des ruisseaux, par monts et par vaux, le: promeneurs sillonneront la
campagne (vétements chauds, bottes et bottines fortement conseillés -
une partie du parcours (bois, prairies et chemin de halage) est
difficilement accessible aux poussettes). Le parcours passera cette
année par le Bois des Nonnes (Départ a la clairiere du Bois des
Nonnes, sur la route Virginal-Fauquez) pour faire une boucle par le
quartier de Fauquez et le Canal avant de se terminer autour du demier
feu au Haras du Ry-Temel...

Dés le départ, 2 possibilités : soit les promeneurs se baladent
seuls et a leur rythme (gratuit - parcoui avec brilots, feux, contes
charrette a peket...), soit plusieurs promenades au pays des contes, en
compagnie de Michéle Baczynsky, Chantai Dévidez, Emest Fougnies,
Nicole Scohier, Bernard Dussenne, Sophie Demoulin et Claudine H
arts permettront a chacun de se laisser guider tout au lon] du parcours
a travers histoires, contes et 1égendes.

Grand Feu de Sombreffe
La Confrérie du Grand Feu de Sombreffe organise un bicher,
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avec marche aux flambeaux, le samedi qui suit ou qui précede le
congé du Mardi Gras.

Grand feu de Boignée

Les Amis de Boignée organisent, un Grand Feu le jour du
Mardi Gras, rue du Moulin a Boignée. Départ sur la Place de Boignée
vers 17h30 avec le cortége, suivi par les habitants (confetis,
serpentins, orchestre de musiciens, feu d'artifice, vin chaud, chocolat
chaud,..,)

Camaval de Gozee — Grand Feu

Le "Grand Feu" conserve son origine purificatrice pour
consumer les miasmes de l'hiver et calmer l'arrivée du printemps.
Cette annonce du renouveau donne lieu a de nombreuses
réjouissances. La derniére mariée urine (verse de l'eau) dans le trou
dans lequel on plante la perche autour de laquelle on place le fagot.

Annexe 2
Le Grand Feu De Barbengon

Depuis trés longtemps, le village de Barbengon est riche de
traditions qui se perpétuent au fil des ans. C'est ainsi que 'on retrouve
parmi les différentes activités du village l'organisation du traditionnel
GRAND FEU.

Le GRAND FEU, toujours organisé le dimanche suivant le
mardi gras, est une manifestation carnavalesque propre a certaines
communes de I'Entre-Sambre-et-Meuse et dont l'origine est souvent
trés incertaine. Le GRAND FEU de Barbengon se singularise des
autres manifestations du méme type par une activité peu ordinaire qui
consiste a tirer un vieux char aux roues cerclées de fer au long des
rues du village. Mais qui pourrait mieux vous en parler que le dévoué
et regretté cantonnier A. Derenne, qui fut, de par son dynamisme, une
figure inégalable au sein des différents comiteés de notre village ?

"Barbengon, se prépare a féter comme il se doit, la fin de
I'hiver. Un jour pas comme les autres, un jour ou jeunes et moins
jeunes se retrouvent dans les rues en déclivité du village pour le
GRAND FEU. Dé¢s les premieres heures de la matinée, I'ambiance se
crée. Au son des sirenes criardes et des tambours, la population
s'anime. Une équipe toute dévouée ramasse bois et pailles. Et puis tout
a coup, le village se tait. Le complot se trame. Chacun attend le
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moment. On entend au loin les premiéres notes de fanfare. Par petits
groupes - parfois timides - tout le monde se rend au point de départ. Et
hop ! c'est parti. Le cortége s'ébranle. Les jeunes - les "saqueux" -
tirent un vieux chariot chargé de bois et de paille et surmonté d'un
bonhomme-hiver. On s'achame, on redouble d'effort mais
l'affrontement est inévitable : "astoqueux" et "destoqueux" sont la.
Dans un ballet rude et viril, les uns entravent la marche du char avec
de grosses cales, les autres les enlévent au moyen de longues perches.
Un, deux, trois... Ho ! Hisse ! On repart, on souffle un instant. On
s'arréte et on forme un rondeau. On s'arréte. Enfin, on y est. Il faut se
restaurer car ce n'est pas fini. Le soleil disparait et, sur un champ, des
ombres apparaissent. La jeunesse dresse le bicher. Le verdict est
tombé : notre bonhomme-hiver est condamné. Les derniers mariés du
village allument le feu ... et vive le printemps !"
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ATESTARI DOCUMENTARE PRIVIND VIATA
SOCIALA MARAMURESEANA
CU ACCENTE PRIVIND NASTEREA IN TRADITIA

POPULARA’
Dr. Mihai Dancug
Muzeul Maramuresului
Sighetul Marmatiei

Documentele medievale, si mai tarziu maramuresene,
consemneazd o multitudine de fapte din domeniul culturii si
civilizatiei populare romanesti de mare insemndtate pentru domeniul
etnografiei. O bund parte din acestea, datate in perioada sec. al XIV-
lea pana in secolul al XV-lea au fost consemnate in documentele
publicate de loan Mihalyi de Apsa, care, desigur, erau redactate in
limba latina.' Apar aici informatii privind hotimiciile, padurile si
mun{ii Maramuresului cu bogatiile lor, ocupatiile principale (pastoritul
si agricultura), dar si exploatarea sarii, plutdritul, moraritul (cu
localizari exacte ale morilor de apa pe principalele vai ale zonei),
drumurile oierilor si drumul sarii, diverse obiceiuri s.a. O parte din
aceste atestari scrise au fost studiate, comentate si valorificate.’

In cele ce urmeazid ne-am propus si luam in discuie alte
atestdri scrise privind domeniul etnografiei, asa cum apar ele in
diverse manuscrise romanesti maramuresene aparute de-a lungul
veacurilor, cu referire speciala la un manuscris miscelaneu de la finele
sec. al XVlll-lea inedit.

Trebuie sd amintim aici $i documente mai vechi care se
constituie ca elemente de continuitate, ca cel din secolul al XVI-lea,
publicat de Ioan Mihalyi in opul citat, care, dupa cum consemneaza

"in prima parte a acestui capitol vom folosi lucrarea noastra ,,Vestigii de cultura i
civilizatie populara roméancasca consemnate intr-un manuscris maramuresean inedit
din secolul al XVIII-lea”, publicata in volumul ,,Imagini si permanente in etnologia
romaneasca”, Academia Romana - Institutul de Etnologie si Folclor, Academia
Republicii moldova — Institutul de Etnologie si Folclor Chigindu — Stiinta, 1992, p.
152-158-165.

' Toan Mihalyi de Apsa, Diplome maramuresene din secolul X1V gi XV, Maramures,
Sighet, 1900.

? Mihai Déncus, Zona etnografici Maramures, Bucuresti, 1986, si Radu Popa, Tara
Maramuresului in veacul al XIX-lea, Bucuresti, 1970.
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Mihalyi ,.e scris pe papir in limba romadna cu litere chirilice, sfargitul
si sigiliile lipsesc, el trateazd Tmpargirea mosiilor la care au conlucrat
vreo 24 nobili de atunci™.' Se refera la impdrtirea mosiilor rimase
dupd Pop Lazar din Maramures. Se impart paméanturi aratoare, pasuni,
paduri si munti, partea mai mare revenind urmasilor care ,,au petrecut
cu batranii si au purtat procese pentru aceasti mosie™.”

Documentul este datat la 24 mai 1593 si pe dorso poarta clauza
oficiald in latineste: ,Exhibitac coram sedria generali I. Cottus
Maramor. 28 — a iuny 1593 celebrata. In absentia DD. Notariorum
lannes Petrovay m.p. juud. I. Cottus Maram”’

Tot aici sunt consemnati ca martori ,,24 barbati nobili de atunci
(toti provin din familiile romanesti de baza ale Maramuresului: Iodi
(Ieudean), Nemes Maris lonas din Cuhea, Vlad lon, Pop Lazar din
Viseu, Petru Balea din Ieud, Petru Dunca din Sieu, Dancus Dumitru
din leud, N. Dragomir din Dragomiresti, Coman Dan din Moisei,
Rednic Vasile din Giulesti, Bud lonas din Budesti, Borodi Matei din
Sarbi, Marinca Stefan, Pop Stefan din Sarasau...)”.

Am transcris aceste nume de familii considerandu-le
importante pentru faptul cd ele se perpetueaza pana in zilele noastre,
constituind s1 astazi familii de prestigiu in viata comunitdfilor satesti
maramuresene. In aceeasi perioada se pastreazi o bogatd corespon-
dentd a boierilor maramureseni cu frafii lor din Bistrifa — Nasaud si
Moldova care in general consemneaza furturi sau disparitii de animale,
dispute de ol si cai, calamita{i naturale care impiedicau drumul oilor §i
animalelor mari la munte etc.* De o insemnatate deosebitd sunt si
consemndrile de pe cartile bisericesti’ precum si cele de pe portile
maramuresene, mestergrinzile caselor sau ancadramentele usilor de la
intrarea in casd, care sunt gravate, sapate in lemn cu dalta, toate in
limba romana cu caractere cirilice, in limba latina si/sau datari cu cifre
arabe.

Am facut aceastd incursiune privind consemnarile in limba
romand pe aceste meleaguri, acestea fiind o dovada in plus ca nu
intamplator Maramuresul a dat primul text In limba romand —
,»Codicele de la leud”, datat 1391, atit de mult controversat si

" Ioan Mihalyi de Apsa, op. cit., p. 637.

* Idem, p. 638

3 Ibidem ,p. 639.

4 Ion Barlea, Insemndri din bisericile Maramuresului, Bucuresti, 1909.

° Mihai Déancug, Documente epigrafice in arhitectura {draneascd din Maramures,
ziarul ,,Pentru Socialism”, 17 mai, 1980, Baia Mare, vezi §t Zona etnografica
Maramures, Bucuresti, 1986, p. 107-122.
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contestat,' si nu mai vorbim de celebrele texte rotacizante si probabil
alte texte manuscrise care se aflad pe undeva ratacite sau bine puse la
pastrare in spiritul conservatorismului zonal.

Manuscrisul la care vrem sa ne referim in continuare este mult
mai tarziu datat (finele secolului al XVlll-lea), dar nu mai putin
important pentru istoria culturii romanesti.

Manuscrisul se incadreaza in asa zisele ,carfi de versuri”,
destul de numeroase in Transilvania si Maramures, care in general au
un caracter miscelaneu, dar despre care putem spune totusi ci de
multe ori pe langad productii personale (de autor), sunt culegeri de
folclor de diverse credinte si tradifii. Daca ne raportdm la culegeri de
folclor, trebuie sd amintim aici cel mai vechi document literar pastrat
in scris ,,Codicele Petrovay”, datat 16 octombrie I672,2 gasit in
comuna Petrova Maramures, scris cu grafie latind.

Profesorul Dumitru Pop, care a studiat profund folcloristica
Maramuresului, se refera la aceste ,,carfi de versuri” si stabileste o
cronologie a lor, precum si o ierarhie valorica, discutandu-le stiingific.”
Astfel, considera ca ,,cea mai veche dintre aceste marturii pare sa fie
manuscrisul descoperit la Sieu, datorat lui Dunca Onuf, studiat si
publicat de Ioan Brezu”.* Acesta este datat precis — 30 nov. 1814. Alte
manuscrise importante sunt: ,,Carte de versuri alese la prohoade si la
mese de veselie si multe feluri de trebi”, datorat lui Botezat Lupul din
Comnesti, datat 1ulie 1821; manuscrisul din 1841-1843 descoperit de
Gheorghe Dancus, scris cu caractere cirilice de Ticala Dumitru din
Dragomiresti, despre care prof. Dumitru Pop spune ca este ,,mai
important prin continutul sdu folcloric”. Si tot prof. Dumitru Pop
spune in continuare: ,,Numarul caietelor de genul celui descoperit de
Gheorghe Diancus va fi fost cu sigurantd mult mai mare, daca ne
gandim la faptul ca ele suplineau aproape in intregime cartea de
literatura beletristica tiparitd mai tarziu™.’

Profesorul Dumitru Pop avea dreptate. O imprejurare fericita
ne-a dus la descoperirea unui manuscris pastrat in stare buna de la
pagina de titlu pana la cuprins. Cuprinde 632 de pagini, iar cu cate o

! D.Serbu, Manuscrisul romdnesc din ,,Codicele de la leud’’, marturic documentara
a vechimii limbii romane, in ,,Tribuna”, XXI, nr.8 sinr. 9

> Dumitru Pop, Folcloristica Maramuresului, Bucuresti, 1970, p. 12, vezi aici
notele si bibliografia aferenta.

3 Idem, p. 13-20.

“ Ion Breazu, Versuri populare in manuscrise ardelene vechi, in ,,Anuarul Arhivei
de folclor”, V (1939), p. 79-110.

5 Dumitru Pop, op. cit., p. 26.
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pagind lipitd pe copertele interioare 634. Paginile sunt numerotate de
catre autor pe fiecare fild (deci din doi in doi) pana la pagina 429.
Restul paginilor au rimas nenumerotate (le-am numerotat noi folosind
aceasi metoda ca autorul 1. Koman).

Paginile manuscrisului sunt legate intre coperti groase de
carton cu cotor din piele avand formatul de 19,5 X 12,0 cm.

Autorul isi declina identitatea consemnand pe ultima pagina a
manuscrisului (lipitd pe coperta interioard): ,,Nasterea lui Koman P.
loan in anul 1774, 30 martie botezat de Popa Timofie. Nanag Koman
Vasilie. Inceputul la scoala romaneasca 1787, 26 martie. La scoala
latineasca 1799. in Ungvar 1800. Preotit 1803, 24 iunie. Paroh in
Sacel un an. In Sapanta 9 ani. In anul 1821, I mai, am venit de paroh
in Moisei la neamul meu. Koman loan”.

Anii extremi ai elaboririi manuscrisului sunt 1797-1799, luna
lui decembrie, aceasta dupa insemnarea de la pagina 42 dupa ,,versul
20”: ,,Acestea pana aici s-au scris in luna lui decembrie 1799, Ca an
ultim consideram data de 24 februarie 1824 cand loan Koman scrie:
»Versul patimii lui Koman loan” (scris la moartea sotiet).

O foaie izolatd (indoitd) cu aceeasi grafie, dar probabil
apartinand altui manuscris tot al lui loan Koman consemneaza anul
1828, semnatura autorului loan Koman si adnotarea ,,preutu din
Sarasdu”.

Prima pagind consemneazd destinul ulterior al manuscrisului
preotului greco-catolic loan Koman. Astfel, apare inscris in grafie
maghiarda numele ,,Papp Guorgy paroh in Sarasdu” si in continuare in
romaneste cu grafie latind ,,daruit lui Laurengiu Mihaian in martie 14-
1855”.

Manuscrisul propriu-zis incepe cu pagina a 3-a unde este
consemnat in limba romana cu litere chirilice: ,,Versul nasterii
Domnului nostru Isus Hristos™, urmat de un altul similar si care nu
sunt altceva decat colinde de Craciun.

Prima copertd pe partea interioara are lipitd o pagina pe care
sunt consemnate (in chirilicd) o serie de date sub genericul ,,ANUL
1806 HRONOLOGHIE”. Redam in parte aceste insemndri, deoarece
ele sunt foarte semnificative pentru acea epoca evidentiind o buna
cunoagtere a istoriei, congtiinfa puternici de apartenentd etnica.
,Hronologhia” este facutd de autor, asa cum de altfel consemneaza la
finele ei: ,,in anul 1806 (april) facut-am eu loan Koman”. Ea cuprinde:
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anii

- De la zidirea lumii dupa rasariteni 7314
- Dupa apuseni 6697
- De la zidirea Romei 2558
- De la nasterea lui Isus Hristos 1806
- De la descalicarea romanilor in Dakia adicd in 1700

Tara Romaneasca, in Ardeal 1 in Moldova

- De la inceputul craiei unguresti 806

- De cand turcii au luat Tarigradu 353

- De la Negru Voda I-iul al Tarii Munteniei 598

- De la Dragosiu I-iul Voda al Moldovei 467

- De la despar(tirea) Tarii Ardealului 269
de Tara Ungureasca (ani)

- De cand s-au dat Ardealul supt stdpénirea 107

craiei Austriei (ani)

,Hronologhia” se continud cu o ,,insdmnare de la o zi mare a
anului pana la alta”, astfel:

- ,,De la nasterea lui Isus pana la Sf. Gheorghe 17 saptdmani

- De la Sf. Gheorghe péana la Sf. Petru 9 sdptdmani si trei zile

- De la Sf. Petru pana la Sf. [lie Prorocul 3 saptdmani”.

Manuscrisul este scris preponderent cu litere cirilice in limba
romani. Incepand cu pagina 421 pani la pagina 632 sunt intercalate si
texte in limba maghiarad si in limba latind. Dupa grafie, majoritatea
textelor sunt scrise de aceeasi persoand, lon Koman, care, frecvent isi
consemneaza numele si face datarea. Sunt si texte scrise de alte
persoane, unele din ele adosate ulterior sau transcrise pe parfi de
pagini ramase libere.

Din cercetarea preliminarda a manuscrisului deducem ca
productiunile folclorice si ,,literare” au fost transcrise de autor inca din
perioada studentiei (deci inainte de 1800). Textele sunt amestecate,
fara o ordine prestabilita. incepe cu ,colindele de Craciun”, apoi,
,versuri la marile sarbatori”, intre ele fiind intercalate productiuni
versificate cu caracter laic/profan. Majoritatea textelor sunt versuri,
creatia lui loan Koman dar §i multe productiuni populare consemnate
(culegeri de folclor) sau chiar, probabil, transcrise din alte caiete ai
vechi.

Manuscrisul cuprinde peste 276 de titluri, in marea Ior
majoritate ,,versuri” dar si proze, sfaturi, doftorii, zile cu si fara noroc,
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diverse invataturi ,despre an §i ce se va intdmpla”, ,.semnele
vremilor”, ,despre vanturi” (pag. 201), ,,.Doftoria sdnatitii de la
intelept Solomon de o am socoti sdnitogi am fi”, ,Iscusirea a mai
multor intrebari i raspunsuri din Sfanta Scripturd culese si adaose”
etc.

Amintim dintre ,versuri”: ,La oameni sau la muieri de
petrecanie”, ,, Tineri”, ,,Prunci”, ,,Fericirea plugarului si a pecurarului”,
A fiului intre cdtune”, ,,La botejune”, ,La nuntd”, ,,A unei fete in
pustie”, ,,L.a masa boiereascd”, ,,A zorilor”, , Teiul cu bradul”, ,,A lui
Constantin Voda”, ,,Al Hotinului”, ,,Al Moldovei”, ,,A Pintii celui
Viteaz”, ,,A céslegilor”, ,,A holteiului”, ,La sezatoare”, ,,Prostul,
nemesul si diacul”, ,,A unui fecior la despartire de mandra”, ,,Scularea
nemesilor”, ,, Tot la scularea nemesilor din Maramures (1797)”, ,, Tatal
nostru tigdnesc”, ,,Versul unui fecioras de boier mare”, ,,Cantec
lumesc”, ,,Alt cantec lumesc”, ,,Cantec lumesc al fetelor”, ,,Cantecul
feciorului de neam mare”, ,,Versul horincii”, ,,Vers veselos”, ,,Vers de
dor”, ,A barbatului catre muiere”, ,,A Ungvarului”, ,,A tatarilor ucisi
de stramosii nostri la Borsa 17007, ,,Versul imparatului Francisc”,
»Versul lui Bonaparte” etc.

Am amintit ¢ in cadrul manuscrisului apar si intercalari cu
texte in alte limbi si chiar scrise de alte persoane. Edificatoare in acest
sens este intervenfia celui care a mostenit acest manuscris, respectiv
Laurentiu Mihaiu care in 1855 respectiv 1856, pe pagina 333 in
spatiul ramas liber consemneaza incercarile de cultivare a cartofului in
satul Sarbi de pe Valea Cosaului si mai face o adnotare despre o
,,Moara de sine imblatoare”.

Nu lipsite de interes sunt insemndrile despre planete, diverse
retete pentru boli, interpretari ale textelor sfinte etc.

* %k %

Din caietul de ,,versuri” al lui Dunca Onu{ din Sieu, care
cuprinde 60 de versuri, prof. Dumitru Pop citeazd ca ,,de origine
folclorica” sau numai influentatd puternic de poezia oratiilor
populare... piesa intitulatd Vers ce se spune la masa pentru veselia
boierilor, adicd la botegiune.' inceputul acestui text

' Textul este publicat de fon Brezu in Versuri populare in manuscrise ardelene
vechi, in Anuarul Arhivei de folclor, V, 1939, p. 79-110, citatul in intregime,
inclusiv ,,versurile” la Dumitru Pop, Folcloristica Maramuresului, Ed. Minerva,
Bucuresti, 1970, p. 13-16.
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,,Boieri ce stati la masa

Intr-aceasta cinstita casa”
aduce aminte spune D. Pop ,de inceputul oratiei de nunta” sau a
,mulfamitelor dupa colinda”.

Din domeniul acelorasi orafii tardnesti de nunta vin — cel pufin
ca structura — si urdrile adresate nasilor, mesenilor etc., urari care sunt
marcate, ca si acolo prin numeralul ordinal:

,Intdie voit[?] asa:

Parinte

Parinte, sfintia ta,

Sa fi la multe asa,

In loc gata cu slujba,

Al doile voi nanasi mari

Sa custati bine cu trai

A treia ci voi raspunde’

La [a]lti meseni de frunte

A patra, dar sa fie

Gazdi[i] mare bucurie

A cincea voi §i gata,

Coconului voi pofti

Sa trdiasca si sa creasca
iar in final urarile:

Fiti meseni cu voie buni,

Tot cu totii dinpreund

Beti, mancati, va veselifi

Analiza atenti a intregului vers il determina pe prof. D. Pop” sd
constate caracterul popular al acestui ,,vers” incadrandu-l in categoria
»oratillor de cumetrie”, specie se pare disparutd din repertoriul
folcloric. Acelasi autor pune sub semnul intrebarii dacd in Maramures
a existat aceasta specie — oratia de cumetrie — in acea perioada, sau

CLEEN

" Cuvintul »raspunde” in tot Maramuresului si are sensul de ,,a mulfumi’’; Dumitru
Pop explica termenul §i considerd ca aria este mai larga: Transilvania; exemplifica
cu finutul Baii Mari, com. Lucécesti — in acest sens citeazd lucrarea lui Traian
Gherman, Tovardsiile de Craciun ale feciorilor romani din Ardeal , in Anuarul
Arhivei de folclor, V, 1939, p. 66.

2 Idem
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daca este un text de origine moldoveneasca adus si adaptat lingvistic
graiului maramuresean.’

latd cé in caietul manuscris a lui loan Koman vom gasi acelasi
text folcloric,” care cuprinde 57 de versuri, adiugindu-se in final
cuvantul ,,Aliluia 3” (de trei ori n.n.).

., Versul 54", caci asa este consemnat titlul, asta Tnsemnand o
numerotare a ,,versurilor” pe care o face autorul si care cuprinde 276
de titluri. Deci ,, Versul 54" cu titlul ,, 4l 4-lea tot vrdjit' spre aceste
zile, mai ales la boteziune boiereasca” este precedat de alte ,,versuri”
specifice unor zile speciale, numite ,patronesti” si care semnifica
zilele de botez, onomastice. Spre edificare: ,,Versul 51 este intitulat Ce
sa cantam la zile patronesti”; ,,Versul 52 Al doilea la zdle patronesti”,
~Versul 53 este intitulat Al treilea la zile patr.” Ultimul cuvant este
prescurtat. Citdm acest vers:

,»Acest nume {i l-am dat
Atunci cand te-am botezat”. ..

»Versul” la care ne referim ,,Al 4-lea tot vrajit spre aceste zile
mai ales la boteziune boiereasca™ este o ,oratie”, un imn de laude si
urdri aduse mesenilor intr-o ierarhie stabilita de autor si care in cadrul
comunitdfilor isi are importanta sa. Astfel, intdi se adreseazi
Parintelui care a oficiat taina Boiezului, apoi nanagilor mari care vor
fi,, Sufletesti cinstiti parinti * 7 in continuare moasei:

,»A treia cd vom raspunde

Tot la moasa cea de frunte

Pentru munca savarsita
Cea de Cristos randuita”.®

In continuare uririle se adreseazi gazdelor, adica parintilor
copilului:

" Ibidem

? Din pacate nu il putem compara in intregime deoarece nu am avut acces decat la
fragmentele publicate de prof. Dumitru Pop, op. cit., p. 15-16.

? Termenul ,,vajit” se mai gaseste in repertoriul actual al graiului maramuresean si
are sensul de ,,potrivit™; ,,a se vaji” — ,,a se potrivi”, ,,se vajeste” — ,,se potriveste”.

* Vezi Anexa ... unde este citat integral ,versul” pe trei pagini dactilografiate.
Frecvent vom gasi in tot manuscrisul referiri la termenul ,,boier” cu derivatele lui. in
Maramurey, familiile nobile predominau si comunitatile satesti (vezi capitolul
Cadrul dezvoltarii sociale — Aspecte ale istoriei zonei). Adundrile Composesoratelor
consemneaza ca formula de adresare prin discurs ,,cinstifi boieri Dumneavoastra” !!!,
’ Versul ,,Sufletesti cinstifi parinti” consemneazi si atestd rudenia de nisie ce se
stabileste intre fin si nasd si care se va pistra pe toati viata.

® lata ca Moasa este ,,randuita” de Cristos, adicd indreptatita, deci ea are har atunci
cand in situaii speciale ,,boteazd” copilul.
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,,Gazdii, mare bucurie,
Ca Domnul Isus Cristos
Le-a dat un cocon frumos
Ca de dansul sa aiba parte
Rugatori pentru pacate”.
in sfarsit, de abia in ultimul rand se adreseaza copilului:
,,Coconului,' vom pofti,
Sa traiasca §i sa creasca,
Parintilor sa slujeasca,
Sa traiasca cu mult bine,
In multi ani cu veselie
Si la tofi sa fie drag,
Mai cu de-adins lui Dumnezeu,
Precum ii poftesc si eu,
Din micuta tinereta
Pana in dalbe batranetd”.

Vorbeam mai sus despre asemanarea ,,versurilor” din caietul
lui Dunca Onut din Sieu datat 1814 cu cele din caietul lui loan Koman
datat 1799. Redam mai jos pentru comparare versurile corespondente
din textul lui Koman cu cele din textul lui Dunca Onut publicat de
Dumitru Pop si transcrise de noi mai sus.

Versurile lui Koman loan: Versurile lui Dunca Onu.
Voi boieri ce stati la masa Boieri ce stafi la masa
Intr-aceasta cinstita casa. Intr-aceasta cinstita casa.
,Intdie vom grii asa: ,Intai voit[?] asa
Péarinte, Sfintia Ta, Parinte,
Sa fii la multe asa, Parinte, Sfintia Ta,
In loc gata cu slujba”. Sa fi la multe asa,

in loc gata cu slujba.”

,»A doua, voi nanasi mari Al doilea, voi nanasi mari
Sa custati’ bine cu trai” Sa custati bine cu trai”.

" in zona etnografica Maramures pentru copil este consacrat termenul de ,,cocon”,
,,cocoana”; si de aici rangul nobiliar.

? Interesant de remarcat exactitatea termenilor folositi in texte si forma de grafiere
identica — ,,sd custati”.
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,»A treia cd vom raspunde
Tot la moasa cea de frunte”'
,»A patra, dara sa fie

Gazdii mare bucurie”
»Alcea vom si gati
Coconului vom pofti

Sa tridiasca si sa creasca”

,Fi{1 parinti cu voie buna
Si cu totii dimpreuna
Beti mancati, va veseliti”.

,Folcloristica Maramuresului”

,»A treia ca voi raspunde
La [a]lfi meseni de frunte”.

»A patra, dar sa fie
Gazdi[i] mare bucurie.”
,»A cincea voi §i gita
Coconului voi pofti

Sa traiasca si sa creasca.”

,,Fi{i meseni cu voie buna,
Tot cu totii dinpreund
Beti, mancati, va veselifi.”

mai consemneaza s§i alte

,versuri” din caietul lui Dunca Onut, reproduse dupi lon Breazu, pe
care dacad le vom compara cu cele din manuscrisul/caiet ale lui loan
Koman vom constata in continuare, asemdnari izbitoare. latd spre
exemplu ,,Versul horincii” despre care, prof. Dumitru Pop afirma ca:
,nu l-am intalnit nicdieri in colectiile noastre de folclor” si pe care il
catalogheazd in randul ,,Cantecelor de petrecere”. Reddm cateva
versuri:
Caietul lui loan Koman Caietul lui Dunca Onut
,,O horinca, draga me[a]
Tu te-oi gandi ca nu te-oi be[a]

,»0, horinca, draga me,

Pus-am génd ca nu te-oi be”.
sau

,,Cd ma tem ca ot minti

Ca tu me vei celui

Ti-al purtat si asard

,,Ca ma tem ca oi minti
Ca tu ma vei celui
C-asa m-ai purtat asara

! Jata ca aici la textul lui Koman in loc de ,,meseni de frunte” cum apare la Dunca
Onut, vom gasi ,, Tot la moasa cea de frunte” care aga cum am vazut ,,Pentru munca

sdvarsita” este de ,,Cristos randuita” adica ,,indreptatitd; randuluita” si astdzi are

=

semnificatia de ,,imputernicitd” i ,,indreptatita”.
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De m-ai facut de ocara, Cat m-ai facut de ocara,
Ca daca m-am imbatat...” Ca daca m-am imbatat..”

k 3k k

Consideram cad este necesard compararea in intregime a
textelor din cele doud manuscrise §i numai dupa aceea vom putea
eventual formula anume concluzii. Desigur, Profesorul Dumitru Pop
nu cunostea caietul de ,,versuri” al lui loan Koman la data publicarii
cartii de referinta, ,,Folcloristica Maramuresului” (Editura Minerva,
Bucuresti, 1970). Acest caiet l-am gasit in anul 1974 si am lucrat la
transliterarea textelor scrise in alfabetul cirilic in cel latin mai mulfi
ani. Am semnalat existenta si valoarea acestui manuscris la un
simpozion organizat de Academia Roméind la Baia Mare §i apoi la
Primul Simpozion National de Etnologie organizat de Institutul de
etnografie si folclor al Academiei Romane desfasurat in perioada 12-
15 septembrie 1991 la Sighetul Marmatiei.'

in privinta vechilor atestiri privind obiceiurile la nastere
consemndm §i cateva prescriptii medicale notate in vechile texte
manuscrise ce s-au transmis intr-un fel sau altul. Astfel, intr-un Octoih
descoperit de périntele loan Barlea la Comesti,2 »pe foaia ultima”
noteaza Pr. loan Barlea, sta scris: ,,invﬁtéturé foarte de folos la fomeia
care nu poate naste prunc sd beie vin vet’i si unturd de iepure, ca sa
incalzeasca si ase[a] el du la ndscatoare, §i ase[a] va naste prunc. Sau
care se va inddmba a ved[e] in ce madulare: de este dedesupt, si le
leja d’asupra, §i ase[a] va iesi”.

Desigur, pentru intreprinderea noastra in domeniul ,,nasterii in
traditia populara maramureseana” aceastd consemnare este cu atat mai
valoroasa cu cat penultima ,,insemnare” este datata in anul 1808. ,,Pe
scoarta cartii”, spune loan Barlea, ,,Aceasta Ohtaicu a lui Dragosu
Grigorie din Oncesti”, iar la capat: ,,Vers de morisan, alcituit in

Un[g]var, de pitaniile cele multe, si cu dor i amor™.”

"in anul 1992 apare volumul cu lucrarile simpozionului (tiparit la editura STIINTA
din Chisindu). Sub titlul ,,Vestigii de cultura si civilizafie populard romdneasca —
consemnate intr-un manuscris maramuresean inedit din sec. al XVIII-lea” (p. 158-
165) am prezentat acest caiet manuscris cu citeva consideratii de ordin istoric §i
filologic.

2 Jon Barlea, insemndri din bisericile Maramuresului, Bucuresti, 1909, p. 74, apud
la Dumitru Pop, op. cit., p. 16.

3 Ion Barlea, op. cit., p. 75, apud Dumitru Pop, Folcloristica Maramuresului, p. 17
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»versul” cuprinde 88 de versuri cu ,vizibile ecouri din
cantecul folcloric de instrdinare” si se datoreazd unui tinar plecat la
studii, departe de familie.

Un ,,vers” similar purtand titlul ,,Versul diacului Koman — la
scoala Ungvarului, intru care se descrie migalatatea lui”, cuprinzind
182 de versuri, deci mult mai extins, este inserat in caietul manuscris
al parintelui loan Koman intre filele 319-325 (manuscrisul nu este
numerotat pe pagini ci pe file). Foarte important este faptul ca la finele
versului in urma formulei de incheiere este inserata data, respectiv:

,JAcum zic condeiului

Sa faca capet versului
Ziceoiu st amin

Sa fie deplin” — 1802 (p. 324)

De altfel, si in manuscrisul inserat in ,,Octoih” formula de

incheiere este aceeasi (cu foarte mici si nesemnificative diferente):
,,Amu zac condeiului
Sa faca capat versului.
Zice-i-asi §i: amin,
Sa fie si deplin”

Ca textul din Octoihul descoperit la Coresti este o adaptare
dupd cel al lui Koman loan este sigur. Ambele texte se referd la
aceleasi lucruri, aceleasi intdmplari, aceleasi suferinte si bucurii
exprimate in versuri absolut identice. In textul din Cornesti, petitul si
sotia tanarului este localizatd la Apsa de Jos, azi in Ucraina, iar la
Koman loan in satul Petrova de pe valea Viseului.

Bogatia textului lui Koman (182 de versuri), acuratetea si
succesiunea logicd a evenimentelor indica clar originalitatea acestuia
si ascendenta lui asupra textului din Cornesti. Un alt text aparfine cu
sigurantd lui Botezat Lupul, tot din Comesti, asa cum, de altfel, este
consemnat in ,,Cartea de versuri alese la prohoade” reprodusa
insemnarea de parintele lon Barlea' astfel: ,,/nceputul cu ajutoriul lui
Dumnezeu cel sfant, de versuri alese la prohoade si la mese de veseli,
si multe feluri de trebi, sciitoriu §i ustinitoriu [, ostenitoriu”, cel care
a ,,ostenit”, a muncit] fiind eu Botezat Lupul din Cornesti, lacuitor al
erasului® Cosaului. Scris-am in anul Domnului de la H[risto]s 1821 si
de la Zidirea Lumii 7329, in luna lui l[uli]e 24 de zile ™.

! Ion Barlea, op. cit., p. 76-77.
2 leras” — unitate administrativ-teritoriala echivalenti cu ,,plasa”.
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Am vazut mai sus ca textul lui [oan Koman la acest ,,vers” este
datat cert 1802,' iar textul din manuscrisul lui Botezat Lupul este datat
cert 1821.

Manuscrisul lui Botezat Lupul nu s-a pastrat. Ceea ce stim
datoram preotului lon Bérlea, care a publicat partial manuscrisul in
cartea sa binecunoscutd.” Din informatiile lui 1. Bérlea este cuprinsi in
manuscris si Balada Bogatul si Saracul din care reproduce o parte, iar
din titlu deducem continutul asemanator cu cel al lui Dunca Onug din
Sieu si desigur al lui loan Koman. ,Dupd multe versuri —
consemneazi lon Birlea — se afli, la capatul cartii: ,Javdtdturd de
multe feluri de boale”, care prin continut este asemdnatoare cu textul
lui Joan Koman intitulat ,,invé(éturé brabaluitoare de mai multe feluri
de boale”- se continua cu ,,Togmele de multe treb[i] si leacuri de
filosofi imparatesti”, la care loan Koman poarta titlul ,,invd;dturd
scoasa spre tocmale a mai multora trebi §i leacuri dimpreuna. De la
filosofii cei impardtesti” (original p. 389-394). In textul de la Ioan
Koman se regdsesc toate piesele consemnate de Ion Barlea si in plus
mai multe. Pentru compararea textelor vezi anexele.

Din manuscrisul lui lon Koman mai consemnam si alte texte
care intr-un fel sau altul vin in atingere cu problema ,,nasterii”, fie ca
este vorba de mama, moasa, nanas, dar si de sanatatea copilului si a
mamei lui.

Astfel, caietul manuscris cuprinde o serie de ,,invataturi” /
sfaturi ,,medicale” toate grupate in mai multe titluri:

-, Invagitura brabaluitoare de mai multe feluri de boale” (p.

383-388)- original;

HInvatiaturd scrisd spre tocmeala multora trebi si leacuri

dinpreund. De la filosofii cei imparatesti” (original p. 389-

394);

- ,LAltd invataturd pentru Doftori adusd de calugarasi de la

Taligrad” (fila 394);

,Doftoria sanatatii de la intelept Solomon de o am socoti
mai sanatosi am fi”;

Manuscrisul mai cuprinde si un Vers la petrecerea pruncilor
celor mici (vezi anexa), care ni se pare interesant pentru ineditul

' Este vorba de textul la care ne referim. Am vazut mai sus ci manuscrisul lui I.
Koman a fost elaborat pe parcursul anilor 1797, 1799, 1824. Autorul obisnuieste ca
dupa anume productiuni sa dateze, notand anul $i de multe ori luna §i ziua cind a
scris ,,versul” respectiv.

? Ion Birlea, op. cit., p. 75-80, apud Dumitru Pop, op. cit., p. 19-20.
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continutului — gingasia cu care autorul, precis loan Koman se apropie
de suferinga celor care au pierdut copilul.

Se impun cateva concluzii privind manuscrisul lui lon Koman:
- manuscrisul este in cea mai mare parte opera de tinerete a lui
loan Koman, care aga cum am dedus din text (vezi anexele) a
fost student teolog la Ungvar si apoi preot in mai multe sate;
Familia lui Koman este o familie veche maramureseana de vita
nobila, atestatd documentar inca la anul 1548;1.

- datarea manuscrisului este certd, ea fiind consemnata in text
de citre autor (1797, 1799, pana la 1824);

- comparat cu alte manuscrise maramuresene de aceeasl
factura (a lui Dunca Onut din Sieu, a lui Botezat Lupul din
Cornesti s.a.) constatim foarte multe asemanari, chiar
similitudini in titlurile textelor si chiar in continutul
,.versurilor’”;

- textul lui loan Koman este mai amplu, este complet; in el se
regasesc fragmente si productiuni din celelalte manuscrise; o
parte sunt creatii personale, o parte folclor;

- cu siguran{d ca aceste caiete au circulat; ele sunt realizate de
tinerii intelectuali ai vremi (studenti, teologi, preoti, invatdtori)
copiindu-le dupa alte manuscrise mai vechi i imbogéfindu-le
cu experienta proprie.

Manuscrisul lui loan Koman din Moisei este unul de exceptie

atat prin vechimea lui (1797, 1799) ciat mai ales prin bogatia si
varietatea cuprinsului.

" Ioan Mihalyi de Apsa. Diplome maramuresene din secolele XIV-XV, Sighet, 1900,

p. 370.
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Jocurile de copii. Initierea premaritala si initierea in
moarte

Drd. Delia Rachisan,
Universitatea de Nord din Baia Mare

Motto: Copilul rade: ,,Intelepciunea si

iubirea mea e jocul!”

(Lucian Blaga, Trei fete, in vol. Poemele luminii, 1919)

Jocul ca joc, apanajul fiintei umane, este o componentd inalienabild a

culturii, o constantd de ordin epistemologic, o activitate esentiala si
indispensabilad pentru om, asemenea religiei, limbii, filosofiel, artei.

Operand la nivelul textului, cercetarea noastrd asupra jocurilor
de copii se situeazd la punctul de convergentd a mai multor domenii
inrudite: lingvisticd generald, etnomuzicologie, stilistica, folcloristica,
poetica, estetica.

Anumite jocuri de copii, imbindnd textul muzical cu cel poetic,

releva inigierea premaritald in vederea casdtoriei ori inifierea in moarte.
Si intr-un caz si in altul ne oprim asupra unui joc - cantec, raspandit si
indragit de copii: Soseste-un Print calare (joc de inifiere premaritala),
Baba-Oarba (joc de initiere in moarte). In acest caz impresioneazi
corespondenta pieselor din repertoriul infantil cu cele ale repertoriului
adultilor.
a). Jocul-cantec ,,Soseste-un Prin{ calare”, cunoscut si sub denumiri
regionale (Soseste-un om din Africa, Soseste-un domn din Bucuresti,
Doua doamne din Bucuresti, adio, dio, da, Venea un print calare)
suporta mutatii functionale; este adaptat noilor realitati, preia secvente
specifice ceremonialului nuptial — darul, evidentiazd initierea
premaritald in vederea casatoriei de bundvoie. Prin gest, cantec, dans,
jocul infantil reface: alegerea, petitul, probele, incredintarea, casdtoria.
Atmosfera este de basm grafie personajelor, indragite, preluate din
basme. Mireasa simbolizeaza frumusefea fizicd si morala, puritatea,
vrednicia, iar darul trebuie sa fie deosebit: cercei, salbe, diademe
pretioase. Calitagile mirelui: forta, virilitatea, perspicacitatea ies In
evidentd o datd cu depasirea obstacolelor, incercérilor grele, probelor la
care este supus. Probele mirelui apar in orafii, balade, basme. Jocul
(re)amintit pastreazd reminiscente ale unor secvente uitate, o datd cu
trecerea timpului, ale ceremonialului nuptial:
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Zaresc un pring calare
Bim bam bum

Ce cauta el in tara?

El cauta sa se insoare
Care e aleasa?

Aceasta este...

Ce cadou ii oferifi?

Un barbat cu capu’ spart
Care matura sub pat.
Domnisoara nu doreste.
Un pestisor de aur.
Domnigoara il doreste.’
(Emilia Comigsel, p. 257)

’

Soseste-un prinf calare, calare, calare,
I, ha, io!
Si anume ce doreste, ce doreste, ce doreste?
1, ha, io!
Doreste-o domnisoara...
1, ha, io!
Si anume cum o cheama... ?
1, ha, io!
O cheama X.
Si cu ce o daruieste...?
1, ha, io!
Cu o papusa dupa usa,
In cap plind cu cenusa!
Pentru asta nu o dam, nu o dam
I, ha, io!”
(variantd, Maramures)

Nu intamplator, in jocul mixt amintit, actiunea de a matura este
atribuita petitorului (matura sub pat). Barbatul simbolizeaza virilitatea,
capul familiei care are dreptul de a matura cu o matura de fier, adica de
a face ordine desdvarsita. Si alte expresii idiomatice (fiecare matura in
fata usii sale, matura noua matura bine) pot fi relationate cu simbolul
cu functie curativa care restabileste ordinea, mutand / aruncand de aici-
dincolo ceea ce este de prisos / necurat.

Matura este cdnd un atribut al vrdjitoarelor, cand un obiect
magic care alungd umbrele celor morti prin maturat, cand un instrument
adorat pentru ca risipeste norii de ploaie, cand un element blamat de
jucatori intrucat alungd norocul la joc.
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Ambivalenta maturii ca simbol al ordinii si al dezordinii
actioneaza si la nivelul jocului-cantec. Si in alte variante, fata refuza
petitorul, de exemplu pe cel care vrea sd-i ddruiasca “o papusa dupa usa
/ in cap plina cu cenusd” (varianta, Maramures), pentru a-1 accepta pe
cel care ii oferd: un pestisor de aur / un palat de aur / inel de aur etc. Usa,
fiind inchisd / deschisd, accesibila / interzisi marcheazi ideea de
transcendentd; papusa situatd dupd usad este o aluzie la postura de
viitoare mami a tinerei / o reminiscentd desemantizatd a mitului
pruncului ndzdrivan care isi petrecea timpul in cenusd, precum in
basmele gen Cenusotcd’.

b). in mentalitatea traditionald roméneasci existd urmitoarele
babe : Baba Oarba, Baba Gaia, Baba- Radacina, Baba Ciuma, Baba
Cloanta, Baba Dochia. insusi cuvantul babd ne determini sa facem
legatura cu cultul strdmosilor. La origine, jocul De-a Baba Oarba a fost
un joc de priveghi, un “rit de inmormantare*, in momentul de faa a
devenit un joc neritual care se practica ori de céte ori vor copiii.

Fiind la origine un joc de priveghi, practicat cand era
privegheat defunctul §i cand participau maturii, tinerii, copiii, sesizam
ca pentru a intelege trecerea din lumea aceasta in lumea de dincolo,
inifierea era / este indispensabila.

Astdzi, jocul, este raspandit in toatd fara §i cunoscut prin
variantele simplificate, prin denumirile regionale: Ajumitul, Ajunita,
Albinita, Chimita, De-a ascunselea, De-a cucul, De-a dubasul, De-a
gnija, De-a lusu, De-a mija, De-a orbul, De-a pititea, De-a tupu’, De-a
leapsa, Joamna, Jumetca, Mata-Arsa, Mata-Oarba, Mija-Patca,
Mojoarca, Mijoiu, Mijoatca, Motroasca, Pitulatu, Orbugul, Pitulicica
Tata-Mata, Tutulusu’.

Indiferent de denumire, fiecare varianta vizeaza acelasi lucru —
pastrarea ludemului principal (legarea la ochi), agregarea la noua stare
(la aceea de initiat). Haosul din timpul jocului devine ordine in
momentul in care actantul principal (Baba-Oarba) descopera prin
atingere un alt participant la joc. Sunt indispensabile functiile de initiere
si de integrare:

., Baba Oarba,
Ce-ai mancat aseara?
Pdine cu papara
lesi pe usa afara!
Dar alalta-seara?
Paine cu masline
la-te dupa mine!”
(G. Dem. Teodorescu, p. 196);
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., Jata-Madta, unde-ai mas?
In cuptioras.
Ce ti-ai ars?
Un cojocas
Pa ce stai?
Pa spini si pa ace...”
(P. Lenghel-1zanu, p. 220);

., Baba-oarba, hai la joc
Scoate nasu din cojoc!
Mata oarba, iesi la joc,
Scoate nasu din cojoc!”

(E.Comisel,p.237);

,Pe ce-ai mas?
Pe dubas.

Ce-ai ars?
O mdneca de cojoc.
Ce-ai gasit in ea?
Doua ace si-o andrea.
Doua ace si-o andrea?
Na-si-o ata si-o cureaq...
Si-o curea
De vaca rea.
Ce-ai mancat aseara?
Lapte cu sacara
Pe cine-oiu prinde’n toiu,
Sa se faca mijoiu”.

(Tudor Pamfile, p. 284-285)

Ivan Evseev in Dictionar de simboluri i arhetipuri culturale
considerda personajul Baba Oarba ca fiind un personaj fantastic,
asemanator cu Baba-Radacina, Puia Gaia, Halea Malea.

Fard a absolutiza, consideram jocul De-a Baba Oarba ca fiind
un joc de initiere in moarte. La prima vedere, actantul principal pierde
capacitatea de a comunica cu lumea reala — este legat la ochi, nu vede.
Protagonistul capdtd un nou nume, devine Baba Oarbd. Schimbarea
numelui are menirea de a-l proteja de orice rau posibil. Baba Oarba
percepe realitatea, participantii la joc, prin mijloace metafizice, se
identifica cu un altul din alt timp, din alt spatiu. Gestica, mimica,
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pantomima devin regulile noului stadiu, in situatia liminalad / de prag.
Pentru a ajunge de aici, dincolo este nevoie de un celdlalt (relatia
emititor — receptor) care sd determine initierea. Jocul De-a Baba
Oarba se desfisoard In casd sau afard, oricdnd, nu la o datd fixa.
Metaforizind, putem compara mdna cu ochiul, caci si mdna vede.
Actantului principal i este afectat simtul vederii (este legat la ochi),
dar incearca sa gaseascd un alt jucdtor, pundnd ména pe acca persoana.
Expresii ca a pune mdna / a lasa din mana au intelesul de a incepe,
respectiv de a termina ceea ce s-a inceput’; mana intinsi cu degetele
deschise, ca cea care vrea sa atingd un jucdtor, scmnifica lipsa de
unitate.” Cand actantul principal atinge un copil, functia cathartica este
indeplinita, rolurile se modifica, iar jocul reincepe.

Folcloristul german Samuel Singer considera ca personajul din
jocul De-a Baba Oarba ar fi ramasita unui cult demonic, Johanna
Drost crede ca cel legat la ochi aminteste de o pcrsoana care, in
timpurile primitive urma sé fie arsa pe rug. Speculatiile diversificate
ale specialistilor sunt posibile datoritd caracterului universal al
jocului.’

Jocul Baba Oarba | De-a Mija (rom. a miji / sl. mijati > a
inchide ochii), poate fi inserat in simbolistica mortii. Actantul trebuie
sa {ind ochii inchisi sau acoperiti, despre decedat se spunc, adesca, ca
a inchis ochii, iar intre gesturile rituale consacrate intrd si acoperirea
ochilor (fetei) cu o panza alba, de unde expresia i-a pus panza pe
fata.”

Astézi, jocul cunoaste numeroase denumiri regionale, dar s-a
simplificat, lipseste dialogul, iar copiii nu mai recunosc functiile si
semnificatiile magico — simbolice ale ludemelor interpretate.

Jocurile de copii, enuntate, incumba, pe langa figurile stilistice,
figurile retorice s§i: rime, repetifii, un limbaj bazat pe eufonie, pe
euritmie, un cod accesibil celor inifiafi.

Indiferent de terminatie (in —a / -ea / -i / -e / -t / -m), rimele
evidentiaza aspectele cuvantului. De la rimele perechi ca a doua marca
a sfarsitului de vers, ,punct de orientare si regdsire’ se ajunge la
rime ecou, la rime lexicale, gramaticale ori lexico-gramaticale (gurita
- portita, era-chema, fetita-garofita etc.). De obicei, pe langa rimele
exacte se remarca §i cele aproximative, cele inexacte, precum §i rima
zero.

Rimele, repetitiille fonetice cu un numar mare de sunete
comune se numesc bogate, cele cu numir mic sirace’. Uneori
cuvintele-rim3d poartd in ele toatd incarcitura de semnificatii (si
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esteticd) a versului; in alte cazuri ele sunt neutre fatd de acestea, au
mai degrabi o functie ornamentala, decét semantica'”.

Din imbinarea limbajului axat pe euritmie, pe eufonie cu
limbajul criptic deschis initiatilor, din impletirea limbajului muzical
cu limbajul verbal si cu limbajul nonverbal rezultd un veritabil joc de-
a limbajul de-a dreptul exuberant, menit de a incanta oricind pe

oricine.
Note

1. Hans Biedermann, Dictionar de simboluri, vol. 1, Bucuresti,
Editura Saeculum 1. O., 2002, vol. I, p. 254;

2. v.Ovidiu Barlea, “Cenusotcd”, in Antologie de proza populara

epica, vol. II; Bucuresti, Editura Pentru Literatura, 1966, p. 231-

262;

Ivan Evseev, idem p. 203;

Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, idem, vol. II, p. 309;

Hans Biedermann, op. cit., p. 256;

v. despre raspandirea jocului Baba Oarba in Africa, America, Asia,

Australia, Europa, Oceania; semnificatii, supozitii despre jocul

enuntat, la Paul G. Brewster, art. “Baba-Oarba si rudele ei din alte

parti”, in Revista de Etnografie si Folclor, Bucuresti, tom 15, nr. 3,

1970, p. 231-236;

7. Nicolae Constantinescu, art. ,Folclor si literaturd: jocurile de

copii”, In rev. Limba si Literatura, vol. I-11, Societatea de Stiinte

Filologice din Romania, 2003, p. 92;

Gh. Vrabie, apud Nicolae lorga, op. cit., p. 111;

9. LLM. Lotman, Lectii de poetica structurala, Editura Univers,
Bucuresti, 1970, p. 93;

10. Nicolae Constantinescu, Rima in poezia populara romdnd, Editura
Minerva, Bucuresti, 1973, p. 49;
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Nunta la Pietris — Vale (Deda)
Cercetdtor stiintific
Maria Borzan
Muzeul Etnografic Reghin

Satul Pietris, situat la varsarea paraului Pietris In Mures, este
amintit prima datd in documentele vremii in anul 1451, apartinand azi
comunei Deda, alaturi de Bistra Muresului si Filea.

Frumusetea locului este data de apele curate si cristaline ale
Muresului, care, la Deda, ies victorioase din lupta cu muntii vulcanici
ai Calimanilor si Gurghiului, dupd ce au strabatut un defileu de
aproape 40 km.

Aici, existenta oamenilor
si-a lasat insemnele stravechi in
piatra si lut, iar unele elemente
ale simbiozei daco-romane s-au
transmis pana la noi, in cuvintele
limbii, in obiectele portului si in
obiceiuri.

In primavara anului 2006
am avut ocazia sa particip,
impreuna cu redactia emisiunii ,,Zestrea romanilor” TVR 2 Bucuresti,
la reconstituirea si filmarea unei nunti traditionale la Pietris Vale.

Organizatori au fost satenii i primaria comunei Deda, carora,
pe aceasta cale, le multumesc pentru cele sase zile minunate oferite.
Descrierea nuntii am facut-o pe baza informatiilor primite de la sateni.
'La Pietris-Vale nunta este cea mai mare sarbatoare a satului, cel mai
potrivit prilej de petrecere colectiva, prin ea ludnd nastere o noud
familie ce are la baza curatenia si frumusetea sentimentului de
dragoste.

Petitul

" Informatori: Emilia Sorlea (n. 1954), Eugen Sorlea (n. 1941), lacob Sorlea (n. 1946), Pirlea Dorina (n.
1939), loan Sorlea (n. 1950), Alexandru Sorlea (n. 1953), Maria Horga (n. 1956), Emilia Vlaic (n. 1943),
Olimpia Cozac (n. 1964), Marin Cozac (n. 1962), Maria Cioata (n. 1948), Victoria Moldovan (n. 1959),
Vlasa Bucur (n. 1946), Maria Vlasa (n. 1950), Vasica Cabut (n. 1932), Ana Maria Suciu (n. 1970), lonele
Cioata (n. 1977), Lia Tamba (n. 1976), Mariuta Harpa (n. 1953), Fodor Demian Victoria (n. 1950), Livia
Sorlea (n. 1961), Emilia Tamba (n. 1945), Marioara Fodor (n. 1950), Marin Fodor (n. 1975), Marius
Fodor (n. 1975), Ion Dumitru Sorlea (n. 1990), Ionel Demian Fodor (n. 1986), Ana Maria Ciontea (n.
1998).
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Cele mai multe nunti au loc ,,in caslegi” (de la Craciun pana la
inceputul Pastelor). In timpul petrecerilor Criciunului fliciii aleg
fetele pe care le gasesc pe plac si, cum trec sarbatorile, impreuna cu
parintii si nasii de botez, merg n petit, sau, cum i se mai spune aici,
,merg pe vedere”.

Petitul reprezinta intelegerea ce se face intre parintii tinerilor,
in privinta averii si a locurilor ce se vor da ca zestre tinerilor ce urmau
sd se casatoreasca, a hainelor si animalelor. Se incheia cu bautul
,aldamasului™.

Uneori, petitul se facea din interes, urmarindu-se latura
materiala, nu iubirea dintre tineri.

Daca invoiala era incheiata, se facea logodna sau punerea la
protocol, o mica petrecere a parintilor si rudelor apropiate, care
conduceau pe cei doi tineri la casa preotului, unde acgstia erau trecuti

Pregatiri de nunta (framintatul si coptul colacilor)

in registrele parohiei, nunta urmand sd aiba loc in cel mult 3-4
saptamani.

Pand la nuntd (cunoscutd local sub denumirea de ,,0spat”),
tinerii erau strigati in biserica de trei ori, dupa care se oficia casatoria
religioasa.

In siptimana dinaintea nuntii incep pregitirile, atat la mire cat
si la mireasd: aranjarea curtii, curadtenia prin casa, pregatirea
mancarurilor si chemarea la nunta.

La mireasa se fac colacii de chematori, colacul de mireasa si se
pregatesc fetele (chematoarele), care merg la chemat (,,cemat™) prin
sat.

Joia se fac painea si colacii pentru mireasa, soacra mare §i
pentru chematori. Cel mai frumos este colacul miresei, mare ,,cat o
roata de car”, facut dintr-o litrd de fdina, cu Tmpletituri una peste alta
si, deasupra, ,,ruji” din aluat, uns cu ou sau miere de albine, ,,sa
straluceasca”. Cu acest colac, legat cu stergar, mireasa mergea la
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cununie, ajutatd de chematoare, iar dupa nuntd, colacul se taie bucati
si se imparte rudelor apropiate. Vinerea si sambata femeile pregatesc
mancarea: zama acra, tocana de vitel, galuste cu pasat si colac cu nuca.

Tot la mireasa se face si ,,steagul”. Sambata seara, ,,dupa ce se
gatd de cemat satu”, se face joc, numit ,steagu miresei”, unde
chemadtorii joaca steagul iar mireasa
joaca cu feciorii din sat.

Steagul este facut dintr-un bat de
brad sau alun, frumos incrustat, pe care
mireasa 1l foloseste dupa nunta ca furca
de tors, invelit cu baiera tesuta, rosie sau
tricolor, de care se prind doua naframi,
una rosie si una ,,galbind”, pe care pun
,petele tricolore, din colf in colt, cruce,
doi zurgdldi, un clopotel, doi colacei
facuti in cuptor si un manunchi de strut”.

Steagul de nunta este un substitut
al mirelui, de aceea se gateste si se
impodobeste frumos ca un mire, fiind
jucat si purtat in fruntea alaiului de nunta,
la casa mirelui, a nasilor, a miresei, la
jocul din ulita si la locul nuntii.

Prin infatisare, prin modul cum este jucat, steagul prefigureaza
barbatia, fecioria, hotararea si virilitatea viitorului sot.

La poarta se ridica un par inalt, in varful caruia se prindea un
steag si 0 oald cu cenusd, Tmpodobitd frumos cu flori si strut, numita
,ciuha miresei”. Parul este un ,,axis mundi”, imagine a imperecherii
cerului patern cu pamantul matern. Ridicarea si baterea parului la casa
miresei reprezinta un act de fertilitate si fecunditate, legat direct sau
indirect de bataia rituala. Oala (vasul ceramic) este cel mai cunoscut
simbol ritual al omului, atestat din neolitic pana astazi. Nascuta prin
modelarea lutului, redevine ceea ce a fost — pamant, prin spargerea
rituald a acesteia de cdtre mire, ajutat de un chemator. Ea realizeaza
astfel transferul magic al sanatatii si al glasului frumos, de la lutul ars
la tAnara pereche.

Vineri dimineata, chematorii (doi feciori din partea mirelui) si
chematoarele (doud fete din partea miresei) se intdlnesc la casa mirelui,
de unde pleaca in tot satul pentru a vesti nunta si a-i pofti pe toti sa ia
parte la ea. Nimeni nu este inconjurat.

Chematoarele sunt imbracate in ii §i zadii colorate, pe cap cu
coronitd, iar Tn mana au o bota impodobita. Chematorii au ,,cloapele
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impodobite cu peand de strut, cu salba de bani si pene de paun”,
serparele cu margele, camasile cu maneci largi, brodate cu arnici si
margele, iar la picioare zurgdldi; in mand au o bota impodobita si un
colac legat cu stergar. La chemat umblau in pereche, zicand:

Chematorii:
,Mirele nost’ imparat
De dimineata s-o sculat
Pe noi tati ne-o adunat
Si ne-o trimes az prin sat
Sa umblam sa va cemam
Si sa nu va-nconjuram
Faceti bine si viniti
Pe sara la steag
Mane si mane sara la uspat”

Chematoarele:
WAm vinit de la mireasa
Tot cu haine de matasa
Cu strut §i cu busuioc
Sa traiti sa avefi noroc
Am vinit sa va cemam
Si sa nu va-nconjuram
Faceti bine i viniti
Ca frumos vefi fi primifi
Cu vin rosu, pane alba
Sa le fie lumea draga
Si sa zdcefi dupa mine
Sa traiasca amandoi bine
La multi ani, zale frumoase
Sa traifi i dumneavoastra.’

Gatitul miresei

’

Duminicd dimineata se gateste mireasa, de catre o femeie
priceputa, ajutatdi de nanasd si prietenele care au fost numite
chematoare si care fac cununa si buchetul miresei. Cununa miresei era
alba, facutd din panza ceruita, cumpdratda de mire din targ; era
impodobita cu oglinzi si margele, dupa cat e de bogat mirele. Cununa
are un voal numit ,,slaier”, lung pana la brau.

Buchetul este facut din flori de hartie rosie, alba, roz, sau din
flori naturale, cu crengute de strut verde si busuioc, toate invelite in
hartie alba.
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Podoabele purtate de mireasa si mire — frunze, flori — ca
simbol ceremonial, asigurau noului cuplu prosperitate si vitalitate iar
cercul cununii, oglinzile, banii, sunt simboluri care protejeaza nucleul
familial de actiunea malefica a fortelor adverse.

In timpul gatitului,
ceteragii cantd un cantec
special pentru acest moment:
»Mireasa pe casa ta
Canta cucu si mierla
Cucu gros, mierla subtire
Ca az ii zi de despartare
Despartdrea-i cu nacaz
Si ai lacrami pe obraz.’

Rudele apropiate si
invitatii din partea miresei, care
nu pot participa la nunta, vin sa cinsteasca mireasa.

In acest timp, la mire, se formeaza alaiul,
din chematorii mirelui, rudele, vecinii si o parte din
muzicanti; merg impreuna sa ia nanasii, apoi merg
,»pe cale mare”, adica vin la casa miresei, chiuind:
,Zdcefi bine ceterasi,

Ca mergem dupa nanasi

Si apoi dupa mireasa,
Sa ne-o aducem
acasa.”

Alaiul, in

Mersul ,,pe cale mare” frunte cu
starostele, ,,un
om din neamul

mirelui ce stie sa voroveasca frumos,
care conduce tatda nunta”, ajunge la
poarta miresei, unde poartd un dialog in
versuri cu starostele miresei, pentru a fi
lasati in curte, drumul fiind legat cu o
funie.

’

Starostele mirelui zice:
,,Buna zdaua oameni de ominie.
Am vinit la Dumneavoastra
Ca am auzadt ca aveti o floare
frumoasa
Si noi am vinit cu un trandafir frumos
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Si vrem sa luam floarea cu noi
Sa o ducem la noi, sa o punem in
fereastra

Cu trandafiru nost sa creasca

Si sa-nfloreasca cat mai frumos
Sa nu samta ca-i mutata.”

Starostele miresei raspunde:
wDaca voi zdceti ca avem o floare
frumoasa

Sa stiti ca noi nu vom da-o

Pina nu nit da o sticla cu jinars
Sa o bem cu a nosti frati.”

La terminarea dialogului, mirele, impreunda cu prietenii
apropiati, trebuie sa doboare cu pusca oala cu cenusa sau ,ciuha
miresei”, ,ca sd imprastie rdul din dragostea lor”, iar chematorii
inconjoara de trei ori ,,colacul mirilor”, agezat de ,,socacitd” pe o cofa
cu apa. Il rup apoi in bucati si impart acest semn sfant al belsugului
tinerilor aflati in apropiere, aceste bucati de colac avand simbol de
hrana sacra, aducatoare de noroc si prosperitate.

In acest timp, 1n casd, mireasa se uita prin colacul de mireasa,
sd vada mirele, pe urma chematoarele o ascund, pana cand mirele o
plateste.

Soacra mica intdmpina mirele in prag, cu o sticla cu ,,jinars” si
chiuie:

., Ceteras cu cetera

Zam un pic de-a ciuita

Sa-mi primesc ginerile

Ca vine dupa sotaie . -

Sa mearga la cununie.”

Mirelui 11 sunt aduse mai multe
mirese (mai intdi o femeie batrana, apoi o
copild), dupa care chematoarele aduc
mireasa §i i1 cer mirelui, prin diferite
chiuituri, sa li se plateasca mireasa:

., Mire, daca vrei sa ai mireasa,

Tu pe ganduri nu mai sta

Si plateste mireasa.

lo mireasa nu t-oi da

Pana nu mi da suta.’

Chematorii inconjoara “colacul
mirilor”

, Plata miresei
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Dupa ce mirele plateste, chematoarele Tnvart mireasa pe sub
mana de trei ori, zicand: ,,Mire intinde mana si o ie / Si sa ai noroc de
ie.”

Dupa indrumarile si sfaturile date de parintii miresei, alaiul —
chematorii in fatd, cu colacul miresei, mirii incadrafi de nanasi,
muzican{i §i nuntasi, chiuind versuri de ramas bun la adresa tinerei

perechi, se indreapta spre biserica:

., le-ti mireasa zua buna
De la tata, de la muma
De la frati, de la surori,
De la gradina cu flori,
De la strat de lamaita,
De la ficiorii din ulita.
Mireasa tata flori,

le-ti gandu de la ficiori
Si ti-1 pune la barbat Mersul la cununie
Caci cu iel ti cununa.”

La biserica, mirii, ndnasii $i o parte din alai, intra la cununie,
iar cei de afara joaca ,,.De-a lungu” si ,Invartita”. Dupa cununie, afara
are loc ,,hobotitul miresei”’; un chemator aseaza naframa de matase,
cumparata de mire, pe steag, pe care il roteste de trei ori peste capul
miresei, zicand:

., Mireasa sa te faci cu voie
buna

Cu un hobot

Cumparat de-al tau barbat

Cum {i l-ai catat

Asa fi l-ai aflat.”

Nasele aseaza apoi naframa pe
umerii miresei, care o va purta pana va
fi facuta nevasta.

De la biserica, alaiul, insotit de carul cu zestrea miresei,
porneste spre casa mirelui. Pe acest traseu, in acordurile unui mars de
nunta, se canta si se chiuie:

Hobotitul miresei

., Mana bade caii tare,
S-ajungem in sat cu soare,
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Sa ne vada oaminii

Pentru ce-am batut caii,
Pentr-o floare din fereastra,
Pentr-o tanara mireasa,
Pentr-o floare din grading,
Pentr-o tanara copila.”

iar de la carul cu zestre, chematoarele chiuie:

,,Foaie verde ca iarba,
Dac-am deschide lada,
Noi asa vom arata.

Ca-i plina cu haine multe,
De n’or incape in curte
Si-s frumoase si brodate,
Tot de mireasa lucrate.”

Ajuns la casa mirelui, alaiul asistd la descdrcarea carului cu
zestre de citre chemadtori, care, in timp ce descarca, chiuie:

,, Uitati-va oamini bine,
Si la haine §i la mine.
Cari nu gtifi sa numarati,
Stati numa §i ascultafi

Ca va spun ca pi de rost
Despre toate cate-o fost,
Tri cu vargi, tri in tri ifa,
Tri de lana, tri pestrita,
Tri de tort, tri de bumbac,
Tri cusute dupa ac.

Patru de pus la strujac.
Lada, tot doua strujace,
Spuneti la cari nu va place,
Mai avem fete de mese.
Vreo zece perini alese, etc.”

Dupa ce intreaga asistentd a admirat frumusetea tesaturilor si a
cusdturilor din zestrea miresei, soacra mare ii intimpind cu o sticla de
jinars si o farfurie cu grau. Aruncand grau peste el, ,,sa fie mirt manosi
si nuntasii bucurosi”, aceasta chiuie:
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., Frunza verde-a iederii
loane, dragu mamii
Astaz vii din cununie
Ce-ai facut, facut sa sie
Sa nu zdaci mane, poimane
Ca Maria nu-i de tine.

Tu Marie draga me,
Prinde mana-n mana me
St zi-mi mama daca-i vre
Cfi 10 f-0i zace fata me IntAmpinarea miresei de
Zaca lumea ce o vre citre soacra mare

lo oi trai bine cu ie

Bem apa din cana noua
S-om trai bine amandoua.’

¢

Nuntasii chiuie inapoi:

., De t-a si gura micuta

T-a zdce nora maicuta,

De t-a si gura re,

T-a zace cum o pute

S7 t-a da si peste ie.

Tapati grau nu tapati pleava
Ca mirele-i om de treaba
Tapati grau nu tapati goz
Ca mirele ni frumos.”

Dupa terminarea acestei binecuvantari, starostele cheama
socrii mari $i mici, dimpreuna cu mirii §i nuntasii, la masa, rostind
rugaciunea de binecuvantare a bucatelor. Pe cantecul muzicantilor
incepe petrecerea iar fetele si feciorii incep sa joace.

In acest timp socicitele impodobesc o giini sau doua, cu flori
si verdeatd, pe care chiuitoarele, intr-un dialog glumet, le aduc la
nanasi:

., Frunza verde-a iederii
Zi tagane a gainii

Sa pornesc cu gaina

Sa o duc la nanasa

Ca aici 1i lume multa
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St tati la mine sa uita.

Sa vada cum oi ciuii

Sa rada dac-oi gresi.

Hop gaina hop, hop, hop,
Faceti-mi loc §i carare

Sa ma duc la nunu mare
Sa-i duc o gaina grasa
Crescuta pe langa casa
Gaina-i frumoasa tare

Si face multe parale.

Nunu mare nu mai sta

ST incepe-a numara

De-mi plateste gaina.

Hop gaina, hop, hop, hop,
Ca de nu mi-i plati bine,
lo te-oi face de rusane.
Hai nanagule-n gradind
Sa-f pui pretu pe gaina
Da nanasa sa nu stie

Sa aiba pe mini manie

Ca nanasa de-ar afla
Doamne, rau s-ar supara
i bataie as capata.

Hop gaina, hop, hop,hop,
Uiuiu nanasu mare
Gaina-i a dumitale

Da sd-mi dai multe parale.
Intinde médna s-o ie

Ca n-o pot tane de gre
Ha, ha, ha, ca te-am avut,
Te-ai intins §i io n-am vrut,
Te-ai intins §i nu m-ai prins,
S7 tay oaminii te-o ris

Las gaina ca-i a me

Ca mai am treaba cu ie
Hop, gaina, hop, hop, hop,
Frunza verde §i una

Ma intorc la nanasa

Sa fac tirgu cu dansa
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Ca nanasa-i gospodind,
S7 sti pretu pe gaina
Uiuiu, nanasa mare,
Pentru ce rid st glumesc
Pe nanasu nu-I iubesc

Nu-l iubesc, Doamne fereste

Numa cand sa nimereste
Ca-mi iubesc al meu barbat
Cu care m-am cununat.
Hop, gaina, hop, hop, hop.”

Acest recital, ce capteaza atentia intregii asistente, se termina

intr-o varianta satirica:

., Frunza verde lemn sucit,

Bine ca v-am pacalit,

Pentru o gaina re

Mi-at dat bani ca pe-o vite,

Ea o fost clogca la pui,

Numa n-am vrut sa va spui.

Cu banii de la nanas,

lo m-oi duce la oras

M-oi distra o saptamana,

Cu banii di pe gaina.”

Dupa acest recital, nuntasii se
mai ospateazd, mai cantd §i joaca, apoi
incepe cinstea. Starostele, impreund cu
mirii, se deplaseazd pe la mese, inchina
cu fiecare care cinsteste, cu bani sau cu
cate un vitel, purcel, oaie, miel, lepedee,
toale, stergare, zicand:

,, De la mine mai putan,
De la Dumnezeu mai mult.
Cinstea-i mica, putinica.
Norocul sa fie mare!”

Cinstea

Dupa ce toti au cinstit i fiecaruia in parte mirii le-au mulfumit,
starostele aduce un cuvant de multumire generala nuntasilor, apoi
mireasa ,,se face nevasta”, de catre nanase si este data mirelui:

., Zi muzica de-a lungu
Sa pot mere la finu
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Sa ii duc pe finuta
Sa ii vada cosita
Ca din doua-am facut una.
ST am facut nevasta noua
Am facut-o ca pe mine
Sa traiasca amandoi bine.”
,Dupa ciuiturd, nanasa o Invarte de tri ori pe sub mana si
zace”:

., Mire, sa te faci cu voie buna
Cu o mieluse

S7 0 nevasta frumugse
St sa ai noroc de ie.”

Nunta continuad pana dimineata, astfel bucuria iubirii celor doi
este Jocul, Tmprastiatd in bucuria ospatului tuturor satenilor. lar
amintirea acestui eveniment rdmane ca un reper in timp, ca cel mai
fastuos moment din ciclul vietii, o adevarata parada a portului popular,
a cantecului si jocului.
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Nunti in satul Surdesti
Prof. Pamfil Biltiu
Baia Mare

Satul Surdesti este situat in asa-zisa zond a Fisculasului, de pe
soseaua Baia Mare — Cavnic, la 19 kilometri de orasul Baia Mare si 9
kilometri de orasul Baia Sprie si se margineste: la sud cu satele Plopis
si Fauresti, la nord-vest cu Negresia si Danesti, iar la nord cu orasul
Cavnic. Localitatea este atestatid documentar la 1411

Moment hotaritor in viata individului si a colectivitatii, nunta
de la Surdesti, ca si in alte localitati si regiuni, constituie 0 manifestare
folcloricd complexa, prin multitudinea actelor ceremonial — rituale
care se deruleazd inlanfuite ca intr-un veritabil scenariu si sunt
marcate de o poezie de mare frumusete. Actele ceremonial — rituale
marcheazd despartirea mirilor de vechea lor forma de viatd si
integrarea lor in viata de familie.

Etapa premaritalid

in firul vietii omului, dupd obiceiurile de nastere, capati
importanta deosebita traditiile legate de trecerea de la pruncie la starea
de flacdu de insurat §i de fata de maritat. Ele par a fi stabilite din cele
mai vechi timpuri, de insasi natura dezvoltarii fizice si morale a
omului.”

La Surdesti, germenii practicilor de initiere existau incd din
perioada copildriei. ,,Mi-amintesc cum fetele si baietii invatau sa joace
pe langa piciorul patului. invata pruncii si fetile ,,Jocu’ pa sub mani”,
.Joc ardelenesc”. ,,Gandesti ca ii vdd cum invatau intoarcerile, cum
invatad amu’ la gradini{d”, ne relata o performera. Existau apoi si alte
ocazii si locuri prielnice unde copiii invdtau si se inifilau In
cunoasterea dansurilor tradifionale si a practicarii lor. ,,La vite ori
sezand la oi, baieti Invatau sa joace si sa straje, pana le vine randu’ sa
joace si sa straje la joc”.

Intrarea in joc era o verigd importanta, pe linia inifierii din
etapa premaritald. Ea cadea in sarcina feciorilor cu experienta §i mai
in varsta si a fetelor cunoscatoare ale repertoriului de dansuri locale.
,,On fecior cand incepe a juca prima datd, el cheama pe altdi mai mari
care stieu bine juca si jucau in tri. Fetile tat’ age faceu: le chemau pe
cele dantause si invatau cu ele”.

! Pamfil Biltiu, Crucile de cimitir §i comemorative din satul Surdegti, Anuarul
Muzeului etnografic ag Transilvaniei, Cluj, 2007, p. 111
> Mihai Pop, Obiceiuri traditionale romdnesti, Bucuresti, 1976, p. 136.
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Ocaziile in care intrau in joc feciorii si fetele incd neinvitate
erau mai multe. ,,La nunta sa obisnuie ca ci (cei) mai batrani si-i bata-
n joc pe ci care nu stieu. Acolo era gcoala cea mai bund a jocului §i
pantru care le era rusine sa intre-n joc. Acolo fetile dantause luau pa
cate-on fecior la joc si ii invata si joace laolaltd”. Mai erau botezurile,
clacile si sezatorile, ,,pd unde erea muzicd”, unde se initiau flacaii si
fetele si intrau in dans. Era indatinat ca o fatd sa stea langd un fecior
initiat §i care ,,s-o0 baje in dant”.

Si la Surdesti, ca si in Maramuresul Istoric sau alte regiuni,
fata care nu era jucata se credea ca este ,,{apata in urd”, pe cale magica,
de catre ,,babe mestere”. Farmecele din aceasta gupa erau desfacute de
aceleasi ,,babe mestere” tot pe cale magica: ,,Cand fata nu-i luatd la
joc la noi in sat trebuie sa-si ieie noud paie din streagind, apoi le pune
in coltu’ di la surt §i sd@ duce la joc descantand:” N-adui vant de la
pamant / nici bujoare de la soare/ C-adui tat’ feciorii satului/ Ci din
fruntea dantului”. Si-apoi, cand ajunge-n gura surii, unde 1i dantu,
sufla cu gura pasta fete si zace :” Fujiti, cosnita, stricate / , Ca gine-on
disin inflorit, / In fruntea dansului rasadit, / Care fecior nu m-a juca /
Inima-n el a crepa,/ Care fecior nu m-a-nvarti,/ Inima-n el a plezni”.
Practica circula-n forme aseminitoare in zona Codrului.'

Obiceiul colindatului era o ocazie importantd pe linia aceleiasi
initieri. Petrecerea fetelor si flacdilor de dupa colindat la Surdesti are
loc a doua zi de Craciun i se numeste, ca si in alte localitati, ,,Vergel”.
Este o petrecere cu joc, mancare §i bauturd, la care fiecare flacau fsi
cheama o fata insotitd de parinti. Pana la miezul noptii partenerii jucau,
dupa care fetele scoteau mancarurile aduse in cosergi de nuiele vopsite.
La Vergel, deoarece flacaul petrecea numai cu partenera invitata, cei
doi se apropiau, nelipsind uneori nici intelegerile de casatorie dintre
tineri si paringi.

Sezatoarea era o ocazie propice inifierii, in care fetele chiar
oficiau practici magice de aducere a feciorilor, iar unele traditii,
precum apucatul fuselor de cétre feciori, petrecerea lor de catre fete,
cand mergeau acasa, aveau o mare importan{a in planul initierii. La
Surdesti, sezatoarea era si o ocazie in care fetele cunostcau flacai
venifi din satele vecine. Jocul la fluier sau taraful tradifional, format
din vioard, contd (braici) si gordobd (contrabas) favoriza, de
asemenea, la sezatoare, apropierea dintre parteneri.

'Pamfil Biltiu, Antologie si folclor din Judeful Maramures, Baia Mare , 1980, p.
251.
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La Surdesti, existau o serie de practici, in functie de divinatie,
legate de casitorie, prin care fetele cdutau sd se informeze cand putea
ea surveni. ,, Luam sulu’ di la rdzboi si fujem calareste pe el afara.
Acolo numaram firele di pa el. Daca ieseu cu sof, insemna cd m-oi
marita in anul acela”.

Practica ne evidentiaza functia magica a razboiului de tesut,
care asociazd magia péanzei si firului. Firul este, din punct de vedere
simbolic, agentul care leagd intre ele toate stirile de existenta.
Tesitura reprezinta, in mitologie, caii cu Schira care torc destinul.'

O alta practicd de anticipare a maritisului era oficiatd de cétre
fete la coteful porcului. Fata se ducea la cotet, pe care il lovea cu
spatele, strigand: ,,Hi, soldan, hi, soldan!/ De nu este, / In alt an.”
Daca porcul guita insemna ca fata se va marita in anul curent.

Practicile de ghicire a ursitului, care se oficiau de fete la Anul
Nou sau Boboteaza, fac parte din grupa celor de larga circulatie, mai
ales in Maramuresul Istoric. Pentru fete era esential sa afle cum le va
fi ursitul, dacd va fi frumos, urit, cu defectiuni fizice, bogat sau sarac.
Pentru a anticipa toate acestea, fetele confectionau un struf din
rujmalin, iederd, busuioc care era pus in vale sd inghete. Daca se legau
de el multi gurturi viitorul sot va fi bogat, daca se leaga putini va fi
sarac.

Practicile magice, oficiate de Sfantul Andrei, aveau menirea de
a anticipa directia de unde se credea ca ar proveni ursitul fetei. ,,La
Sfantul Andrei, cand fetile ajunau, méincau pe taietori o turta sdrata ca
sd auda incotro latra cdinii si acolo li-i ursatu, de acolo a vini.” Tot in
acea seard fetele mancau turtd, apoi se culcau si visau ca vine la ele un
flacdu sa le dea apa. ,,Zaceu ca acela care vine si le da apa le-a fi
mirele”.

Numaratul parilor de cétre fata legatd la ochi se baza pe
decodificarea simbolicd a parului iesit la numaratoarea magica. Daca
era stramb ,, sotu i-a fi cu sor (defectiune fizicd), ori schiop” etc. Daca
era drept, i-a fi frumos, daci era scurt asa i-a fi §1 mirele.

Pentru a anticipa toate acestea, fetele confecfionau un strug
din rujmalin, iedera, busuioc care era pus in vale sd inghete. Daca se
legau de el multi turturi, viitorul sof va fi bogat, daca se legau putini,
mirele va fi sarac.

Reminiscente ale unor vechi rituri de inifiere s-au pastrat la
Surdesti in cadrul obiceiului Udatoriul consacrat sarbatoririi primului

! Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simbouri, Vol. 11, Editura
Artemis, Bucuresti, pp. 50-51.
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iesit la arat. Elementele deosebite pe care le cuprinde, fatd de alte zone
ale tarii, 1i confera statutul de variantd regionald. Cautarea banului,
care nu era posibild farad spargerea buturugii, stau sub semnul unor
vechi rituri de initiere. Performerii chiar ne-au avertizat ca ,,cioata-i
tare greu de spart ca-i cu cioturi”. Erau rituri avand menirea de a
verifica barbdtia, perspicacitatea actantilor.

Petitul constituia o secventd ceremoniald de maxima
importanta in etapa premergitoare a nuntii. in cadrul ei feciorul insotit
de unul dintre parin{i, mergeau la fati, unde aveau loc tocmelile de
casdtorie, inclusiv cele legate de tocmeala zestrei, pe care urma sa le-o
dea parintii celor doi parteneri. Odinioara, zestrea era in pamant,
animale domestice, mobila, hleaburi (casa si acareturi) si bani.

Actul esential din cadrul secventei era cererea in cdsitorie a
fetei, oficiata de tatal feciorului, care, dacd era inzestrat, putea fi in
versuri, facind parte din categoria oratiilor de nuntd. Performerii
nostri ne-au putut furniza o variantd a oratiei de cerere a fetei. ,,Bund ,
oamini buni,/ Ce v-om spune, nu-s minciuni./ A nost inaltat imparat,/
Care p-aici o 1nnoptat/ O strdns o oaste mare./ Tot zinind din
departare,/ Tomna la casa dumitale,/ Si spune-naltatu-mparat,/ Ca aici
se afld o caprioard,/ Care doreste sd-i fie sotoard”. Fata raspunde: ,,
Sunt caprioare pa la noi,/ Da nu stiu dacd-i pantru voi,/ Da sd ne
spunet’ pa dinafara,/ Dacd avet’ sdmne de caprioard?”. Oratia prezinta
similitudini cu oratia de colacarie.

Mersul pe vedere_se destasoara dupd secventa petitului si avea
functii de integrare a familiei ce urmeazi a se constitui. in cadrul ei,
cei varstnici dddeau sfaturi pentru viitorii miri. Mirii sunt preveniti de
cel cu experien{d in viata de familie sa trateze evenimentul ca pe un
pas hotérator in viata de familie, deci cu toata atentia. Acum se discuta
despre urmdtoarea secventd premergatoare nunfii  §i cea mai
importanta, ,,Credingirea” (logodna) cand se fixeaza si ziua nuntii.

Familia fetei se ingrijea ca ospatul sd fie in asa fel incat
oaspetii sd se simtd bine, mai ales ca avea loc intorsul ,,marsului pa
videre”, cand invitafii miresei mergeau la casa mirelui. Cu ocazia
mersului ,,pd videre” socrii, adica parintii mirelui, sunt purtati prin
toatd casa, aratandu-li-se zestrea, apoi prin toatd gospodaria spre a li
se ardta situatia materiala. Fetei i se vorbeste cu mare blandete, spre a
se suda legdtura dintre cele doua familii.

Credinta era consideratd si la Surdesti cel mai important act
ceremonial premergator nuntii. Se facea cu doua sdptimani inainte de
nunta, perioada in care cei doi se puteau opune casatoriei. ,, O fac ca
sd sa mai gandeascd ca pute-or intemeia o familie?” Ceremonialul
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avea loc la casa miresei, la care participau toate neamurile mirilor.
Avea rosturi economice pentru viitoarea familie §i functie de integrare
in viata economicad a obstii satului.”’Acolo face targu’ ,ce pot da
parintii fetei la fata si a baiatului la baiat,cata avere le pot da.”.

Consfingirea legamantului dintre cei doi se facea prin schimbul
intre parteneri a unei basmale de par , frumos brodata, si a unui inel
de aur sau de argint. Cele doud obiecte ceremoniale slujeau ca
insemne de recunoastere in unele secvente din ceremonialul nuntii. In
momentul ajungerii starostelui mirelui la casa miresei, potrivit
ceremonialului el isi prezintd insemnele de recunoastere. ,,Noi aicea
avem samne /De la cinstita mireasa,/De la nalta-mparateasa / $1 mirele
nostru , vere,/Acele simne le cere”. Atunci mireasa le prezintd in fata
starostelui si-a mirelui,iar mirele i starostele trebuie sa aprobe
recunoasterea lor.

Credinta ,,dupa tocmald” dureazd o noapte, timp In care se
petrece cu bauturd ,mancare si dans, cici de multe ori ,,face credinta
cu ceatard’’. Existau cazuri cand cei doi parteneri se acuzau reciproc
de infidelitate.”Sa pute’ ca feciorului s nu-i mai placa de fata daca fsi
afla alta. Daca logodna sa strica , intr-o sara sd duce feciorul la prima
cu care o vorbit si-i zdce-n ciuda ,,--Bund sara, mandrulita,/--Treci
bade la hodinit,/ N-am vinit la hodinit,/ C-am vinit cu vorba re’/ Sa ne
stracdm dragoste”. Fata raspunde ,,--Badita, de 1i strica,/ Mare pacat
eu {-oi da,/ Septe boi ca fluturii,/ Sa-1 mananci cu doctorii,/ Septe sute
bune-n punga,/ La doctori sd nu-t’ ajungd,/ Cand ii gandi ca {-ii bine,/
Sesa doctori langa tine,/ Doi la cap, doi la picioare,/ Doi te-ntrebe ce
te doare,/ Sa-{i hie potica-n casd,/ Cu lecurile plin pe masa,/ Sa te duca
la spital,/ Nici acolo loc sa n-ai.”

Motivul blestemului fetei reprezinta o reactie fatd de parasirea
el de catre logodnic §i se pare cd a patruns in poezia ceremonialului
nuntii din balada avand ca tema ,,Blestemul mandrei”, cu care prezinta
izbitoare similitudini, datorita interferentei dintre speciile folclorice.'

Blestemul este un act de magie, bazat pe puterea cuvantului de
a institui, da a modifica o stare de existentd. Finalitatea blestemului,
confinutul sau, ca si imprejurarile prin care era rostit aparjin de sfera
magiei negre. ,,Dacd logodna se strica, cei doi trebuieu sa-si inapoieze
inelul si basmaua™.

De indata ce tinerii s-au logodit, urmau un comportament de
viata similar cu al familistilor. ,,Sd purtau ca oamenii Insurat’. Mereu

' P. Biltiu, Maria Biltiu, Folclorul din tara Maramuresului, Baia Mare, 2005, p.
323.
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de mana la joc si fata §i feciorul nu mai jucau decat laolalta, nu era
nici-o prietenie intre fatd si un alt fecior, nici intre fecior si o alta fata.
Pan’ sat trebuie si se poarte cat de bine, ci incepeu povestile. Incepe
on fel de blam daca ii vedeu ca nu tan laolaltd si umbla fata cu altu’ si
feciorul cu alta”. Reiese din cele relatate de performerii nostri functia
juridica pe care o indeplinea opinia publica si caracterul de institugie
sociald a obiceiurilor care instituiau §i impuneau norme de conduita
etico-civica.

Functia juridica a obiceiurilor rezida cel mai bine in pedepsele
ce se aplicau tinerilor care incdlcau astfel de norme de comportament
in cadrul obiceiului ,,Udatoriul”, cand celui care incdlca astfel de
norme i se aplicau un numar de lovituri la tdlpi cu maiul, care ne
aminteste de obiceiul bricelatului ce se practica pe o anumita arie a
Transilvaniei.

De indata ce se termina ,tocmirea targului”, mirii, insotiti de
parinti, se deplasau la preot si bagau ,vestirile”, dupad formule de
genul: ,,--Parinte, vd rugdm si binevoifi a-1 vesti in fata altarului pa
tinerii nostri, feciorul cutare cu fata lui cutare, ca sa nu fie ptiedica
cumva la casitorie”. Popa ii vestea de trei ori, in trei duminici. Daca
mirele sau mireasa erau din alt sat, vestirile se strigau in ambele sate.

Ceremonialul nuntii

Nunta, fiind un eveniment crucial al vietii omului, privea
intreaga colectivitate, iar buna ei desfasurare implica i depindea de o
participare cit mai buni din partea obstii satului. In functic de
numdrul de participanti, familia se putea orienta in efectuarea
pregatirilor. ,Numa’ age puteu sti citd mancare sd faca si pantru cat’,
cate locuri s tomneasca la masa’’.

Participarea la nuntd nu era posibila fard ca cineva sd fie
chemat si tinea de regula bunului simf. ,,Cine mere nechemat? Numa’
taganii mereu nechemati. Ca age-i din batrani lasat si ase-1 frumos’’.

Chematorii sunt recrutagi din randul rudeniilor apropiate ale
mirelui, iar chematoarele dintre rudeniile sau prietenele miresei.
Chematorii sunt recrutagi din randul rudeniilor apropiate ale mirelui,
iar chematoarele dintre rudeniile apropiate sau prietenele miresei.
Chematorii poartd semne distinctive, pregdtite cu grija. Bota purtata
de chemadtori era un obiect ceremonial impodobit pompos. Pe un bat,
destul de subtire, se prinde o basma peste care se prinde o batista.
Peste basma se prinde strutul, compus din buruieni investite de omul
din popor cu virtufi magice: busuiocul, iedera, barbanocul.
impodobirea era completati cu panglici de culori diferite(,,cipci”).
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Batul ceremonial, la capitul de sus, avea forma de baltag, care ne
aminteste de bota chematorilor din Tara Lapusului. Bota dadea
culoare ceremonialului, asa cum ne-au sugerat si performerii:
,,Chemitorii erau nealcosi (eleganti) cu bote cat de fain facute. i
laudau fetele pa la casile cu fete, pa unde umblau”.

In alegerea chemitorilor era esentiala si barbitia acestora ,,cd
erau si stegari, sa fie stdpani sd scuture steagu’, pd rand, ca la jocu’
miresii tane mult. Trebuieu sa-1 scuture multd vreme i era greu si
obosdtor”. Era importanta si inzestrarea lor spirituala. ,,Nu erau buni
daca nu stiau chema si nici daca erau rusinosi’.

Gatirea chematoarelor urma §i ea prescripfii indatinate.
Obiectul lor ceremonial era colacul chemaitoarelor, unul mare, cu
gaura la mijloc, care era impodobit cu basmale de par si cu un strug
vegetal, asemandtor cu al chematorilor. Legatura basmalelor atdma si
it conferea fast si frumusete. Colacul, de circa 4 kilograme, era ornat
traditional cu motive care ne dezvaluie functia simbolica a acestuia.
Se oma cu:motivul funiei, cu ,spicul graului”, spirala, specifice
colacilor ceremoniali din cadrul obiceiurilor.

Chemarea la nunta avea loc vineri dimineata si era savarsita de
catre o pereche de chemdtori si una de chematoare, care umblau pe
portiunea de sat care le-a fost repartizata.

La Surdesti, oratia de chemare face parte din grupa celor de
largd raspandire si cuprinde motivele: urarea cdtre gazda, anuntarea
casdtoriei, chemarea la nunta, caracterul de petrecere a ceremonialului.

,.Multumim, multumim lui Dumneziu,
Ca v-am gasit in pace si cu sdnatate

Si de-aci inainte v-om ldsa cu pace si cu sandtate.
Aiesta-i cuvantu’ di la inceput,

Di la Dumnezéu, de la Domnu’ Hristos,
Bud loan si Bud Floare traiesc

Si Dumnezau sa-i traiasca!

Acestia avand on fecior,

Care culcandu-si, sculdndu-sa,

Pa obraz spalandu-sa

Si la Dumnezau rugandu-sa,

Dupa ce s-o rugat,

Dumnezau 1-o dat,

Ceas de casatorie

Si de vesilie,

Ca ceasu’ cel bun sa fie.

Stim cu adevarat,
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Ca nu putem face nici o vesalie

Fara dumneavoastrd oameni de omenie.
De aceea cinstitu’ mire,

Va cheama si pa dumneavoastra,

Pa duminici dimineata, la ceas de bucurie,
Ceas de casitorie,

La on pahar, doua,

Poate-or fi st noua,

La mai multd voie buna,

Cu dumneavoastrd dimpreuna.”

Gazda raspunde: ,,Multdmim frumos. Sa deie Dumnezau noroc
la tineri”. Chemadtorii erau servifi cu bauturd, pancove si
piroste(sarmale).

Dupéd ce incheie porfiunea de sat repartizatd, chematorii se
prezintd la miri pentru a-i informa despre situatia chematului. Nasii
erau chemati cu doud sdptimani inainte, fiind alesi dupd@ anumite
criterii, datoritd importantei si functiei lor in viata cuplului nou
constituit. Erau alesi ,,dintre oamenii de cinste, darnici, buni gospodari
si instdrifi, ca is exemplu pentru tinerii luat’ laolaltd”. Deseori se
alegeau dintre rudele mirilor, rude cu o situatie materiala buna.

La selectarea sococitelor era esential profesionalismul
acestora:,,Erau multe in sat si s supdra una pa alta dacad una cutare nu
era chemata. Da’ erau §i care face’ mancarurile nesarate, de le-o ocarat
tati nuntasii”.Ele se adunau miercurea la locul nuntii, unde se fixau
felurile de mancare si cantitdtile necesare prepararii lor.Ca sa le poata
prepara mai usor isi chemau ajutoare din sat, dintre femeile pricepute.

[nainte, mancirurile erau putine: gulas de oaie, piroste,
placinte. Astdzi se prepard o gamad bogatd de mancaruri:fripturd de
vita, de porc, de pasare, supa de taietei, ciorba, aperitiv, tort etc.

O secventd ceremoniald importantd, care precede i ea
ceremonialul nuntii propriu-zise, este cusutul steagului. Steagul joaca
un rol important in ceremonial, datoritd virtugilor magice cu care este
investit. Steagul de nunta este si emblematic in cadrul ceremonialului:
,.i1 fala nunti, caci ,,titd lumea si uita la el, il vede tata nunta”.

Gatirea lui cade in sarcina chematorilor. Ei culegeau buruienile
necesare la impletirea cununii steagului: barbanoc, busuioc, iedera.
Suportul steagului era un baf, de pand la un metru §i jumatate, din brad
sau paltin, care era netezit si subtiat unde se tine cu méana, pentru ca
manuirea lui sd fie cdt mai usoara. Piesa de baza a steagului era o
niframd de dupa cap, cu ciucuri (canafi). Peste ea se coseau batiste
impdturite in forma de triunghi. Sus, de-a lungul steagului, se cosea

184



cununa, care ,era tare mandrd”, din care nu lipseau nici spicele de
grau, iedera, rozmarinul, busuiocul ,floarea norocului”.Vara se
puneau flori domnesti, muscate etc. Pe steag se mai prind panglici
colorate, nelipsit fiind tricolorul. Pe o curea se montau
clocoticii(clopotei sferici care se pun la cai). Zgomotul produs prin
scuturare era menit odinioard sa alunge spiritele rele si sa purifice
spatiul unde vor locui noti insuratei.

De indatd ce s-a terminat de cusut steagul, se declangeaza
,jocu’ feciorilor”, cu fete invitate din sat. Cind nu se joaca, se canta
cantece ceremoniale, care ne pun in lumina functia magica a steagului.

,,Noi mandru steag v-am tomnit,
Cu verdeata impistrit,

Ca s1 mirilor sa fie,

Tot bogati cu veselie.

Nu planje, mireasa, rau,

Ci te duci din satu’ tau,

Lasd, planga mirile,

Ca mere de jinere”.

Reiese faptul ca variantele de cantece ceremoniale, la cusutul
steagului, marcheaza despartirea cuplului de vechea stare.

Concomitent cu cusutul steagului, la casa miresei se desfasura
cusutul cununii. Inainte, cununa era vegetald si era alcituitd din
aceleasi buruieni care intrd §i in componenta steagului: iedera, busuioc,
barbanoc. De cununa se prindeau panglici si margele(care se pare ca s-
au adadugat ulterior). Cununa era cusuta de cdtre chematoare, iar cand
era terminata, ocaziona joc precum la cusutul steagului.

,Invalitu’ miresii” era un act ceremonial de mare importanti si
avea loc chiar in ziua nuntii. Participau chemadtoarele, prietenele
miresei. O invelea o femeie priceputa. Inainte, mireasa purta straie de
sdrbatoare tradifionale: ,,camesa impistritd(brodatd), poale albe de tort
tesute in razboi”. Ulterior s-a addugat ,.faitioru’” (voal) cumparat din
pravalie. Gatitul miresei culmina cu pusul cununii, act cu mare
incarcatura dramatica. Cand i se pune cununa, mireasa,,planje” ritual,
impreund cu chematoarele.

Cantecele ceremoniale, care se rostesc de catre ,druste”,
marcheaza ruperea miresei din vechea stare a fecioriei, ele ficand
parte din grupa celor de largd rdspandire in poezia nuntii §i care ne
indica o similitudine cu oratiile de nunta:

,la-t1, mireasa, zaua buna,
De la tata, de la muma,
De la casa ta ce’ buna,
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De la fete feciorele,

Ce ti-ai petrecut cu ele,
De la strut de busuioc,
De la feciorii din joc,

De la flori de cérdjele,
De la veri si de la vere,
De la floare de branduse,
De la unchesi si matuse™.

Similitudinile cu oratiile de ierticiune sunt izbitoare, ceea ce
argumenteaza faptul ca oratiile sunt o dezvoltare a cantecelor
ceremoniale.

intalnim in astfel de cantece o aluzie la anumite flori cu o
simbolistica distinctd. ,Florile de carajele is a norocului in dragoste.
Le purtau feciorii in clop si fetele sa stieu dupa ele c@ nu-s maritate”.
Rezulta cd aveau si functia de diferentiere a starii civile a fetei.

Incarcitura dramatici si tensionanti a momentului este
contracarata de strigaturile cu incarcatura satirica.

,»S4a al grija, hai mireasa,
C4d bota-i pa grinda-n casa
Si-i cioplita si-1 mezdrita,
P-a tau spate curuita.

Tu mireasd, unde-i sta,

in patru cu perina,

P-o0 ruda cu gdina?”

Concomitent cu ,,Invalitu’ miresdi”, la casa mirelui are loc
»gatitu”” acestuia, la care participd chemadtorii, parin{ii lui, rudele
apropiate. Odinioard se imbraca ,{araneste’” $i purta cimasa impistrita,
izmene albe, laibar negru.Ca insemne distinctive, mirele purta strug
din busuioc la piept prins cu bumbugca de fitdu rosu, elemente care ne
evidentiaza functia lui magica.

Duminicd dimineata avea loc mersul dupd nanasi, act
ceremonial infaptuit de catre chematori, care insoteau mirele i cateva
rudenii apropiate, cativa prieteni apropiati ai mirelui. Alaiul se
deplaseazda in ritmul muzicii, vreme in care steagul se scutura
necontenit:,,il bat in ritmu’ muzicii”.Pe distanta strabatuta se rostesc
strigdturi la adresa nasilor si ele de circulatie in repertoriul nuntii
tradifionale:

,.Nanas mare as tat fi,
Numa’ nu ma-s cheltui,
Cu banii di pa gdina,
Mi-as cuprinde alta fina,
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Cu banii di pa cocos,
Mi-as cuprinde-on fin frumos”.

,Noi merem dupa nanasi,

Ca ne-or omini cu cas,

Ca de branza nu se-nduri,

Cd ne-om dighili(gadali)la gura”.

Odata ajuns alaiul in curtea nasilor, feciorii joaca Feciorescu’.
Pand feciorii joacd in curte nasul face ultimele pregatiri. Nasa isi
pregdtea cosarga, element etnografic specific obiceiurilor din Chioar.
In ea isi pune sticla cu horinca, prajituri, pancove (gogosi). Cosarga
este acoperitd cu o stergurd brodati, peste care se ageaza
capacul.,,Ndnasa cu cat ave cosarga mai faind, cu atita era mai vazuta,
cd lumea se uita la ie si o laudau”.La randul lui, nasul isi impodobeste
oiaga cu horincd cu rujmalin, iederd ori alte plante”ca nu are ce mere
fara oiaga instrutatd”.

Strigaturile performate la jocul din curte sunt adecvate
momentului §i prin ele se face aluzie la darul ce urmeaza sa-1 faca
nasul mirilor:

,,Daci esti ndnas de treaba,
Tapa bani sa marga plava,
Dacd esti ndnas de rand,
Tapa bani sa mara-n vant”.

Daca nagsii erau din alt sat, alaiul se deplasa cu patru, cinci
carute, cu caii impodobiti de socrii mari cu batiste si struturi puse la
capestre. Carutele erau si ele impodobite cu toluri alese. Alaiul era
precedat de ceata de calarefi care il escorta, mergand inainte. Caii
cilaretilor erau si ei impistrifica §i cei de la carute,dar §i cu
cipci(panglici). Toti aveau clocotici.

Mersul dupd mireasd era o secventd ceremoniala de mare
spectaculozitate, mai ales daca mireasa era din alt sat §i era adusa de
un alai format din cinci, sase carute, avand inainte o ceatd de calareti,
atat carutele, cat si caii fiind frumos impodobiti. Atmosfera de pe
drumul citre casa miresei este intrefinutd de strigaturi, declamate pe
melodii. Repertoriul este adecvat momentului.

,,Pa dragutu’ miresai,
Facéa-l dracu’ maturoi,
Sa mature ulita,

C4 trecem cu mireasa,
Sa mature bulgarii,
Sa putem trece p-aci”.
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Unele piese marcheazd momentul despartirii mirilor de vechea

lor stare:
,»La stalputu’ vraniti,
Sta dragutu’ miresi,
Nelaut, nepieptanat
St negru de suparat”.

Sosirea alaiului la casa miresei ocazioneazd dialogul dintre
cei doi starosti, prin oratia de colacarie, o poezie ampla in alcatuirea
careia intrd o serie de motive, prezentand similitudini cu variante de
pe un intins spatiu romanesc §i transilvdnean. Ne-o argumenteaza
motive precum cel al infruntarilor, cel al vanatorii rituale, motivul
urmei de fiard, al florii neroditoare, apoi cel al insemnelor imparatesti,
cel al radacinii uscate, urmate de cel al zeflemelor si al urarilor directe.

Oratia debuteaza cu un prolog care marcheaza caracterul
ambiguu al ceremonialului.

,,Dar ce salt ? Ce bucurie?
Ce lucru’ poate sa fie?
Afara feciorii jucand,

in casi fete plangand.”

Motivul infruntarilor cuprinde replici tdioase, dialogul dinamic

potentand atmosfera dramaticd a momentului ceremonial.
,, Paziti-va foarte tare,
Ca va vine oaste mare
Starostele miresei :
- ,,Firea-ti cat de multi ati fi
Voi cata a stipani,
Ci nu-1 oaste inarmata,
Sa n-o poti stapani toata”.

Motivul vanatorii rituale a indeplinit odinioard o functie de
initiere. Colindele cu cerb in care uneori animalul urmarit este de gen
feminin a fost pus in legaturd cu vechi rituri de initiere. Motivul ne
argumenteaza impingerea in fabulos a momentului ceremonial

Starostele mirelui:

- ,,Dacd dumneavoastre vret a sti,
Noi va putem povesti,

A nost’ tindr imparat,

Dimineata s-o sculat

Si pa cal o-ncdlecat,

Mare oaste-o adunat

Doua sute de graniceri

Si-o suta de feciori boieri,
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Din cei mari, nepoti de generali.

Si-au plecat la vanatoare,

De la rasarit de soare

Si-au cutreierat tara de sus,

Pana aicea spre apus”.

Cu motivul urmei de fiard ne situam in acelasi simbol al
initierii;

,,Cand iesiram la drumul mare
Am dat de o urma de fiara.

Unu zicea cd-1 urma de zana,
Sa fie imparatului cununa,
Altd’ ca-1 urma de fiara,

Sa fie imparatului sotioara”.

Motivul florii neroditoare, amplu ca Intindere, este unul
central, nucleic,care concentreaza semnificafitle majore ale intregit
variante. Este exprimata aici, alegoric, o formula traditionala prin care
se cere mireasa. In jurul acestui motiv graviteazi toate celelalte si in
functie de el se organizeaza intregul ansamblu al oraftiei.

,.Dar nasul cel mare,
Cu grija-n spinare,
Calare pe-un cal
Ca un Ducipal,
Se ridicid-n scéri,
Aicea in zari.
Cand incoace privi,
Alcea zdri,
O floricica frumoasa
Si dragastoasa.
Si vazand ca nu-nfloreste,
Nici nu rodeste,
Noi am vinit cu tarndcoape de arjint,
Sa o sdpam din pamant,
Floricea din pamant s-o sapam,
La-naltatu-mparat sd o dam.
Acolo a creste, a inflori
Si foarte bine i-a fi.
Acum ori floarea ne-o dati
Ori inlontru’ne lasati,
Ca de noi tat nu scapati”.
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Motivul semnelor imparatesti are o anumitd incarcatura
simbolica. Intervine banul, care semnificd bogatia, esentiala pentru
viata viitoarei familii. Starostele miresei:

,Mireasa aici o scris

Si din gura ase o zas:

Ca putan sa te mai lasi,

Sa nu fi ase trufas,

Ca unui om ase ca tine,
Sa-’ spui drept ca nu-i sta bine.
Apoi vre si stie iara

Ce bani imbla-ntra-lui tara,
Sa-i trimata la stimbare

O sumi de bani mai mare,
Ca v-om da alfi-napoi,

Din tara de pe la noi,

Ca la noi imbla bani verzi,
Cand ii sufli nu-i mai vezi”.
Starostele mirelui:

,»Na, aici bani if’ reped

Si te du sa nu te vad.

Nu bldstima ase rau,
Lega-s-ar de capu’ tau”.
Starostele miresei:

,,Vai de mine si de mine,
No, da’ lasd-ma mai bine
Sa ma duc iara-napoi,

Sa-ti aduc mai muli apoi”.

Este pe larg performatd, in acest motiv, bogitia in bani.
Potrivit gandirii arhaice, pentru ca un deziderat sa se intdmple, trebuia
mai intai performat in plan magic. Mirii incep o noud via{a si intervin
aici categoriile de ,,primul”si de”inceput”.Mirilor li se ureaza bogitie
in bani, sa aiba parte de ea toata viata.

Motivul zeflemelelor este destul de dezvoltat In oratia de la
Surdesti. Incircatura umoristici a motivului este un mijloc de refulare
a stdrii tensionate a momentului ceremonial. Sunt zeflemisiti nuntasii,
dar si starostele din tabdra adversda. Se sconteazd pe efecte comice,
care sd prelungeascd starea de destindere a participantilor din acest
moment de mare incarcatura tensionala.

,,Cati suntefi aicea adunati,
Tati sunteti niste cascati,
Macar tu de n-ai casca,
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Nice sama n-as lua.

Fara sa-{i spun cu de-amanuntul
Sa ne lasafi induntru,

Ca de nu, sd stii, mdi frate
Ca-ti crapa camesa-n spate”.
Starostele miresei:
,,Guratecule, vorbeste
Putintel mai omeneste!
Deschideti ochii mai bine,
C-apoi mi-i vede pa mine
Ca sunt zdravan si voinic,
De fricd nu stiu nimic.

In zadar mi te aret’

Cu nasu’ pa sus, mdret,

Nu vad sa fii sol de crai-
Ca ta-i fata de malai.

Esti ca si broasca de grau,
De-ti curje sdul (grasime) pa nas.

Starostele mirelui:

,»INO, ca invatat te-ai vajat,
Cine te-o fi mustruluit?
Asta-i la tine-apdrare,

Ca la orbi fara vedere?

Nu vezi ci eu sunt viteaz,
Gras, frumos, rosu la obraz?
Nu-s ca tine on marlog,

Cel din urma slabanog,
Slabanog galban la fata,

Cu capu’ plin de matreata”

Starostele miresei :

,Mai bine mi te supune

Si asculta ce ti-oi spune:
Craiu’ nost din Satu —Mare,
Care imbla tat cilare,

O dat in acest oras,

Mare cat on stduras,

Si aflandu-si o créiasa,
Dint-on milion aleasa,
Chiar dint-on singur cuvant
O si facut legamant.
Averile sa-si tomneasca
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Si de drum si se gateasca.
lara craiul o ramas
Cu ochii holbin’ la ceas,
Ca are on ceas la sine,
Care la inima-1 tine.
Vremea sa tat apropia,
Craiasa nu-i mai venea.
Si vazand ca nu-i mai vine,
M-o trimds atunci pa mine.
Si de nu vine nici apoi,
Sa stat’ gata de razboi!
Numele meu este Ileana,
Frumoasa ca Cosanzeana.
Bogatie cata are
Sa o spun, nici nu-s in stare”.
Starostele miresei : ,,- Mincinosule de frunte,
Care c-ai crescut In munte,
Ca asa frumoasa nu-i,
Si nu cred orice sa-mi spui”.
Starostele mirelui:” - Sa facem o pace, dara
Si scoate mireasa afara,
Craiasa cu a ei bunuri,
De nu va zdrobim din tunuri”.

Odatd incheiate infruntdrile, starostele solicitd insemnele
miresei: naframa ¢i inelul, pastrate de la logodna, pe -care
recunoscandu-le rosteste: "Aistea sunt!”.

Aparitia miresei, pentru a fi datd mirelui, ocazioneaza piedici
rituale in calea desfasurarii ceremonialului. Mirelui i se aduc succesiv
o babd, o femeie mdritatd, o fatd. Numai a treia oard i se aduce
mireasa, el trebuind sd o ghiceasca. Persoanele puse spre a fi ghicite
sunt acoperite, lasdndu-li-se mainile afard, iar prin pipdirea degetelor
celor acoperite, mirele trebuia sd-si ghiceasca mireasa.

Piedicile rituale cuprind atitudini si actiuni, care au menirea de
a opune rezisten{d, pentru a incetini ritmul desfasurarii, printr-o
actiune continud de control asupra fiecarei secvente a procesului
ceremonial.

La parasirea casei de catre mireasa se oficia ,,bulciugu’, act
ceremonial care marca despartirea ei de familie. Paringii 1si sdrutau
perechea de miri, §i, impreund cu cele mai apropiate rude, le faceau
cruce in cap. Gestul era insotit de formule de wurare de
genul :”Dumneziu v-ajute!” sau ,,Sa v-ajute Dumnzau!”. Momentul ia

192



o incarcatura dramaticdA maximd in momentul in care starostele
rosteste ,.ierticiunile”. lerticiunile erau odinioard in versuri, dar
uneori $i graba implica luatul iertarilor in proza: ,Iubite tatd si mama,
care m-ati crescut din frageda copilarie si am ajuns in aceastd clipad
fericita a viefii mele sd merg in fafa sfantului altar, ca sa inchei taina
casdtoriei cu iubitul si alesul inimii mele, vd mulfumesc frumos pentru
cresterea aleasd ce mi-ati dat-o, pentru purtarea de grija si pentru tot
ce ati facut pentru mine”.

La parasirea incaperii de cdtre miri, se oficiazd unele practici
cu functie de initiere si de integrare a noti familii. Una dintre
chemdtoare asteaptd mirii cu o cofd cu apa §i un vas cu grau. Mirii
sunt udafi cu apa, moment in care se aruncd pe ei boabe de grau,
ritualul avand deschidere catre functia de fertilitate si purificare.

Versurile rostite sunt un veritabil elogiu adus mirilor:

,10 tap’ grau si nu tap’ pleava,
C4 ni-1 mirele de treaba,
lo t4p’ grau din taljerug
Mireasa-i ca on bumbut.
lo tap’ grau din taljerel
Si mireasa-i ca i el.”

In curtea casei au loc si alte practici cu incarciturd magica.
Capdtd importan{d aparte jocul roatd in jurul chemadtorilor, care au
aruncat graul s§i au stropit cu apa, care probabil are la bazd cercul
magic protector.

In situatia in care unul dintre miri este din alt sat, alaiul de
carute se izbeste de altd piedicd rituald pusd in calea desfasurani
ceremonialului si ea raspandita si care este legatul ritual al drumului.
Unde drumul era mai strimt era legat cu un lant, la intrarea in sat.
Pentru a fi dezlegat se percepea o plata, o sticld sau doua de horinca.
Caracterul ritual al practicii rezidd in instrumentarul magic folosit.
Lantul este un simbol al legaturii. Lanturile, impreuna cu alte obiecte
metalice sunt folosite ca obiecte apotropaice in riturile de izgonire a
duhurilor rele.

La adusul miresei, din alai fac parte si carutele incarcate cu
zestrea miresei. La sosire, odinioard se punea jos lada de zestre a
miresei, o lada mare, frumoasa, construita la Plopis, centru vestit de
lddari mai ales la finele secolului al XIX-lea, inceputl secolului al XX-
lea, unde se produceau 1azi si ladoaie din lemn de fag omamentate cu
motive geometrice.

Cirutele care erau incarcate cu zestrea miresei se gatau dupa o
randuiald inditinatd. Deasupra se asezau perinutele impistrite, tolurile
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alese, stergurile impistrite, toate ,.tomnite frumos pa car, ca sa vada
titd lumea ce zestre bund are mireasa §i din ce neam vine”.”Fala
miresii era numaru’ mare de carute incarcate cu zestre”.Carutele merg
prin tot satul, vreme in care se rostesc strigaturi, care, prin variantele
locale, ne evidentiaza harnicia miresei.
,»Jucu-va perini cu ruji,
Nu-s facute de matusi,
Ci le-o facut mireasa,
Mireasa si cu ma-sa.
Iesi afara, soacrd mare
Si te-nvarte pa-nga curte,
Ca-ti aducem perini multe.
Te-nvarte pa-nga hambar,
Ca-ti aducem s-on dricar”.
Bogitia in haine este laitmotivul acestor variante de strigaturi.
,,Céte haine-avem aici
Am putut marita cinci.
Si cate-am lasat acasa,
Am putut marita sasa”.
Unele variante au o incarcdturd umoristica pronunfata:
,»Jucu-va, voi perini pline,
De n-ar f1 mirile céne,
S ieie bota la voi,
Sa v-araduie-napoi.”

Mersul la cununie urma si el prescripfii indatinate. Alaiul era
format din doud randuri: unul al mirelui, altul al miresei, care se
intdlneau la bisericd. Alaiul mirelui mergea la preot pentru a face actul
de casatorie religioasa. In timpul deplasirii se striga, iar la preot se
juca si se scutura incontinuu steagul. Strigdturile anun{d savarsirea
cununiei:

,,Noi merem la cununie,
Dumnezau cu noi sa fie!
Hai, mai zi,mai ceteras,
Ne-om cununa mintenas,
Hai, mai traje o gorduna,
Ca acuma sa cununa!

In gradina dumitale,

O crescut o mandra floare

Si-1 inrourata tare.
Roua trebe scuturata
Si mireasa cununata.”
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in biserica, mirii tin in mand lumanari impodobite cu struturi
de verdeatad si panglici. O panglica albd o {in in mana mirii si nasii,
simbol al unirii celor doi.

Odinioard, nasii mergeau la biserica cu doi colaci impistriti, cu
orificiu in care se introduceau lumanarile de cununie. De la biserica,
mireasa aducea colacii intr-o stergurd impistritd. Dupd cununie,
preotul dadea mirilor miere cu turtd, ca si le fie viata dulce. Mierea
este un simbol al vietii vesnice, hrana sfintilor si a inteleptilor, ofranda
rituald destinatd zeilor si strimosilor. I se atribuie proprietati
vindecdtoare §i protectoare. Rezultd ca in unele secvente si practici din
cadrul cununiei sunt precrestine, dar vechea lor semnificatie s-a
pierdut.

La iesirea mirilor din bisericd, nasele desfac cosergile, scot
sticlele cu garliciurile impodobite si inchind cu toti participantii, care
sunt serviti cu coptaturi. La plecare, cele doua alaiuri se despart, cel al
mirelui indreptandu-se la casa lui, cel al miresei la a ei. Pe drum se
rostesc strigaturi adecvate momentului.

,,Pantru aista cununat,
Multa ciuda si banat,
Pantru asti cununie,
Multa cida si manie.
Pa dragufu’ miresii,
Facé-l dracu’ maturoti,
Sd mature ulita,

Sa trecem cu mireasa,

Ca-i cununati si ea.”

Seara se merge din nou dupa mireasa, care este adusd cu
acelagi alai cu care a mers la cununie. La apropierea alaiului, soacra
mare le iese inainte cu oiaga impistritd si blidu’ cu coptaturi.
Strigaturile sunt adecvate momentului §i au o incarcatura umoristica:

,.lesi afard soacra mare,

Cati aducem nora tare!

Sa nu iesi cu strug de 1ana,

Ca nu-i hada, nici batrana,
Da’ iesi cu strut de matasa,

Ca-i tanara si frumoasa.”

Momentul ceremonial este important prin practicile ritualico-
magice pe care le contine. Dupa ce toti din alai se cinstesc cu horinca
si coptaturi, blidul se aruncd peste casa sau peste surd. Acum are loc
inconjuratul mesei de trei ori, adica de la stinga la dreapta, act ritualic
insotit de formule orale de genul:
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,»Roata, roatd pa-nga masa,
Sa iasa rau’ din casa,
Deodaté cu mirile,

Sa se baje binile.

Deodati cu mireasa,

Sa se baje tigneala.”

Ne este pusd in evidentd functia de integrare a noii familii.
Intrarea in casd ocazioneazad §i ea o serie de practici magice, cu
deschidere citre functia de integrare a noii familii. inainte de a intra
mirii, stegarul bate cu steagul ritual in pragul de sus al usii, unde este
fixatd si o verigd de fier, steagul intrind astfel in relatie cu fierul,
generalizat in practicile magice apotropaice. Intrarea urmeaza si alte
prescriptit indatinate. Prima datd intrd mirii, nasii, parin{ii mirilor,
apoi notaragsii §i birdul, apoi ceilalfi invitati, dupa care intra chematorii
si drustele. Se da prioritate invitafilor din alte sate.

Tonul inceperti ospatului il da nasul, care rosteste o oratie, de
fapt o inchinare adresatd participantilor, prin care se face invitatia la
petrecerea ritualicd in comun din cadrul ceremonialului.

»Onorat’ parint’ si frat’

Cat suntet’ tat’ adunat’,

La mai multa voie buna,

Sa petrecem impreuna,

Sa-nchindm aiesta pahar de bautura
Pantru voi,

Mai tare pantru craii cei noi.”

Asistenta inchind mirilor cu urarea ,Noroc, noroc, si deie
Dumnezau” sau ,,Sa deie Dumnezau intelejere si noroc.”

Dupa ce toti s-au agezat la masa, la un semnal, starostele
rosteste orafia de stdrostire a miresei, prin care invitatii sunt
sensibilizati pentru a participa la petrecere. Se face aluzie la abundenta
mesei rituale, la nevoia de a petrece.

,,Onorata adunare,

De la mic pana la mare,
V-as ruga de ascultare:

Noi aici ne-am adunat
Pentru cd ne-au si chemat.
Si fiindca ne-au si poftit,
Noi aicea am venit.

Eu nu va spun vorbe multe,
Ca nimenea sa n-asculte.
Mai cu drag v-as spune una
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Sa m-asculte tata lumea.
Preacinstifi parinti si frati,
Surori, rudenii, invitaft,
Cat’ suntem aicea adunat’:
Eu asa va sfatuiesc,

De salit nu va slesc.

S-o Intins inaintea noastra,
O masa mandra, aleasa,
Din bautura sia bem,

Din mancare s mancam!
Sa trdiascd mic §i mare,
Cat-is la asta adunare.”

Masa se serveste in continuare, pe bazd de comuniune
alimentara, avand functie rituald. Inainte era siraci. Se serveau doar
rastauta” (tdietei) si piroste(sarmale).Datorita procesului de evolutie a
obiceiurilor, in prezent masa este una copioasd, cu o sumedenie de
mancdruri: preparate din came de porc, de vitd sau vitel, de pasare,
aperitiv, ciorbe, prajituri etc.

Odata sfarsit ospaful, starostele da un semnal, care marcheaza
inceputul altui moment ceremonial, ,jocul mireset”, care urma
prescriptii indatinate. Mai intai, mireasa era jucatd de nasi, neamuri,
parinti, apoi de catre ceilal{i invitati, avind prioritate oaspefii veniti
din alte sate. Fiecare juca mireasa invartind-o de trei ori, ritual insotit
de punerea banilor in taljer.

Caracterul ritualic al jocului miresei rezidd in semnificatia
dansului asociind notiunile de totalitate §i libertate. La origine,
jocurile se leagd de sacru. Jocul apare ca un rit social ce exprima,
asemenea unui simbol, intrarea intr-o colectivitate i unitatea acesteia.
Ele mai pot capata valoarea unei ofrande.

Odinioard, jocul miresei {inea locul raspunsului, aga cum ne-o
certifica orafia, prin care se face aluzie la darul oferit mai intai de catre
nasi.

,Nanasu’, pantru craii cei noi

O bagat mana-n punga

Si-0 scos o hartie lunga,

Subtare la dunga,

Da’ cu spor in punga,

La tineri sa le-ajunga.

La tineri el le doreste

Sanatate si spor le pofteste.”
sau:
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,,Nici i0 n-am vinit la asta
Cinstitd nunta cu ména goala,
Cum mere sidracu’ la moara,
Cu straituca su’suoara,

Dup-o tar’ de farinoara.

C-am batut strunjile §i punjile

Si-am scos bani frumusei,
Sa ne fie drag de ei.”

Performerii nostri ne-au informat cd, mai demult, darul de baza
era in animale, de mare importan{d pentru integrarea in viata
economici a obstei, a noii familii. Li se ofereau vaci, vitei, oi, bivoli
~care se strigau la nuntd”.Treptat, mirii primeau obiecte de
imbracaminte si de uz casnic, iar mai recent este dominant darul in
bani.

Ceremonialul nuntii avea o importanta mare in viata spirituala
a colectivitatii, fiind o ocazie folcloricd ce dadea prilejul tinerilor sa
se cunoasci si sa se apropie. In cazul acestei ocazii, se performau si se
invdtau dansurile traditionale locale, precum: ,,Roatele”, un dans pe
baza de comenzi, pe care il intdlnim $i in Tara Lapusului. Se mai
jucau: ,,Manantalu’”, ,Invartita” etc.

Sfarsitul ospatului declansa ,,umblatul taljerului”, pentru a se
stinge bani pentru muzicanti §i sococite, care era purtat de staroste
printre nuntagi, pentru o platad suplimentard a acestora, avand un rol
esential in ceremonial. Strigaturile contin zeflemele la adresa socécitei.
Ele dau tonus petrecerii §i 11 imprima un caracter antrenant.

»30cocitd lunga-n nas,
Came-n oale n-o ramas,
C-o ascuns-o printre stini
S-o méncat-o in vecini.
Sococita, di la oale,

S-o facut jeburi la poale
Si-o ascuns tata camea
Si-0 mananca numa’ ea.
Noua ne-o dat oasile,

Ne stricam maselele.
Sococita, cu cuptoru’,
S-o tucat cu chematoru’,
Cu chematoru’ cel mic
Si nu ne-o pus came-n blid.”

Dupa ospdt, pe la orele zero, in acord cu timpul magic, se
deruleazi o secventa ceremoniala, care marcheaza trecerea propriu-
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zisd a mireselor in randul nevestelor - ,,Dezbracatu’ miresei”. Ritualul
urma si el prescriptii indatinate. Slaierul (voalul) il lua un copil
,curat”’(cast). O chematoare ii da niframa, care este refuzata de doua
ori si a treia oard o primeste. Nasa oficiaza legatul basmalei si astfel
mireasa devine nevasta.

Cantecele ceremoniale, care insoteau actul, sunt si ele tipice
pe linia trecerii miresei la noua ei stare.

,,Tu mireasd, tu nebuna,
Nu planje dupd cununa,
Lasa, planga celelalte,
C-o ramas nemdritate.
Planga si frunza de iarba,
Ca t-1 mirele de treaba,
Planga sticu’ de ovas,

Ca t-1 mirele ales.”

Odatd interpretate cantecele ceremoniale, slaieru’ se pune in
cui in asa fel incat sd ajungd peste doud, mai ales trei blide de pe
perete. Se credea ca ,,atdta parte ai, pdste cate blide ajunje slaieru”.
,»Se mai credea ca peste cate blide ajunge slaieru’, in atafia ani nu va
avea mireasa copii’.

Dansul continud dupd acest moment ceremonial cu aceeasi
vervd, animata de strigaturile pline de umor, care creazad atmosfera.

,,Du-te acasa, tu dintata,

Ca t-1 vatra neliptita!
Du-te si t-o lipeste
S-apoi hai si te cinsteste!”

,Invarti-te, nana, roata,

Sa vezi rochia cum sa poarta,
Poarta-sa bugat de rau,

Ca-i1n loc de lipideu”.

Rezulta ca, in toate ocaziile folclorice, prin arma satirica a
strigaturilor, poporul urmirea abolirea metehnelor sociale precum
lenea, betia etc.

Dintre actantii de baza ai nuntii, este luatd in tirul satirei si
nasa, prin strigaturile care se rostesc.

,,5araca nanasa mare,
Nimic p-anga casa n-are,
Numa-on purcel o avut
Si pa dla 1-o vandut”.
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In tirul satirei intra si mirii:
,,Mirele nostru ce are?
Numa-on clop de paie, mare
Si-acela-| poarta-n cap,
Batar ca tat i s-o spart”.
Se face aluzie la momentul intim al mirilor, care urmeaza si se
petreaca:

»La mireasd-n noaptea nuntii,
Cum 1i tremura jerungii

Si la mire clopu-n cap

Ca s-ar duce la culcat”.

Adusul giinii este un moment ceremonial cel mai mult asteptat,
datoritd caracterului sdu spectacular §i incarcdturii lui umoristice
deosebite. Gaina era impodobita de catre chematoare, cu elemente ce
intrd §i in confectionarea steagului de nuntd sau folosite la instrutarea
botelor chematorilor i care sunt:iedera, busuioc, verdeata, flori de tot
felul si panglici. Giina era asezata intru-n cos de nuiele (,,cogerneu’)
pe pancove(gogosi). Pentru a se simula asezarea géinii pe oua §i care
ne evidentiaza functia de fertilitate a ceremonialului. La gat 1 se punea
un inel de aluat, care, de asemenea, este in masura sd ne evidentieze
statutul ritualic al traditiei.

Socacita juca cosemmeu’ cu gdina, in vreme ce chematorti §i
chematoarele ,,cantau versuri la gdind”, ceea ce ne certifica faptul ca
in Chioar existau cantece ceremoniale la gaind si nu strigdturi ca si in
Maramures.

Momentul ceremonial este remarcabil si datoritd caracterului
lui sincretic, gestica lui rituald fiind insotitd de muzicd, la care se
adauga elementele cu care este impodobita, avand, ca si oudle, functie
simbolicd. Performerele chiar ne-au prevenit:”pancovele is ouile
gdinii”’.Asa cum aratd cercetarile, ouale sunt si ofranda rituald
destinate divinitdtilor chetoniene si stramosilor, sunt si simbol al
fertilitagii, al bogatiei si fecunditatii.

Spectacularul depindea de calitatea interpretarii cantecelor
ceremoniale la gaind, felul cum o joacad sococita, dar este potenat si
de incercarea chematorilor de a tdia capul gdinii in timpul jocului, asa
incit, spre a evita taiatul capului gaina este ridicatd, deoarece era’o
mare rusine sa vezi gdina fara cap, cum o joacd”.

Céantecul ceremonial care se interpreta la Surdesti prezinta
multe similitudini cu variantele de strigituri la gaind din alte zone.
Accentul cade pe aluzia la plata pe care trebuie s-o facd nasul” plata
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gdinii”, pe care o da socdcitei. Umorul unor astfel de cantece este
savuros si da tonusul necesar momentului ceremonial. Consideram ca
de la un spectacol ceremonial cu o incircaturd ritualicd pronuntata,
gratie evolutiei s-a ajuns la un moment in care accentul cade pe
spectacularul incdrcat de umor. Textele sunt edificatoare pe aceasta
linie:

,,Foaie verde de sansiu,

Iata-ma ca §1 10 viu,

Cu giina ca para

Si-oi da-o la nanasa,

Cu cocosu’ ca focu’

Si 1-o1 da la ndnasu’,

Ca nanasu-i1 om de frunte

Si ne-a da parale multe.

Ca gaina, cat o trdit,

Tat ase o carcait,

Ca-i trebe taleri d-arjant.

Sococita ndnasii

Nu sti randu’ gdinii,

Ca s-o culcat pa ldicioara

Si-o uitat gaina-n oala.

S-o0 scapat si-o adurmit

Gaina tata s-o fript.

Da’ nu-1 fripta in unsoare,

Numa’ cu apa din vale.

Am gdina impanatd

Si in lada-i incuiata.

Ada cheia s-o descui,

Sa o dau nanasului,

A tdie-o drept in doua,

Ne-a face parte si noua.

Unde-1 pielea mai subtare

Om face cadou la mire.

Unde-i pielea mai groasa,

Aceie-i pantru mireasa.

Unde-i picioru’ mai gros,

Ramane la mincinos(staroste).

Unghi’le de la picioare

Li le-om da la chematoare.

la,ia,ia,da’ nu t-oi da,

Pand nu mi arata
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Curaua cu talerii
Si mi da §i mie tri”.
Gaina este data nasului,

Care o manancd ritual Tmpreund cu mirii, chematorii,
chematoarele si socrii, daca le mai ajunge. Ritul mancatului camii in
comun trebuie pus pe seama unei ofrande rituale adusa unor zeitati de
regn animal §i are legatura cu integrarea noii familii.

Incheierea nuntii luni seara ocaziona acte cu incircaturd
magica evidentd. Nasii, asezafi pe doud randuri, erau spalati ritual pe
maini, rit de purificare si de cinstire a lor, ca actanti principali cu rol
important in ceremonial. Mireasa aduce un vas cu apa neinceputd,un
struf de busuioc cu care 1i spala simbolic de la crestet pana la picioare,
mai intdi pe nas, apoi pe nasd. Dupa spdlare, cei doi erau stersi cu o
stergare brodatd, care i se pune la nasa dupa cap. Ritualul era repetat si
de catre mire. Participau chematorii, chematoarele s1 rudele apropiate.
In timpul spalarii, chemitoarele jucau ritual in cerc inchis in jurul
nasilor, rostind un cantec ceremonial pe care performerii nu si-1 mai
amintesc. Acest dans ne slujeste drept o dovadi in plus a Incarcaturii
ritualice a ceremonialului, care este o particularitate a nuntii din
localitate. Ceremonialul ne aminteste de spalatul moasei de cosarga pe
maini, odinioard raspandit in zona Chioar. La o sdptdmana avea
loc”spartul steagului”, la care participau chematorii, socrii cei mari,
fete si flacdi invitati din sat. Era un moment ceremonial care implica
petrecere cu mancare, bautura si joc.

Steagul se desfacea in partile lui componente, dintre care unele
mai importante, precum ,,zadia cu ciupd” se inapoiau proprietarului,la
fel si batul care se pastra pentru alte nungi. Cununa steagului se pastra
la icoane sau se punea la stergurile de pe blide din peretii casei.

Odinioara, steagul nu se desfacea, ci era dat in pastrare mirelui,
care il punea la surd, ,,cd sa zice cd ase-i bine”. ,,Am vazut §i io multe
steaguri la surd si pa una veche tare, a lui Mihut Mihai, pa care scrie
ca s-o radicat la ie comii la 1717”. Este o traditie din care rezulta
functia apotropaica a steagului ritual de nuntd. Asa ne putem explica
pastrarea cununii steagului la comurile casei.

La o sdptdmana dupd nuntd avea loc ceremonialul petrecerit
mirilor cu nasii, la casa noii familii, care diddea in cinstea nasilor o
masé pe bazd de comuniune alimentara, avand caracter ritualic. Dupa
0 saptamana, nasii isi invitau i ei finii, tot la o0 masa de acelasi gen, la
care se petrecea cu mancare si bauturd. Astfel de mese rituale aveau
sensul de ofranda adusa unor zeitdfi vegetale si animaliere.
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Petrecerea dubld a mirilor cu nasii avea rosturi pe linia
integrarii noii familii. Cuplului i se dadea sfaturi de naturd economica.
Nu lipseau cele menite a-i introduce in viata sexuald sau cele legate de
importanta aducerii pe lume a copiilor, ceea ce ne evidentiaza rosturile
de institutie sociala si economica a nuntii traditionale.

Prin bogatia actelor rituale si ceremoniale, bogitia elementelor
etnografice, poezia care marcheaza fiecare act ceremonial, de mare
frumusete, nunta de la Surdesti capdtd importantd datorita
complexitdfii §i rosturilor multiple pe care le-a jucat in viata obstii
satului.

Performeri:

Mihut Gheorghe,62 ani, 1969

Fat Ruxandra, 50 ani, 1979
Schiop Parasca, 34, 1969, Surdesti
Bud Veronica, 70, 1979

Goloman Vasile, 75, 1979
Goloman Gheorghe, 63, 2007

Put Maria, 75, 2005.

Nunta in satul Surdesti
(rezumat)

Prin acest studiu ne-am propus s tratim ceremonialul nuntii
asa cum s-a conservat in localitate, unde imbracd o multime de acte
ceremoniale rituale, marcate de o poezie de mare frumusete artistica.

Prima parte am rezervat-o etapei premaritale, in care am
analizat diversele ocazii §i aspecte ale initierii tinerilor, in care am
tratat si substratul magic al riturilor de initiere si ele marcate de o
poezie de mare frumusete.

Partea de investigatie o reprezintd ceremonialul nuntii cu
diversele ei1 etape: cea dinaintea nuntti, nunta propriu-zisa si
obiceiurile de dupa nunta. In cadrul actelor ceremoniale ale nuntii, am
pus accent tratarea obiectelor ceremoniale, care dau fast si culoare,
cum ar fi:steagul ritual, cununa miresei, bota chematorilor, colacii
ceremoniali.

in cuprinsul materialului am ciutat si punem accent pe unele
practici ritualice si elemente specifice nuntii de la Surdesti, cum ar fi
spalatul ritual al nasilor, jocul chemadtorilor in cerc inchis etc.

in privinta poeziei ceremonialului, am pus accent pe rolul pe
care il joacd in ceremonial mai cu seamd oratiile, Surdestiul
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conservand unele care s-au pierdut din nunta altor zone, precum
starostirea mesei, oratia la oferirea darurilor etc.

Ultima parte a studiului este rezervata traditiilor ce se oficiaza
dupa nunta.

Materialul se intemeiaza pe cercetarile noastre directe pe teren,
pe care l-am facut in doud etape, pentru a putea urmari procesul de
evolutie a ceremonialului nuntii la Surdesti.
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Cateva consideratii privind organizarea interiorului
traditional maramuresean— perspectivi muzeologica

Muzeograf Ioana Dancuyg
Muzeul Maramuresului
Sighetul Marmatiei

Cea mai importantd constructie din cadrul gospodariei este
casa — de care se leagd nemijlocit intreaga existentd a omului in toata
complexitatea sa. Casa, pentru taranul satului de altidatd, nu repre-
zenta doar un spatiu material necesar intre{inerii vietii de zi cu zi, ci §i
un spatiu sacru, de perpetuare a unor valori spirituale tradifionale. Asa
cum constatd Emest Bernea, ,,... omul vechilor noastre agezari vedea
in casd un obiect nu numai material, ci si spiritual, nu numai de
intretinere a vietii cotidiene, ci si de promovare a unor valori spirituale
tradifionale. Casa {ardneasca este in primul rand un loc, un loc bun,
generator in sens material si spiritual”.'

De aceea au existat permanente preocupdri pentru Intrefinerea
si imbogatirea acesteia. Una din cele mai frumoase descrieri a casei §i
insemnatatea acesteia pentru tdranul roman aparfine savantului
Romulus Vuia: ,,Casa este addpostul in care se nasc, trdiesc §i mor
generafii din a ciror succesiune continua se incheaga viata milenara a
unui neam...Fiecare casa tiraneascd este un muzeu popular, in care
fiecare obiect, ca si fiecare numire a lui prezintd o marturisire din
evolutia vietii si civilizatiei neamului nostru.>”

Credem ca taranul maramuresean a locuit dintotdeauna in casa,
dar neavand dovezi arheologice certe, nu se stie cu precizie de cand a
inceput sa-si construiascd casa. Dar se stie ca satele Maramuresului
dintotdeauna aveau majoritatea construcgiile din lemn — fie ca ne
referim la casd §i gospodarie, la constructiile social-culturale,
administrative sau ecleziale. Acest lucru l-a determinat pe Simion
Mehedinti in anul 1926, cand se afla in vizitd in Maramures, sa afirme

- A -4 M ~ 7 ]
ca in Maramures ne gasim in ,,epoca de lemn”.

" Ernest Bernea, Spafiu, timp si cauzalitate la poporul roman, Humanitas 1997, p.
33.
° Romulus Vuia, Satu! romanesc din Transilvania si Banat. Studiu
anntropogeografic, Cluj 1945, p.6

I Gheorghe Vornicu - Maramuresul si Muzeul etnografic maramuregean, p. 363,
Mihai Dancus - Zona etnografica Maramures, p. 137
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Casa s-a bucurat intotdeauna de o mare importanta din partea
celor care o locuiau fiind de fapt si elementul ordonator in gospodarie;
in functie de casd sunt dispuse celelalte elemente componente ale
gospodariei.'

in ceea ce priveste tipul de locuinti putem spune ci acesta se
incadreaza in cel specific romanesc. Multd vreme acest spafiu a fost
cat se poate de restrdns — atdt cat familia sa-si poatd desfasura
activitatile zilnice. Cu sigurantd cd a existat si in Maramures casa
monocelulard, dar nu a fost atestatd in vechiul fond de locuinte
pastrate in zona. Doar sporadic, in ultimile doua secole se construia in
curte o casutd de locuit pentru batrani sau in secolul al-XX-lea apare
,bucitiria de vard” in curtea casel.

Putem vorbi insa cu certitudine de locuinta cu doud incaperi —
camera de locuit si tinda, cu trei incdperi — camera de locuit, tinda si
camara. Concomitent cu acest tip de casa, care s-a generalizat in
secolul al XVIIl-lea, in zona s-au pastrat pand in zilele noastre case cu
planul evoluat prin addugarea unei camere, numitd ,,casa mare”, ,.casa
curatd”, ,casa de la drum”, iar cdmara si-a schimbat locul trecand in
spate. Odata cu generalizarea acestui tip de locuintd incep sa se
observe si diferentierile sociale. Initial semnul ierarhiei sociale nu era
dat de marimea si numarul incaperilor locuintei — care in general erau
la fel, ci de marimea si numarul anexelor gospodaresti, suprafata de
pdmant detinutd, numarul de animalc. De cele mai multe ori grajdurile
erau constructii care depaseau proportiile casei.

Aceste diferentieri se fac cu adevarat simtite abia la finele sec.
al XVIll-lea si inceputul celui de al XIX-lea, cind familiile mai
instarite incep sd-si construiasca case cu mai multe incaperi, cu pivnitd
sub casd, cu camara in curte — ca §i constructie separata.

Cand vorbim de interiorul locuingei din perspectiva istorica, nu
avem date suficiente pentru a ne forma o imagine asupra a ceea ce a
fost interiorul tradifional intr-o anumitd perioadd. Din cercetarile
efectuate in zona Maramuresului, urmarind modul de organizare al
interioarelor la cele mai vechi exemplare care s-au pastrat, s-a putut
observa ca diferentierile care existau pe plan social nu implicau
elemente de structura. Acest fapt s-a putut dovedi si prin analogic cu
arhitectura casei in general, prin monumentele care s-au pastrat si care
nu implica diferenfieri in structura de baza.

' Mihai Dincus, Zona etnografica Maramureg, Editura Sport —Turism, Bucuresti,
1986, p. loo
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In privinta organizarii interiorului observam ca fiecare colf al
incaperii este marcat de prezenta omului, care si-a trdit aici viata dupa
reguli proprii, care s-au statornicit de-a lungul timpului.

Coltul cu ruda — Casa Marinca,
datata 1785

Desigur ca aranjarea interiorului tdranesc din Maramures a
suferit modificari de-a lungul epocilor istorice, dar n-a facut niciodata
nota discordanta fata de alte zone.

Cu cat coboram pe verticald in ceea ce priveste arhitectura
interiorului, constatdim prezenta unor elemente componente comune in
tot spatiul romanesc, unitate determinata de un fond cultural stravechi
— pe care s-au cristalizat cu timpul stilurile zonale. In construirea
acestor stiluri un rol hotarator l-a avut factorul socio-economic si
istoric diferit de la o zona la alta, mediul natural, ocupatiile si chiar
stadiul dezvoltarii tehnice la un moment dat. Referitor la Maramures,
Tancred Banateanu afirma ca ,,Structura interiorului traditional din
Maramures se incadreaza in modelul nord transilvanean, care la randul
sdu se regaseste in cel general, specific la romani”.’

Sensibilele diferentieri la proprietarii de aceeasi conditie
economica in privinta organizarii interiorului apar datorita unui nivel
diferit de culturd, bunului gust si ingeniozitatii feminine — pentru ca
amenajarea interiorului cade in responsabilitatea exclusiva a femeii.
Femeia aranjeaza obiectele folosite in viata de zi cu zi, dar si cele
utilizate in diferite ritualuri.

O descriere etnografica a unui sat maramuresean facutd de un
calator maghiar in anul 1843, consemneazd, printre altele, si
organizarea interiorului faranesc la acea datd. Autorul descrierii este
scriitorul Bartak Gabor care publica acest articol la Budapesta in
periodicul ,,Regeld Pesti Divatlap”, anul 2, nr. 1, din 1 ianuarie 1843.
Ni se pare foarte important acest articol datoritd informatiilor

' Tancred Biniteanu, Arta populard din nordul Transilvaniei, 1969, p. 51
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etnografice consemnate, dar $i pentru faptul ca vine in sprijinul nostru
in ceea ce priveste reconstituirea interiorului tradifional maramuresean
din acea perioada: ,,Poporul valah, indraznet, posomorat, necijit,
iubitor al naturii, ca alte popoare care se afla pe treapta cea mai de jos
a culturii, locuieste in casa [...]. Pragul locuintei chiar si Leviathan I-ar
gasi nalt; clanta usii o formeaza o masinu{d de lemn in forma de cruce.
Trecand peste prag, iti apare o constructie din lut diforma — cuptorul
(vatra) — care ocupd comod 1/6 parte a locuintei. Partea de sus a
cuptorului serveste drept adapost pentru numerosii mititei ai familiei
in anotimpurile reci §i ca bancd de rusine (ocard) pentru mireasa de
care vom vorbi mai jos. Pe langid pereti se afla unul-doud paturi
acoperite cu cergi impodobite, toarse §i tesute cu mainile indemanatice
ale femeilor casei, care desfata si ochii obisnuifi cu mai fine lucruri
feminine. Pe prdjinile de brad (rude) agatate de-a lungul a trei pereti
sunt agezate perne numeroase, frumos impodobite, servind simtul de
frumos. Strachinile, ulcioarele de lut de diferite forme si marimi sunt
aliniate Intr-unul sau doud randuri in dosul pernelor si pe grinda
sustinatoare”. Satul descris a fost identificat de catre Mihai Dancus ca
fiind localitatea Vadul Izei, iar autorul, un fost profesor al Liceului
Reformat Confesional din Sighet. De fapt articolul a facut obiectul
unei lucrdri sustinute §i publicate de catre Mihai Dancus si Nandor
Katz. '

Desigur, descrierea interiorului poate fi discutatd, insa
importantd este consemnarea elementelor principale ce compun
structura acestuia: vatra (cuptorul), ruda, frizele decorative formate
din piese ceramice, paturile, cergile, modul de aranjare a pernelor etc.
Este foarte probabil ca aceastd descriere sa se refere la un interior
pregétit pentru nuntd sau pentru o altd ceremonie familiala, deoarece
numai de marile sarbatori sau cu ocazii de genul celor amintite, ruda
era descoperita si pe ea se etala o bogatie de tesaturi (in restul timpului
se acoperea cu un lepedeu).

Determinat de planul locuintei, interiorul tdranesc s-a dezvoltat
in doua directii principale: satisfacerea unui anumit grad de confort si
realizarea artisticd. Aceste doud laturi vor fi puse in evidentd urmarind
amenajarea interioarelor la casele din Muzeul satului maramuresean
din Sighet — case, in marea lor majoritate datate cu inscriptii certe in
cirilica si latind, apartinand anilor 1700 (casa Botizan), 1710 (casa

' Mihai Dincus, Nandor Katz, Datini maramuresene consemnate intr-o lucrare
tiparita in secolul al XIX-lea, in ,,Comunicari stiintifice pe teme de etnografie si
folclor”, Sighetul Marmatiei, 1970-1971, p. 119-120
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Cupcea), 1785 (casa Marinca), 1789 (casa Buftea) etc. i in continuare
pe parcursul secolului XIX si inceputul secolului XX, ca sd amintim
doar cateva case din subzonele etnografice ale Maramuresului.

In momentul cind ne-am propus si ne ocupiam de amenajarea
interioarelor acestor case restaurate in muzeu, ne-am confruntat cu o
serie de intrebari: Cum erau amenajate casele in perioada respectiva?
Amenajam interioarele in asa fel incat s reflecte viata reald a
taranului sau facem interioarele adevarate expozitii de artd populara,
cu piese de exceptie, urmarind doar latura estetici?' Cum amenajam
casa cu o singurd incdpere de locuit, expunem obiectele necesare vietii
zilnice, iar de sarbatori si cu ocazia diverselor ceremonii familiale
expunem tot ce avem mai frumos? In cazul in care avem doui inciperi
de locuit, aranjam o camera (camera mare) de sdrbatoare, iar cealalta
cu intregul inventar necesar desfasurdrii activitatilor cotidiene marcate
de prezenta obiectelor de uz curent? Sa le refacem asa cum le-am gasit
in momentul achizitiei, iar dacd n-am reusit sd achizifiondm si
mobilierul odatd cu casa, 1l inlocuim cu replici? lata, o serie de
intrebari care ne preocupd de ani multi in legiturd cu modul de
aranjare a locuintei tradi{ionale maramurersene.

Asadar, am avut in vedere, pe lingd cercetarea de teren,
informatiile primite de la persoanele varstnice despre modul cum isi
aranjau casa si inaintasii lor, studiul etnografic de care am pomenit
mai sus, literatura de specialitate $i nu in ultimul rand modelul stabilit
de Georgeta Stoica’ pentru interiorul romanesc ,,cu cele patru puncte
de greutate” — reprezentate simetric unul fata de altul, care s-a dovedit
a fi valabil si pentru Maramures.

Planul caselor restaurate in muzeu, aparfindnd dupa cum am
vazut secolelor XVII, XVIII si inceput de secol XIX este in general
simplu: camera de locuit cdreta maramureseanul ii spune tot casa,
tinda si cimara, respectiv ,,casd”, tinda, ,,casd” §i camard in spate. In
continuare, cdnd spunem casd, ne referim si la spatiul interior, locuibil,
care reprezintd intimitatea familiei, pe care aceasta il face cunoscut
doar cui doreste. Casa te invita intr-o lume cunoscuta cu adevarat doar
de citre cei care locuiesc in ea si care nu sunt dispusi s-o facd
cunoscuta oricui: ,,nu-mi place sa-mi stie nime casa”, imi spunea o
femeie, pe care am intdlnit-o in cercetarile prin zona. Este adevarat ca,
aceastd expresie are §i sensul de a sti, de a cunoaste si viata de familie,

'Multe muzee in aer liber din Romania au aranjat interioarele ca adevirate expozitii
de arta populara.
? Georgeta Stoica , Interiorul locuintei tdrdnesti , Bucuresti 1973, p. 15
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problemele cu care se confrunta aceasta, nu numai lucrurile ce se vad
in casa.

Indiferent despre care tip de casa vorbim, in Maramures, tinda
n-a fost niciodata incalzita si nici destinata pentru locuit. Era un loc de
trecere in camera de locuit, in cdmara si in pod si era lipsita de tavan
in vederea evacudrii fumului in pod. Aici se {ineau diferite obiecte, in
mare parte de care era nevoie, mai ales: covata de facut paine,
cociorva si lopata de introdus si de scos painea din cuptor, matura,
barbanta de fiert rufe. Tinda fiind rece, se {inea aici si lada pentru
faina, iar pe peretele din stinga, dupd usa de intrare, era amplasata
scara la pod.

Camara era spatiul rezervelor de alimente: barbantele cu
branza si lapte acru, butoiul cu varzd i chiar obiecte de uz
gospodaresc si razboiul de tesut. Pardoseala acestor locuinte, in toate
compartimentele sale era din pamant.

Casa cu o singurd camerd de locuit, orientatd de reguld spre
rasarit, cu geamurile mici pentru a pastra mai bine cildura in interior,
avea destinatii multiple: bucitarie, dormitor §i spatiu de desfasurare a
vietii de zi cu zi dar si a evenimentelor importante din familie: nunta,
casitorie, Inmormantare. De aceea obiectele de interior nu erau
asezate la intdmplare ci fiecare isi avea locul bine stabilit i cunoscut.
La asezarea pieselor in interiorul locuintei s-a tinut cont de anumite
reguli mentinute pdnd nu de mult, adicd pana cand s-au pastrat si
functiile incaperii. Credem ca se impune reflectarea realitatii aranjand
»la locul lor” aceste obiecte care sunt purtitoare de informatie istorica,
economicd, dar si estetica si emotionald. Elementele de baza ce
compun interiorul sunt cele doud categorii importante, mobilierul si
tesaturile la care se adauga icoanele, ceramica etc. Mobilierul este
unitar prin formd, functionalitate si locul pe care-l ocupa in interior.
Urmarind asezarea mobilierului in interiorul casei constatim o
predispozifie pentru ocuparea spatiilor de pe langa pereti, lasand liber
centrul incédperii. Dar aranjarea interiorului traditional presupune in
primul rand, analiza unor elemente fixe, care constituie insisi
structura acestui interior.

Este vorba despre coltul cu vatra (cuptorul) care reprezintd un
simbol al existentei in timp. Din spusele batranilor, dar si din
cercetdrile noastre de teren stim cd vatra/cuptorul ocupa aproape un
sfert din camera. Era prevazut cu un ,,hornoi” (horn) ce dirija fumul in
tindd si de aici in pod. Cuptorul cu vatra avea functii multiple. Pe
langa credintele legate de foc, vatra era una din cele mai vechi surse
de iluminat, o extraordinara sursa de caldurd si nu in ultimul rind,
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cuptorul era constituit un spatiu bun de dormit pentru copii si batrani.
Seara, fetele torceau la lumina focului, iar barbatii confectionau
diverse obiecte de uz gospodaresc din lemn.

Coltul cu vatra — Casa Buftea,
datata 1799

Cuptorul era considerat ,,inima casei”, iar focul din cuptor a
stat sub semnul unor credinte vechi, descantece de dragoste, de deochi
(se stingeau carbuni din vatrd in scop de vindecare etc), se spuneau
povesti si tot aici ardea toatd noaptea, butucul de Craciun. Spatiul
dintre cuptor $i usa era ocupat de blidare si lingurare fixate pe perete,
in care se tineau lingurile de lemn si blidele dupa cum arata si
denumirea. In partea cealalti, in coltul de dupd usi vom gisi
intotdeauna dulapul (podisorul) pentru pastrat vasele si diverse obiecte
de uz gospodaresc.

Interior Casa Barcan,
Ya sec. XIX

In prelungirea cuptorului si totodati in opozitie cu acesta se
afla patul, umplut cu paie, acoperit cu un lepedeu din canepa si cu
cerga pe deasupra. Tot in acest spatiu, in fata patului isi avea locul
leaganul cu pedald sau, agatat sus, leaganul de grinda si scaunelul
pentru copil confectionat din lemn masiv prevazut cu o deschidere
circulard pe unde se introducea copilul mic spre a-1 ajuta sd stea in
picioare. O importantd piesd de mobilier din cadrul interiorului este
lada de zestre, care de obicei ere agezata pe laitd la capatul patului sau
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intre cuptor si pat. Aici se pastrau hainele si podoabele - zgarda
scumpa, zgardanele, manusile impletite din lana coloratd etc., ale
femeii si fetelor din casa.

De-a lungul peretilor care se intretaie si formeaza unghi drept
in coltul dinspre rasarit, erau fixate cele doua ,,1diti” (laite) fara spatar,
confectionate din lemn masiv, late de 40-50 cm, sprijinite la capete pe
butuci sau incastrate, odatd cu constructia, in peretii constructiei. Mai
tarziu locul lor a fost luat de scaunele lungi cu spatar, adica lavite cu
spatar, iar apoi de acele 1azi cu spatar in care se pastrau si ,.halubele”
(hainele).

Coltul cu masa — Casa Buftea

in coltul in care se intdlneau cele doua lavite, spre interiorul
camerei, isi avea locul masa. Vorbim de masa veche cu sertare si cu
un gen de ,,Jada” dedesubt, cu ,,puiut” in care se pastra mancarea, sau
masa simpla, cu picioare inalte. Langa masa sunt asezate scaunele cu
spatar sprijinite pe patru picioare care aveau o mobilitate mult mai
mare decat celelalte piese de mobilier (paturile, lavitile, podisorul,
masa, vatra/cuptorul erau si aveau locuri fixe).

Partea cea mai atractivd a camerei este cea in care se afla
»fuda” (culmea), unde pe o barad din lemn , fixata in tavan pe lungimea
peretelui, deasupra patului — se etaleaza tesaturile din lana (cergi,
covoare, sterguri de ruda, dar si de canepa si bumbac, fatoi, lepedeie
etc.). Toate textilele sunt in asa fel aranjate incat partea ornamentata
sa fie orientata spre interiorul camerei. Tesaturile de interior etalate pe
ruda, in toatd varietatea lor: cergi, covoare, lepedeie, fatoi, sterguri de
ruda, perine, prin expunere adaugd o notd de culoare intr-un interior
cu peretii din lemn, netencuifi, mai ales in fazele mai vechi.
Mentionam aici ca, ruda principald, cea de deasupra patului, uneori se
continud cu o altd ruda in unghi drept pe peretele dinspre masa, pana
la mestergrindd, sau uneori pe o alta ruda, deasupra vetrei, sunt expuse
stergdri etc.
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Este greu de precizat de cand ruda a servit ca mod de pastrare,
dar si ca mod de etalare a tesaturilor. Probabil ca, de cand s-a
schimbat locul lazilor de zestre din capatul patului in podul casei, dar
si de cand s-a imbogdtit numarul si varietatea acestora. Asadar,
tesaturile sunt bine reprezentate in toate compartimentele locuintei —
pe ruda, pe masa, pe pat, iar mai tarziu, ulterior sec. al XVIII-lea si pe
pereti (in coltul cu masa si pe peretele de deasupra patului). ,,Ruda”
era desigur mai saraca la inceput sau poate chiar lipsea la proprietarii
de conditie sociala mai modesta. Diferentele social-economice, sub
aspectul bogatiei textilelor, este evidentd de la un proprietar la altul.
De abia in a doua jumatate a sec. al XIX-lea, datoritd patrunderii
masive a bumbacului creste si numarul si diversitatea tesaturilor, iar in
felul acesta i ruda devine mai bogata.

Cand am amenajat interioarele din casele restaurate in Muzeul
satului maramurescan din Sighetul Marmatiei am avut in vedere
specificul subzonal. In privinta covoarclor si a stergurilor de ruda
gasim mici diferenticri intre subzonele Maramuresului, in privinta
cromaticii, a imbinarii culorilor i a dispunerii motivelor in campi
ornamentali, dar si in modul de aranjare ale acestora pe orizontalad (pe
lungime) sau pe verticala (pe [afime). Astfel, pc Cosau — Mara si lza
Inferioara pana la Stramtura, precum si pe Valea Viseului (Petrova,
Lcordina) si Sapanta pe Valea Tisel, totul se aseza pe rudda pe
lungimea {esaturii. in subzona Iza Mijlocie, tolul de ruda care este mai
scurt si mai lat se aseza pe lafime, cu capetele petrecute peste ruda.
Ruda era si este si in prezent (acolo unde ruda se mai pastreazd) un
spatiu de depozitare, dar si de etalare (mai ales de sarbdtori) a {olurilor,
fatoilor, cergelor, stergurilor de ruda si a fetelor de perina dispuse in
registre alternante.

Faptul ca functionalul si esteticul sunt doud aspecte
inseparabile o dovedeste modul de expunere a fetelor de masa,
stergurilor de ruda, fetelor de pernd, orientate cu partea ornamentata
spre interiorul camerei. Pe peretele opus celui cu ruda si pe cel lateral,
sub tavan, s-au realizat acele frize decorative formate din icoane pe
sticla Tmpodobite la randul lor cu sterguri lungi si inguste,
ornamentate la capete, si farfurii din ceramicd, ce vadesc un real simt
al echilibrului categoriilor de obiecte alternand cu spatiile monocrome
ale peretilor din lemn.

Aceastd organizare a interiorului s-a mentinut de-a lungul
secolului al-XVIII lea preludndu-se si in cadrul locuintei cu doua
camere de locuit plus, tinda si camara, care isi face prezenia la
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inceputul secolului XIX . Desigur cid apar schimbari si in privinta
componentelor de bazi ale interiorului in aceasta perioada. Mobilierul
a suferit pe parcurs o serie de mutatii functionale. Lavifele au fost
inlocuite cu bancile sau lazile cu spatar servind doar pentru sezut, nu
si pentru dormit. Lada de zestre a fost inlocuitd cu lazile mai mari
pentru haine. Cuptorul cu vatrd suferd modificdri in primul rand in
privinta dimensiunii, apoi din ratiuni practice §i estetice s-a mutat In
tinda si apoi in curte.

Locuinta tradi{ionala este spatiul consacrat prin practici magice
de intemeiere unde ,,veneau prin nastere copiii, nepotii §i stranepotii §i
plecau prin moarte parintii, nepotii §i stranepotii”'. De aceea, credem
cd este necesar sa discutim problema interiorului i din perspectiva
obiceiurilor din ciclul familiei

Elementul constructiv care determind pe plan material si
spiritual organizarea interiorului locuintei este mestergrinda care, sub
raport constructiv, leaga peretii transversali §1 mediani intre ei, iar prin
grinzile transversale ce se sprijind pe ea leaga si peretii laterali si
sustine intreaga structura a acoperisului.2

Mestergrinda era deseori omamentatd cu motive geometrice
romboidale, motive solare, motivul cructi, insotite de inscrip{ii care
atestd anul constructiei, dar i alte date importante din viata
comunitaii.

Pe mestergrinda se pastrau documentele i actele familiei,
buricul copilului pand la varsta cand era supus ritualului de initiere
adica la deznodarea acestuia. Tot aici, pe grinda se tineau busuiocul §i
,.-matisoarele” sfintite de Florii cu scop de aparare si protejare a casei
(,,vara, cand era vreme grea cu tunete si fulgere, se puneau matisoare
in foc in credinta ca vremea se va linisti”).

Totodata, megtergrinda marcheaza, simbolic, Impartirea
spatiului interior al camerei de locuit in doud compartimente - pe care
Mihai Dancus le numeste spatiul faptelor de viata si spatiul faptelor de
ritual.

Spatiul faptelor de viatd este reprezentat de coltul cu patul.
Aici se consumd actul nuntii, deci se concepe, se naste, se moare
(cand e vorba de moarte naturald).

Spatiul faptelor de ritual este acel spatiu unde se afla masa — in
coltul de rasarit — al camerei. Aici are loc celebrarea nuntii, cu toate

' Ton Ghinoiu, Lumea de aici, lumea de dincolo, Fundatia Culturali Romana , 1999,
p.- 59
* Mihai Dincus, op.cit. p. 133
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urdrile din partea nuntasilor, celebrarea botezului, in timpul caruia
copilul va fi agezat pe masa, i se aduc daruri din partea participantilor,
au loc o serie de rituri de influentare a viitorului copilului. Pe masa se
aseza si sicriul cu mortul, pentru desfasurarea priveghiului cu toate
riturile §i obiceiurile care preced inmormantarea.

lata, deci, o opozitie pe orizontala, intre cele doud colturi,
colful cu masa si coltul cu patul, dar si una pe diagonala intre coltul
cu masa si coltul cu vatra cu toate elementele semnificative.

La botejune si inmormantare interiorul ramane in forma
originala, asa cum am vazut. La nunta, deoarece participarea este mult
mai numeroasa, spatiul se amplifica si el. Astfel se introduc mese de-a
lungul celor trei pereti (exclusiv cel din zona vetrei si a usii). Locul
mirilor rdamane in zona ,colfului cu masa”, doar ci masa este
prelungitd in dreapta si in stanga de-a lungul peretilor. La casele cu
doua incaperi de locuit, in incdperea alaturatd se amenajau meselor
pentru batrani.

Interior amenajat pentru
nunta — Casa Barsan,
% sec. XIX

Asadar, arhitectura interiorului traditional este intr-o perfecta
armonie cu arhitectura casei. Sobrietatea constructiilor din lemn,
patinate de vreme, se armonizeaza cu intregul inventar din interior.

Peretii caselor apartinand secolului al-XVII-lea si al XVIlI-lea,
fie cd erau confectionati din barne de stejar fasonate dreptunghiular,
fie din lemn rotund de brad, erau netencuiti. Prezenta in interior a
atator obiecte din lemn (peretii netencuiti, mobilierul si toate obiectele
de uz gospodaresc) este echilibratd si inviorata de frizele decorative
alcatuite din icoane impodobite cu stergari, ceramicd si tesaturile
prezente pe ruda, pat si masa, accentuand totodata, si latura estetica.
Frizele decorative dau viata casei taranesti, dau caldura si umanizeaza
interiorul in care toate obiectele sunt din lemn. Interiorul maramu-
resean se dezvaluie ca un tot unitar echilibrat, care, in elementele sale
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de baza, se inscrie perfect in caracteristicile mai largi ale interiorului
traditional roménesc. Privitor la organizarea interioarelor din Muzeul
satului maramuresean, am incercat sa pastram linia specificului si
autenticului, urmarind totodatd pastrarea raportului real pentru diferite
categorii de obiecte ce compun interiorul - asa cum l-au gandit si
realizat inaintasii nostri. In prezentarea acestor fenomene de cultura
materiald nu s-au putut neglija diferentierile socio-economice ale
proprietarului chiar daca, dupd cum am amintit la inceput, diferenti-
erile de naturd economicd nu erau prea accentuate in Maramures.
Aceastd modalitate de amenajare reprezintd o caracteristicd a
interioarelor intr-o perioada istoricd, ce s-a pdstrat relativ bine in
casele traditionale maramuresene. Este o realitate cunoscuta faptul ca
dinamica dezvoltarii satului romanesc, de la care nu se abate nici cel
maramuresean, a cunoscut un ritm deosebit de schimbare in ultimii
40-50 de ani. Desigur cd, interiorul cu tot ce incumba, a suferit o
evolutie destul de lentd, cu exceptia unor mici schimbari la finele
secolului al-XVIII-lea si inceput de secol XIX, cand aceastd evolutie
devine mai rapida.
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Résumé

Dans ’amenagement des intérieurs des maisons réstaurées du
musée du village de Maramures situé a Sighetu Marmatiei, pour
pouvoir garder la ligne specifique et authentique, nous avons eu en
vue les résultats des investigations faites dans les villages de
Maramures, les études de specialité liés a ce probleme et les
informations données par les personnes agées.

Dans la présentation de certains phénomenes, de culture
matérielle au long des centaines d’années, nous ne pouvons pas
négliger les petites différences socio-économiques,quoique dans cette
période, celles-ci n’aient pas €té différenciées.

Cette thése met en évidence le spécifique de cette région, de
’intérieur de 1’habitation de cette région sous aspect social et elle met
I’accent sur I’idée que I’intérieur est ’espace qui appartient par
excellence a la femme par opposition a ’homme qui est responsable
de I’espace extérieur : les champs, la bois et la montague. Les maisons
du Musée du village de Maramures de Sighetu Marmatiei, dans leur
majorité soyant datées, ont offert la possibilité d’essayer a dechiffrer
le role qu’elles ont eu et ce qu’elles ont eu de spécifiquer dans
I’organisation d’intérieur.

En ce qui concerne I’amenagement de I’intérieur des maisons
de Maramures au XVII®, XVIII® et debut du XIX® siécle, nous
pouvons dire qu’elle ne sont pas en opposition avec d’autre maisons
paysannes des autres régions de la Roumanie, mais, par contre, elles
s’inscrivent dans les caractéristiques plus larges de l’intérieur des
habitations roumaines.

Nous pouvons affirmer en conclusion, que I’intérieur de
I’habitation se dévoile comme une intité unitaire €quilibrée dans
lequel la tendance d’unit¢é harmonieuse des besoins pratiques
immédiats avec les aspects esthetiques, est évidente.

217



Plante medicinale cu valoare tinctoriala
Farmacist Drd. Oana Pop
Prof. biolog Maria Pop
Baia Mare

1. Scurt istoric al cunoasterii plantelor tinctoriale din Rominia

Vopsitul vegetal cu culori naturale extrase din plante
tinctoriale isi are izvoarele in trecutul indepirtat al omenirii §i s-a
transmis din generatie in generatie, mai mult pe cale orala decat scrisa,
péand la inceputul secolului al XIX-lea, cdnd nu a mai putut rezista in
lupta de concurenta cu colorantii sintetici, fapt pentru care a regresat
rapid. Acest fapt este atestat de marturiile ce stau astdzi in diferite
muzee din tard ca §i scrierile istoricilor care mentioneaza prezenta
acestei creatii populare romanesti printre primele preocupari casnice.
Incd de la inceputul secolului trecut autorii de lucriri in domeniul
vopsitului vegetal, Tudor Pamfile (1883-1921) si Mihai Lupescu
(1862-1922) avertizeazd asupra regresului aproape cu desavarsire a
cromaticii populare romanesti, lucru pe care il vedem astazi adeverit.

Primii coloranti naturali au fost extrasi din animale inferioare
(moluste, insecte), apoi au fost descoperiti cei minerali §i cei extrasi
din plante. Dintre acestia cea mai largd raspandire au capatat-o
colorantii vegetali.

Originea cromaticii poporului roman nu se poate preciza.
Florea Marian, pornind de la numeroasele cuvinte de origine latina ce
reprezintd diferite culori, inclind a crede ca mestesugul ,,boitului” ar fi
de origine romana.

,Chiar dacd am avea toata terminologia latina, greaca, turca
sau slavd, tot nu am putea spune lucruri sigure deoarece originea
mestesugului de a vopsi vegetal poate sd fie in acelasi timp latina,
slava si turca, dupa cum poate fi si curat indigena.”

Primul care a vorbit despre cromatica populara roméaneasca, ca
o ramura a industriei casnice, punand-o in legdturd cu viata agricold a
poporului nostru, dandu-i deci o insemndtate economicd, a fost
agronomul Ion lonescu de la Brad in 1866. In ,,Agricultura Roméniei”,
arata: ,,Ele (femeile) se duc de culeg de pe camp plantele tinctoriale si
apoi cu dansele vapsesc 1ana, dandu-i feluri de feluri de culori”.

Mai tarziu, in 1868, cand alcdtuieste o monografie a judetului
Mehedinti, aflim ca prin aceste locuri existau ,buingii” de meserie
care aveau pentru vopsit vase speciale: caldari de aramai si alte lucruri
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trebuincioase, fira de care nu se putea vopsi. Prefurile le stabileau in
functie de greutatea lanii si ,,scumpetea” materialelor tinctoriale.

El atrdgea atentia asupra importantei colorantilor din plante si
asupra valorii fesdturilor vopsite vegetal, aratind in acelasi timp si
pericolul regresiei acestei arte populare ca urmare a patrunderii
civilizatiei urbane in mediul tradifional rural.

Un alt salt calitativ in acest domeniu l-a constituit inceperea
activitafii in cadrul Academiei Romane, unde mai mul{i oameni de
stiintd erau foarte interesati de culturd si civilizatie. In domeniul
etnografiei este de mare importan{d ziua de 12 martie 1882 cénd
parintele Simion Florea Marian prezinté in cadru solemn al Academiei
Romaéane lucrarea ,,Cromatica poporului romin”, inspiratd din
universul nemijlocit al satului romanesc. El vede clar regresul acestei
tehnici de vopsire.

Cromatica traditionald roméneasca este confirmata de lucrarile

de artd pastrata in muzee: covoare, scoarte, imbracaminte.
Culorile vechi erau putine la numadr: alb, negru, cafeniu, galbenul si
rosul. Mai tarziu a aparut albastrul si verdele. Erau culori reci, sobre.
Se spunea ca culorile erau asa de trainice incat se rupea tesatura, dar
culoarea nu disparea.

Pana cand si un dusman al romanilor, englezul Charles Boner
vorbind despre roméncele din Transilvania aprecia acest lucru:
,culorile lucrate in unele parti ale Transilvaniei de cédtre muierile de
rand sunt atat de frumoase, incat ar putea servi drept podoaba pentru
orice salon din Londra si din Paris. Gustul cu care tarancile aleg si
distribuiesc culorile este admirabil; desene, desi orientale in fond, sunt
totusi absolut romanesti. Combinatiunea vapselelor si a liniilor este d-
o varietate nemarginitd; inventiunea lor se pare tot atat de usoara
pentru tirance ca §i esecutiunea acestor mozaicuri.” (Charles Boner —
Columna lui Traian, 1876, pag. 205).

Am aflat ca in Transilvania, in trecut erau corelate momentele
de recoltare ale plantelor tinctoriale cu anumite ritualuri dar care bine
analizate corespundeau cu perioada cea mai propice de recoltare a
plantelor pentru vopsit. De exemplu se stie cd in ziua de Sanziene
(Nasterea Sf. loan Botezatorul-24 iunie) dau culori frumoase,
binecuvantate de Dumnezeu. Acum se culeg sanzienele ( sp. Galium),
drobita (Genista tinctoria), atat pentru vopsit cat si pentru valoarea
medicinali. In aceasti zi inflorirea este in fazid maximi, pe cand altele
ca sundtoarea se culegeau de Sf. Petru, 29 iunie, perioada cea mai
propice pentru aceastd plantd pentru ca acum contine cel mai mult
colorant. Dacid recoltim mai devreme aceastd planta infloritd, da
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culori mai pale pentru ca colorantul este mai putin. Sovarvul —
Origanum vulgare se culegea in ziua de Foca — 22 iulie, cand femeile
nu lucrau cu fanul ca sd nu li se aprindad ,claile” dar credinfa le
permitea sa recolteze plante pentru vopsit.

Femeia de la tard, astdzi nu face distinctia dintre valoare si
kitsch. Ele considera culorile chimicale mai frumoase pentru ca sunt
vii §i diverse, pe cand cele vegetale nu sunt imbratisate decat in foarte
mica masura.

Cu toate acestea dacad analizdm citeva covoare maramuresene
vopsite vegetal, numdrand culorile i nuantele fiecarei culori vom
rimane uimiti gdsind peste 100 de culori intr-o armonie perfectd unele
cu altele.

Tainele ,,boitului cu buruieni” s-au transmis din generatie in
generatie, mestesugul fiind mereu imbogétit de-a lungul secolelor.

Datoritd concurentei cu colorantii sintetici descoperiti in
secolul trecut, mestesugul artistic al vopsitului vegetal a Inregistrat un
puternic regres. Dintre cauzele care au dus la acest regres putem
mentiona:

- modul simplu de procurare si aplicare a colorantilor sintetici
nou descoperiti,

- independenta de sursele naturale si conditiile climatice,

- varietatea culorilor si mai ales obtinerea culorile aprinse,

- de-a lungul deceniilor s-au tiiat padurile si s-au redus livezile
unde femeile isi gaseau cu usurintd scoariele copacilor si
florile de care aveau nevoie pentru vopsit,

- a scazut vertiginos numarul crescatorilor de oi ca $i numarul
acestor animale.

Daca vopsirea cu coloranti sintetici este indispensabila vopsitului
in conditii industriale, in gospodarie vopsirea cu coloranti vegetali se
integreaza perfect intre indeletnicirile obisnuite, putand oricind sa
beneficiem de avantajele multiple in comparatie cu colorantii sintetici.

Dupa ce am ardtat unele dintre cauzele care au dus la regresul
traditiei romanesti de a vopsi vegetal, trebuie neaparat sa aratdim §i
aspectele negative ale culorilor chimicale care au invadat pietele si
casele taranesti. Aceste culori bazate pe anilind se decoloreaza la soare,
chiar la lumina camerei, nu se pot spala, aceasta insemnand o
decolorare a tuturor culorilor care trec In apa unele peste altele si ca
atare tesatura nu se mai poate folosi. Vopselele chimice ard fibrele
naturale §i de aceea reduc rezistenta fizicd in timp. Colorantul chimic
este toxic pentru organismul omului, iar fixat pe tesdturi care se
folosesc pentru imbracaminte pot produce iritatii, alergii, pe piele.
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2. Analiza florei tinctoriale din Maramures

a) Analiza taxonomica

Numarul de specii de plante tinctoriale, cuprinse in studiul de
fata se ridicd la 87, apartinand la 72 de genuri, ce sunt incadrate in 35
de familii. Dintre familille cu un numir mai mare de specii,
mentiondm urmatoarele: Asteraceae (10 sp.), Rosaceae (10 sp.),
Boraginaceae (7 sp.), Lamiaceae (4 sp.). Dintre raritdtile floristice
tinctoriale, intalnite in zona studiatd putem aminti: Myricaria
germanica, Isatis tinctoria, Asperula tinctoria, Anchusa officinalis,
Cynoglossum officinale, Anthemis tinctoria, Carthamus tinctorius s.a.,
specii comune in alte regiuni ale tarii.

Din documentatia la fata locului reiese ca populatia din cadrul
zonei a mai folosit pentru vopsitul textilelor urmatoarele specii de
plante: Lycopodium clavatum, Chenomelis japonica, Crataegus
monogyna, Malus silvestris, Rosa canina, Euphorbia cyparissias,
Cornus sanguinea, Hypericum perforatum, Viola hirta, Viola tricolor,
Salix fragilis, Tilia cordata, Vaccinium oxicoccos, Vaccinium
myrtillus, Cruciata glabra, Galium verum, Symphytum tuberosum,
Achillea millefolium, Matricaria chamomilla, Telekia speciosa,
Allium cepa, Leucojum vernum si Crocus heuffelianus, de aceea au
fost cuprinse si aceste specii in lista de plante tinctoriale, alaturi de
cele citate de 1. Pop (1982).

K s * ] r
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U -7 &R

Fig. 1
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« Tabel nr. 1 — Repartitia pe familii a speciilor tinctoriale

Nr. | FAMILIA UNITATEA TAXONOMICA 18. | BRASSICACEAE |1 1
er GEN | SPECI 19. | SALICACEAE 1 1
E SUB

SPEC 20. | TILIACEAE 1 1

IE 21. | MALVACEAE 1 1
1 LYCOPODIACEAE | | 1 22. | ERICACEAE 3 5
2 BERBERIDACEAE | | | 23. | PRIMULACEAE 1 1
3 PAPAVERACEAE | 2 2 24. | CARYOPHYLLAC |1 1

EAE
4 URTICACEAE 1 1
25. | POLYGONACEAE | 2 4

5. | BETULACEAE 2 3 6 | RUBIACEAE 3 2
6 FAGACEAE ! 2 ! 27. | CAPRIFOLIACEA |2 3
7 JUGLANDACEAE | 1 1 E
8 ROSACEAE 7 10 2 28. | OLLACEAE 2 2
9 FABACEAE 2 2 2 29. | BORAGINACEAE |6 7 1
10. | CELASTRACEAE |1 3 30. | SOLANACEAE 1 1
11. | RHAMNACEAE 2 2 31. | LAMIACEAE 4 4
12. | EUPHORBIACEAE | 1 | 32. | ASTERACEAE 10 10 2
13. | CORNACEAE | 3 ) 33, | LILIACEAE 4 4
12, | ARALIACEAE : : 34, ::{ARYLL]DAC[; 1 1
15. | CYPERACEAE 1 1 PY I — " "
16. | VIOLACEAE 1 2 TOTAL = po .
17. | TAMARICACEAE |1 1

b) Analiza ecologica

Pentru caracterizarea ecologicd a cormoflorei tinctoriale am
urmdrit comportamentul speciilor fata de principalii indici ecologici:
umiditate, temperaturd §i reactia solului, dupa sistemul elaborat de
Ellemberg (1952) si adaptat conditiilor tarii noastre de St. Csiirds si
col. (1967,1970).

Spectrul indicilor ecologici (tabel nr. 2, fig. nr. 1) evidentiaza
predominarea speciilor mezofile (45,0%) raspandite mai ales in zona
forestierd, urmate de xeromezofile (26,8%) care se gasesc mai ales pe
pantele insorite, cu expozitie sudica st sud-estici, mezohigrofile
(14,5%)- pe pantele cu expozitie nordicad in apropierea izvoarelor
(mlastinilor), higrofile (6,0%) — in locuri inmlastinite, pajisti foarte
umede, xerofite (5,0%), pe stincirii iar cele indiferente realizeaza
doar 3,6%.

In functie de factorul temperaturd, se evidentiazi
predominarea speciilor micromezoterme (68,2%) caracteristice unui
climat de tip temperat continental, urmate de cele indiferente (12,1%),
si microtermele (12,1%) apoi speciile mezoterme (5,0%) si
hechistoterme sau criofile (2,4%).

Analizand factorul reactia solului, se constata ca cele mai bine
reprezentate sunt speciile slab acid-neutrofile (30,4%) care se gésesc
pe terenurile luate in culturd si pe cele din zona forestierd, euriionice
(28,0%) cu amplitudine larga la reactia chimica a solului, sunt urmate
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de speciile acido-neutrofile (23,1%), care cresc mai ales in paduri. Un
numar mic de specii (5,0%) s-au adaptat la solurile puternic acide din
mlastini oligotrofe si tot atatea (5,0%) sunt neutro-bazofile.

Tabelul nr. 2 — Spectrul ecologic

INDICII
ECOLOGICI
U nr. sp.
' %
T nr.sp.
%
R  nr. sp.
%

—

2

4

1,5
4
5,0

2,4

5,0

VALOARE
2 25 3 35 4 45 5 0
1 11 30 7 10 2 5
13,4 13,4 36,5 85 12,1 2,4 6,0 3,6
8 2 49 7 4 - - 10
9,7 24 59,7 8,5 50 - - 12,1
7 - 19 - 25 - 4 23
85 - 23,1 - 304 - 5,0 28,0

¢) Analiza bioformelor

In urma analizei florei tinctoriale din punct de vedere al
bioformelor, utilizand sistemul Raunkiaer-Braun-Blanquet, am obtinut
urmatoarele rezultate:

Tabel nr. 3 — Spectrul bioformelor

Bioforma Ph Ch | H G | Hh
nr. sp. %| M m n h H
nr. sp. 5 16 6 9 27 7 1 7 6
% 5911901 7,1 |10,7]32,1]1 83 | 1,1 | 83 | 7,1
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Fig. 2
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.Din aceastd analizd a bioformelor se constatd ca cele mai
numeroase specii apar{in hemicriptofitelor (27 sp., 32,1%), prezente
mai ales in pajisti si paduri. Numarul mare de fanerofite (27 sp.,
32,0%) se explica prin faptul c@ ne aflam in prima zona forestierd; in
cadrul acestora, cel mai bine reprezentate sunt mezofanerofitele (16
sp., 19,0%). Terofitele anuale §i bianuale in numar de 13 sp.,
reprezintd 15,4 %; ele caracterizeaza vegetatia ierboasd xerofila si
xeromezofila, precum si speciile ruderale.

Chamefitele (9 sp., 10,7 %) sunt raspandite prepoderent in
pajisti.

Geofitele (7 sp., 8,3%) populeazi atat pajistile, cat i padurile;
majoritatea geofitelor cu rizomi se gasesc in paduri, iar cele cu bulbi
pe dealuri.

Helohidatofitele (1 sp., 1,1%) edificd vegetatia acvaristica si
palustra.

d) Analiza geoelementelor

Fondul general al cormoflorei tinctoriale, este constituit de
elemente eurasiatice (40 sp., 47,0%) si cele europene (19 sp., 22,3%),
(tabel nr. 4, fig. 3).
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Tabel nr. 4 — Spectrul floristic

Elemente] Cp|Eua| E |Ec| Atl [sM| P |DB| B [Cosm|Adv
Floristice, Med

Nr.sp. [ 5140|1914 1 |3|1]2]2 8 -

% 5,8147,0122,314,7] 1,1 |3,5]1,1]2,3]2,3] 9.3 -

Fig. 3
A

47%

9.3%

5,8%
. 2,3% 3%
1.1% 1,1% . .
0 D I I R e R -
B

Cp Eua E Ec Atl sM Db Cosm

Med —
Elemente florisrice

N

e) Analiza economica

in cursul inventarierii speciilor tinctoriale din regiunea
cercetatd, am constatat cd pe ldngd importanta lor in tehnica vopsirii
scopuri.

Jumatate din specii (42 sp. 50,5%) sunt plante melifere, avand
importanta in apiculturd, constituind surse de polen si nectar.

Plantele medicinale reprezinta 41,3%, avind o mare
importanta in tehnica terapeutica datorita efectelor curative.

Plantele industriale au o importantd deosebita, unele furnizeaza
lemnul folosit in industria constructiilor.
Plantele alimentare sunt in proportie micd pe langd cele tinctoriale
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(14,9%).

Plantele furajere din flora spontana sunt importante pentru
zootehnie, fiind grupate in specii cu valoare furajera foarte buna,
mediocra si slaba (4,5%).

Plantele toxice reprezintda 27,5%, numarul lor fiind mare in
comparatie cu cele alimentare si furajere, dar unele dintre ele sunt in
acelagi timp si medicinale: Hypericum perforatum, Saponaria
officinalis, Viburnum opulus, Urtica dioica etc.

Fig. 4
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3. Principalele plante tinctoriale cu
valoare medicinala

1. Stejarul- Quercus robur L. — fam. .
Fagaceae
Stejarul — Quercus
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Alte denumiri populare: gorun, stejar pedunculat, stanjar.

Descriere. Arbore puternic, cu radacina pivotanta, adanca
si foarte ramificata. Tulpina dreapta, bogat ramificata, coroana larga,
cu ramuri viguroase mai mult sau mai putin orizontale; in masive
coroanele sunt mai restranse. Lujerii destul de grosi, usor muchiati,
poartd muguri ovoizi. Frunzele — sesile sau scurt petiolate, glabre,
pieloase, lucioase pe fata, mai deschise si mate pe dos, cu 4-8 perechi
de lobi rotunjiti pe margini. Infloreste in aprilie-mai inainte de
cresterea frunzelor. Florile — unisexuat-monoice: cele barbatesti in
amenti (matisori) lungi si pendenti; cele femele in raceme simple cu
cate 3-6 flori verzui. Fructele — achene (ghinde) eliptice, alungite de 2-
4 cm, cate 2-5 pe cate un peduncul comun. Cupa ghindei prezinta
solzisori ovat-triunghiulari, concrescuti, cu varfurile libere.

Valoarea tinctoriala. Pentru vopsit am folosit scoarta recoltata
de pe arborii batrani din luna octombrie pana in februarie, in stare
proaspata.

Am obtinut culorile: - negru si ocru

Valoarea medicinala. Produsul vegetal utilizat — scoarta
ramurilor tinere de 2-3 ani recoltatd primavara in martie-aprilie cand
se desprinde usor de pe ramuri, se usca la soare sau in uscator.

Are proprietati hemostatice, antiseptice, astringente si
cicatrizante folosindu-se in caz de hemoragii interne, hiperaciditate,
ulcer gastro - intestinal, diaree, hemoroizi, gingivita, rinitd, ca antidot
in otravirea cu alcaloizi si unele metale. Extern se foloseste impotriva
caderii parului, in degeraturi, arsuri, rani, contra transpiratiei
picioarelor.

2. Nucul - Juglans regia L. — fam. Juglandaceae

Descriere.Arbore cu radacina
pivotanta, puternic ramificata lateral,
pana la 14 m. Tulpina — inaltd de pana
la 30 m, cu scoarta neteda-cenusie;
coroana stransa, cand nucul creste in
masiv, si largd-globuloasd cand creste
solitar, cu lujeri vigurosi brun-verzui,
glabri-luciosi, cu miros placut-aromat.
Mugurii — cenusiu-inchis, tomentosi,
cate 1-2 la un loc; frunze imparipenat-
compuse din 5-9 (11) foliole usor
asimetrice, mari, lungi de 16-12 cm,
obovate, acute sau acuminate, cu
margini intregi, glabre, lucioase pe fata, Nucul — Juglans regia
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pe dos cu smocuri de peri la ramificatia nervurilor. Infloreste in mai.
Flori unisexuat-monoice, cele barbatesti in amen{i verzui-maslinii-
negriciosi, pendenti; cele femele la varful ramurilor, mici ca niste
muguragi, sesile, cu stigmate rasfrante purpurii. Fructele — drupe
globuloase, cu invelis carnos verde care la maturitate crapa, eliberand
nuca ovoida care poarta in interior saimanta mare, comestibila.
Valoarea tinctoriala. Pentru vopsitul natural am folosit scoarta
recoltata de pe arborii batrani primavara timpuriu sau toamna tarziu,
frunze recoltate in lunile iunie-iulie §i coaja verde (epicarpul) fructelor
recoltate toamna cand se desprinde de pe coaja tare a fructelor
(mezocarp), toate in stare proaspata.
Am
obtinut culorile:
- maro; 5 nuante
de la  maro-
deschis la maro-
inchis
- ocru frumos
- negru
- verde
Valoarea
medicinala.
Produsul vegetal utilizat cu valoare terapeutica il constituie numai
frunzele recoltate in lunile mai-iunie.

Cercetarile
stiinfifice ~ din
ultimii ani

contesta

folosirea
epicarpului
(partea  verde
carnoasa  care
imbracd nuca)
in scop medicinal intrucat are proprietdti carcinogene. La fel se
contesta si folosirea amentilor barbatesti in diferite preparate pentru
sanatate.

Frunzele au proprietdti astringente, hipoglicemiante,
hipotensive, antimicotice, bacteriostatice, bactericide, antiseptice,
antiinflamatoare, depurative, emoliente, hemostatice, antigalactagoge,
antisudorifice, tonic-amare. De aceea se folosesc pe cale interna sub
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forma de infuzie in: diaree, diabet zaharat, hipertensiune, litiaza renala,
in incontinentd urinara, viermi intestinali, ateroscleroza, intoxicatii cu
mercur, iar pe cale externa sub forma de decoct (fierturd) pentru
spalaturi in caz de eczeme acute, combaterea secrefiel excesive a
glandelor sudoripare, candidoze, infectii strepto si stafilococice.

3. Drobita - Genista tinctoria L. — fam. Fabaceae
Alte  denumiri populare: =
galbenea, flori galbene, drobusor.
Descriere. Subarbust, cu
radacina pivotanta, tulpini Tnalte de
30-60(100) cm, ascendente,
ramificate, muchiate, alipit paroase Drobita — genista tictoria
spre varf. Frunzele aproape sesile
sunt lanceolate, eliptice, glabre, ciliate pe margini, cu 2 stipele la baza.
Florile grupate in raceme terminale sunt galbene-aurii, cu caliciu
persistent, glabru prevazut cu labiul inferior format din 3 dinti, iar
labiul superior din 2 dinti, corola cu vexil ovat, carena obtuza,
androceul cu staminele concrescute cu unghiul aripilor §i cu carena,
gineceul din ovar sesil, stil gi stigmat globulos, fructul este pastaie
glabra cu seminte rotunde.
Infloreste in iunie-august.
Valoarea tinctoriala. Pentru vopsit am folosit toata planta
recoltata in perioada de inflorire maximad (iunie-iulie), in stare

proaspata.
Am obtinut culorile: - galben
- maro
- verde

Valoarea medicinala. In medicina traditionala era folosita
pentru stimularea digestiei, in hipofunctia tiroidiana, afectiuni ale
splinei, renale, reumatism.

Semintele
au proprietafi
vomitive si

purgative puternice.
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4. Laptele cainelui - Euphorbia cyparissias L. — fam. Euphorbiaceae

Alte denumiri populare: alior, buruiana
de negi, lapte cainesc

Descriere. In pimant are un rizom
lignificat, dispus oblic, ramificat si cu stoloni.
Tulpina inalta pana la 50 cm, glabra,
neramificatd in partea de jos si cu ramificatii
sterile in partea superioard, galben-verzui sau
rosiatice. Frunzele sunt liniare, inguste si
asezate 1in spirald. Florile grupate in
inflorescente — pleiocaziu. Florile sunt
unisexuate. Singura floare femeiasca cu codita
lunga, ovar bicarpelar, stil unic i1 3 stigmate,
este Tnconjuratd de numeroase flori barbatesti
formate din cate o stamind. Florile sunt
grupate in ciatii unde se afla glande galbui sau
brune. Fructele — capsule. Semintele — cenusii, rotunde, mici de 2 mm.
Planta contine un latex in care se afla o substanta toxica —
euphorbionul.

Valoarea
tinctoriala. Pentru vopsit
am folosit partea aeriana
recoltata in  mai-iunie
pentru culoarea galbena si
in iulie-august pentru
caramiziu, in stare
proaspata.

Valoarea medicinala. Fiind o planta toxica nu se foloseste pe
cale internd pentru ca produce inflamatii gastro-intestinale, diaree
hemoragica, voma, scdderea temperaturii, poate surveni §i moartea. Pe
cale externa se foloseste pentru eliminarea negilor i a pecinginei prin
aplicarea de 2-3 ori pe zi a latexului care se scurge din plante, mai
multe zile la rand pana dispar negii, respectiv pecinginea. Atentie sa
nu ne intre in ochi, putdnd produce orbirea. Pe piele produce iritatii i
basici.

Laptele cainelui —

5. Sunitoarea - Hypericum perforatum L. — fam. Hypericaceae
Alte denumiri populare: Sangele Domnului, Sangele Sfantului
loan.
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Descriere. Planta perend, glabra,
ierboasa, cu rizom superficial lemnificat, ca
si baza tulpinii aeriene si radacinile. Tulpini
aeriene, inalte de 10-100 cm, cilindrice sau
cu 2 muchii longitudinale, ramificate in
partea superioara. Pe langd ramurile
florifere, tulpina poartd $i numeroase ramuri
sterile, subtiri. Frunzele — sesile, simple, cu
marginea Intreagd, opuse, eliptice sau
obovate, lungi de 2-3 cm; privite prin
transparentd par a fi perforate din cauza
pungilor cu uleiuri eterice. Florile —
hermafrodite, cu simetrie radiard, pe tipul 5,
cu elemente libere: 5 sepale lanceolate, cu
puncte negre, 5 petale galbene de 2 ori mai
lungi decat sepalele si punctate cu negru pe
margini; androceu din numeroase stamine, S””dm:e’r efo‘rﬂfn"’icum
gineceu cu 3 carpele. Fructul — capsula ovala
cu seminte mici i maro care la maturitate ,,suna” la scuturare.

Valoarea tinctoriala. Pentru vopsit am folosit toate speciile de
sunatoare §i toate dau aproximativ aceleasi culori §i de aceea
recomand a nu se folosi specia H. perforatum pentru vopsit care este o
planta foarte buna din punct de vedere medicinal si a se folosi celelalte
specii (H. maculatum, H. elegans, H. hirsutum) care au o foarte mica
valoare medicinala.

Am folosit partea aeriana in stare proaspata si uscata.

Am obtinut culorile: - bej

- verde
- maro
Valoarea medicinald. In scop terapeutic se foloseste toatd
planta, in general varfurile inflorite fara tulpinile lemnificate, atat
proaspdta cat si uscatd. Recoltarea se face pana la formarea
fructificatiilor, cand nu mai este bund medicinal dar este foarte buna
din punct de vedere tinctorial.

Are o actiune antibacteriand §i antivirald asupra unei game
mari de microbi si virusi, fiind folosita in diverse infectii digestive,
respiratorii, urinare, genitale. Are actiune antidepresiva fiind indicata
in toate tipurile de depresii. Este indicata in hepatite cronice §i acute,
dischinezii biliare, gastritd hiperacida, colite cronice, diaree, tulburari
de menopauzad, dismenoree, gutd, ponor nocturn la copii, elimina
contractiile involuntare ale muschilor viscerali.
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Contraindicatii: Preparatele de sunatoare nu se asociazd cu
medicamente de sinteza antidepresive. Nu se iau pe stomacul gol
pentru ca pot produce neplaceri digestive.

6. Afinul - Vaccinium myrtillus L. — fam. Ericaceae
Alte denumiri populare: afin de munte, afin negru, afanul.

Afinul — Vaccinium

caractere:

- este mai mic, avand circa 20 cm;
- are rizom lung, tarator;
- ramurile cilindrice fara muchii,

brune-cenusii;

- frunzele aproape eliptice sau
obovate, albicioase pe dos si cu

marginea intreaga;

- fructele — tot bace negre — au

sucul incolor.

In stare uscati, fructele se pot

Descriere.  Subarbust erect sau
ascendent (usor tarator), inalt de pana la 50
cm; are ramurile verzi cu muchii ascutite,
frunzele ovate cu marginile fin serat-dintate,
alterne, caduce, fara stipele. Infloreste in mai-
iunie. Florile — hermafrodite, solitare, cu
simetrie radiard, asezate axilar (la subsuoara
frunzelor); corola — cu petale unite in forma
de ulcior, globuloasa, alba-verzuie pana la roz
nuantatd. Fructele sunt bace negre cu
numeroase seminte si suc intens colorat in
rosu inchis. Planta se poate confunda la cules
cu un alt Afin — Vaccinium uliginosum care se
deosebeste de Afinul bun prin urmatoarele
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confunda cu cele de Soc; diferenta o da gustul acrisor la afine si
alcalin dulceag la bobitele de Soc.

Valoarea tinctoriala. Pentru vopsitul natural am folosit fructe
bine coapte, in stare proaspata recoltate in luna iulie.

Am obtinut culorile:
- maro-inchis
- rosu-visiniu
- violet

Valoarea medicinala. Prezinta varfurile lastarilor cu frunze
neinfloriti, §i fructele ajunse la maturitate deplina, care se recolteaza
manual cu pieptene de lemn.

Preparatele din Afin sunt adjuvante in reglarea circulatiei
sanguine, in special lina, microcirculatia si reglarea ritmului cardiac.
Datorita continutului in mirtilina, adevarata insulind vegetala, din
derivati flavonici si in antociani, Afinul este o planta de baza pentru
diabetici si pentru persoanele cu tendinte la cresterea glicemiei.
Regleaza tulburarile functionale care sunt in legatura cu diabetul
zaharat (angiopatia diabeticd, retinopatia diabetica, acuitatea vizuala,
reglarea permeabilitatii capilare). Imbunatiteste circulatia si reduce
edemele, folosindu-se in varice, flebite, trombo-flebite. Fructele sunt
antiseptice intestinal §i urinar, ajutand la combaterea bacteriei
patogene Escherichia coli, in caz de cistite, pielocistite, diaree,
hemoroizi. Fructele reprezinta o sursd de vitamine naturale (ABC) si
saruri minerale (calciu, potasiu, fosfor, fier etc.). Se folosesc pe cale
internd sub forma de infuzie si decoct din frunze, macerat la rece din
fructe uscate, extract natural din fructe proaspete, tincturd, iar pe cale
externa infuzie si decoct pentru gargara in caz de inflamatii bucale sau
ale gatului, cataplasme pe eczeme si rani hemoragice, comprese pe
zonele hemoroidale.

Contraindicat In constipatie cronica.

7. Sovarvul - Origanum vulgare L. — fam.
Lamiaceae
Alte denumiri populare: sovarf, solovarv.
Descriere. Planta ierboasd perend, cu
rizom orizontal, bogat, de 2-3 cm grosime. Din
rizomi cresc numerosi stoloni subterani cu

radacini, din care cresc numeroase tulpini aeriene. e (i
Acestea sunt de doua feluri: lastari sterili si gy i
tulpini aeriene florifere, adesea rosietic-  Sovdriul — Origanum
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nuantate, paroase, cu 4 muchii nepronuntate i cu ramuri in partea
superioara. Frunzele — scurt-petiolate, opuse, de 3-5 cm lungime, cu
margini intregi. Florile — hermafrodite, cu simetrie bilaterald, situate la
varful ramurilor, in inflorescente corimbiforme; caliciu mic de 2 mm,
5-dintat, 10-13-nervat; corola mai mare, de 6 mm, roz-violacee,
bilabiata, cu labiul superior foarte mic, emarginat (sau lipsd), iar cel
inferior, rasfrant in jos si trilobat. Androceul — 4 stamine: 2 situate sub
labiul superior, arcuite, iar celelalte 2 situate spre cel inferior
indepartate intre ele. Fructele — nucule ovoide de 1 mm, céite 4 in
caliciul persistent.
et 0FL - Valoare tinctoriala prezinta toata
e planta.

Florile proaspete sau uscate
recoltate in luna iulie vopsesc in rosu-
visiniu. Culoarea este si mai reusita
daca adaugam frunze rosii de mar sau
par salbatic macerate, varza rosie, sfecla
rosie.

Toata planta recoltata in perioada
de inflorire maxima (iunie-iulie) da un
maro-rosietic.

Pentru obtinerea de negru se folosesc varfurile inflorite la care
se adauga scoarta pisatd de Anin negru. Operatia de vopsire dureaza o
saptamana.

Valoarea medicinala prezinta partile aeriene ale plantei

recoltate in timpul infloririi Origani herba, care contin ulei esential cu
actiune antispastica asupra musculaturii netede si sedativd asupra
sistemului nervos central, In special asupra centrului nervos respirator.
Are actiune antiseptica fiind indicat in inflamatii ale cailor respiratorii
(amigdalita, laringitd, traheita, bronsita, astm bronsic, otitd), ale
tractului digestiv (gastrite hipoacide, boli de stomac, anorexie,
enterite), colici renale, litiaza renald, inlatura mirosul urat din gura.
Se foloseste pe cale internd sub forma de infuzie (1 lingurita plata la
200 ml apa clocotitd), tincturd, iar pe cale externa sub forma de decoct
dublu concentrat fata de infuzie, sub forma de gargara, inhalatii,
spalaturi locale.
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8. Sofranel(sofran) - Carthamus tinctorius — fam. Asteraceae
Alte denumiri populare: sofranel, sofranet.
Descriere. Planta cultivatd ca planta

uleioasd i tinctoriald. Rdadacina — pivotanta,

adanca pana la 2 m. Tulpina — dreapta, cilindrica,
glabra, inalta de 30-60(100) cm, ramificatd in
partea superioard. Frunze fara petiol, lanceolate
sau alungit-ovate, cu marginile dintate, pieloase.

Flori — tubuloase, portocalii apoi rosii, grupate in

calatidii cu diametrul de 3-3,5 cm, cu foliole

verzi. Fruct — achene ovate-alungite, cu marginile
mucheate, de culoare alba.

Valoarea tinctoriala — Sofranel — Carthamus
prezintd florile recoltate in
lunile iulie-august cand dau culoarea galbena,
respectiv portocalie. Este un colorant de mare
calitate care se foloseste in industria
medicamentelor, alimentara (fabricarea
margarinei), cosmetica.
Valoarea medicinala prezinta
florile, fructele si semintele care
au proprietati  expectorante,
antitusive, bacteriostatice,
cicatrizante.
Fluidizeaza si elimind secretiile
bronhice. Calmeaza tusea. Epitelizeaza si cicatrizeaza
ranile. Uleiul extras din seminte este purgativ pe cale
internd iar extern este un bun remediu contra
reumatismului. Este folosit la prepararea vitaminei F.
Fructele se folosesc pentru eliminarea apei acumulate in exces in
tesuturi sau cavitati ale corpului.
Florile se utilizeaza medicinal sub forma de infuzie, macerate in ulei
iar fructele sub forma de decoct.
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4.Analiza diverselor culori obtinute

Spectrul luminii albe cuprinde 7 culori principale, dintre care 3
sunt fundamentale: rosul, galbenul si albastrul, ceea ce Inseamna ca nu
pot fi obtinute prin amestecul altor culori, iar celelalte sunt culori
derivate. Aceste 3 culori fundamentale care dau numairul enorm de
nuante in vopsitul vegetal sunt date de 3 grupe de coloranti:

- flavone — care dau culori galbene;
- carotinoide — care dau culori rosii;
- antociale — care dau culori albastre.

Amestecarea culorilor prezintd o importantd deosebitd in

procesul de vopsire, intruciat un material care a fost vopsit anterior cu
o anumitd culoare, poate fi revopsit altfel, evitind in acest fel
degradarea fibrei prin diferite tehnici de decolorare.
In procesul vopsirii, tonurile de culoare, sunt determinate de cantitatea
de colorant care se depune pe fibri cat si de mordantii folositi. In
general colorantii vegetali vopsesc in prezenfa unor cationi de metale,
adica vopsesc prin mordantare.

Cantitatea de colorant precum si calitatea solugiei tinctoriale
sunt influentate de factorii climatici: temperatura, lumina, umiditate,
reactia solului, fertilitatea solului, etc. De aceea momentul recoltarii
plantei trebuie corelat cu cantitatea maxima de colorant §i cu culoarea
doritd. La majoritatea plantelor tinctoriale cantitatea de colorant
maximd, coincide cu perioada maxima de inflorire. In cazul cind
cortexul este organul tinctorial, cantitatea maximd de colorant
coincide cu perioada de repaus a arborilor si arbustilor sau cu perioada
de inceput si de sfarsit de vegetatie. Frunzele se recolteaza inainte sau
dupa inflorirea maxima, sau in unele cazuri toamna cand sunt rosii sau
galbene.

Nuantele de culoare la unele plante diferda mult in functie de
perioada de recoltare. De exemplu Euphorbia cyparissias recoltatd in
lunile mai si tunie dd culoarea galbena, iar recoltata in iulie §i august
da culoarea ruginie; Hedera helix in luna februarie da un verde deschis,
iar in luna martie acelasi organ tinctorial si acelasi mordant dau
culoarea galbena. Solul (pH-ul si fertilitatea) influenteaza foarte mult.
De aceea o planta recoltatd din padure de pe un sol acid di o culoare,
iar daci o cultivim in gradini di altd culoare. In acest caz
influenteaza nu numai pH-ul ci si cantitatea de substante minerale.

Putem s3 ne jucdm cu concentrafia solutiei tinctoriale si cu
mordantii ob{indnd game de culori, incepand de la cele pale pana la
cele intense.
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Galbenul este culoarea cea mai bine reprezentatd printre
plantele cu proprietiti tinctoriale. Putem obtine o gama foarte variata
de nuante de galben, de la galben pal pana la galben intens. Galbenul
poate servi ca si culoare fundamentald pentru obfinerea altor culori,
asa de exemplu galbenul cu albastrul da verdele, galbenul cu rosu da
portocaliu.

Verdele_este culoarea cea mai raspanditd in naturd fiind o
culoare odihnitoare care ne di bund dispozitie §i putere de munca.
Natura are si taine nedescoperite. Din organele verzi ale plantelor
tinctoriale ne-am astepta sd obtinem culori asemdndtoare, in schimb
obtinem galben, negru sau alte nuanfe cu totul deosebite decat
culoarea organelor naturale. Pentru obtinerea culorii verde am folosit
ca mordanti: otet din mere padurete, piatra-acra, piatra-vanata.

Bejul este o culoare tot aga de raspandita ca si galbenul si
poate servi si ea la fel ca si fundament pentru obtinerea diferitelor
nuante de maro. Fixatorul cel mai potrivit este otetul obtinut prin
fermentatie naturald, zerul care ramane dupa fabricarea branzei si
piatra-acra.

Maroul cu diferitele sale nuante se obtine usor dar numarul
speciilor tinctoriale care dau aceastd culoare este restrans. In general
maro-urile se obtin prin mordatare cu solufii metalice cum ar fi
calaicanul, alaunul de potasiu, solutia obtinuta din cenusa lemnului de
stejar sau fag.

Negrul este culoarea care se obtine in general din cortexul
unor arbori (nuc, stejar, arin) sau din plante ierboase.

Rosul cu nuantele de visiniu, rosu caramiziu, roz se obtine din
fructe bine coapte de afin, cirese, soc sau din frunze de toamna care
capata culoarea rosie. Metodele de obtinere sunt mai dificile.

237



Pescuitul - ocupatie ocazionala la Ieud
Muzeograf Hotico Grigore
Muzeul Maramuresului
Sighetul Marmatiei

Cadrul general

leudul, comund situatd pe cursul mijlociu al vaii lza, este
atestat documentar pentru prima datd printr-o diploma emisa de regele
Ungariei Ludovic prin care acesta daruieste mostile Cuhea si Ieud
(mosii luate de la voievodul Bogdan) voievodului Balc la 2 februarie
1365.

Asezdrile omenesti au fost insd mult mai vechi in zona, dovezi
arheologice fiind descoperite in hotarul leudului din epoca Neolitica
(topor Neolitic din diorit 1991- Hotico Gr. - aflat la sectia de istorie a
Muzeului Maramuresean Sighetu Marmatiei). Pentru epocile
ulterioare s-au gasit numeroase dovezi arheologice confirmandu-se
locuirea continud a acestui spafiu.

Repere geografice

Localitatea este cuprinsd intr-un hotar care se intinde de la
Muntii Tiblesului la SV pana aproape de confluenta raului leudisor cu
raul Iza la NE, hotarul cu localitatile Dragomiresti si Cuhea urmareste
o linie care leagd Vf. Pietrei, Vf. Magura Mare si Valea Slatinii spre
SE iar inspre NV o linie care urmdreste culmile interfluviului
Ieudisor-Sieut.

in hotarul comunei este prezenti o retea hidrografici densi
tributara raului leudisor prin izvoarele: Caliman, Rausor, Piatra,
Aldiori, Carligitura, Ursoi §i Valea Poieni §i prin afluentii directi ai
raului Iza: Valea Slatinii si Valea Garbovii.

Relieful este deluros, inspre SV chiar muntos, zone plane
existind doar pe terasele riului leudisor. Clima de tip temperat
continental prezintd aspecte mai aspre cauzate de relieful zonei
(depresiune intramontand). Precipitatiile sunt relativ bogate.

Ocupatii principale

Relieful si clima zonei au impus ca ocupatie principald a
locuitorilor acestui spatiu pana in zilele noastre, agricultura cu cele
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doud componente de bazi: cultivarea pamantului §i cresterea
animalelor.

Cultivarea pamdntului - S-a realizat in zonele joase dar §i in
zonele de deal unde panta era terasata paralel cu curbele de nivel pana
la altitudini ce depasesc 1000m.

in zonele inalte se cultivau: mei, hrisci, ovaz si secari iar in
zonele joase orzul si graul. Mai tarziu, odatd cu introducerea culturii
porumbului si cartofului, in zond s-a generalizat cultura acestora din
urma renuntandu-se treptat la cultivarea meiului si hrigcai.

Pe langa cereale se mai cultivau legume (fasolea, varza, ceapa,
usturoiul, morcovul, patrunjelul, harbuzul, napul si sfecla) si plante
textile (canepa si inul).

Cresterea animalelor - Era ocupatia definitorie pentru
agricultura zonei. Se cresteau: bovine, ovine, caprine, cabaline,
porcine §i pasdri. Aceste animale erau surse de: lapte, carne, mijloc de
tractiune, oud, lana, piei si gunoi (ingrasdmant natural) pentru
imbunatatirea solului sdrac. Aceste animale erau {inute partial acasa ca
sursd imediatd de alimente si, cele mai multe, organizate in stine
(ovine, bovine, caprine, cabaline §i porcine) care urmau un ciclu
pastoral specific: primavara-toamna pasunatul in zonele alpine si
toamna-primavara pasunatul in hotar si hranirea cu fan.

Foarte importantd pentru cultivare pamantului era
imbundtafirea cu ingradsdmant natural. Terenurile pentru culturi
cerealiere si legumicole erau imbunététite cu gunoiul de grajd fanetele
fiind imbunatatite prin gunoitul pastoral.

Ocupatii secundare

Pe langa cele doua ocupatii amintite mai sus locuitorii zonei se
mai indeletniceau §i cu: pomicultura (meri, pruni, peri §i nuci),
albindritul (barcuitul - prinderea stupilor silbateci i stuparitul in
stiubeie), torsul, tesutul, cusutul, butindritul, prelucrarea lemnului
(constructia caselor §i a anexelor gospodiresti, confectionarea
uneltelor si a obiectelor casnice), olaritul, fieraritul, opincaritul si
cojocaritul.

Ocupatii ocazionale

In diferite sezoane climatice si in functie de timpul disponibil
localnicii mai practicau si alte indeletniciri: culesul fructelor din
naturd (afine, zmeura, mure, alune, scoruse, porumbrele si méciese),
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culesul ciupercilor, culesul plantelor aromatice §i medicinale,
vandtoarea cu capcane §i cdini, i pescuitul. Descrierea acestei din
urma indeletniciri o vom prezenta in cele ce urmeaza.

Pescuitul

Pescuitul era ocupatie ocazionala care se practica mai ales de
catre copii §i adolescenti in zilele de sarbatori mai putin importante si
numai dupa iesirea de la biserica si rareori in zilele lucratoare.

Reteaua hidrograficd densa dar cu debite mici din hotarul
leudului cat si faptul ca este situatd intr-o zond premontana determina
deosebiri in ceea ce priveste fondul piscicol si tehnicile de pescuit in
raport cu raul Iza (prezenta mai pufinelor specii de peste implicd mai
putine tehnici si unelte de pescuit)

Specii prezente in refeaua hidrografica a leudului

in raul leudisor riaspandirea speciilor de pesti prezintd o
zonalitate in functie de altitudine. De la varsarea Ieudisorului in Iza si
in amonte pana la Valea Poienii sunt prezente speciile: clean
(leuciscus cephalus si leuciscus leuciscus), mreand vanata (barbus
barbus), latanci-belnite (alburmus alburnus), clean dungat (leuciscus
souffia agassizi), crdiesti (phoxinus phoxinus), grindei (orthis
barbatulus), carte (sabanejewia aurata balcanica), chiscar
(udontomyzon danfordi), pastravi (salmo trutta fario) si raci. De la
Valea Poienii in amonte sunt prezente speciile: crdiestii, babeti
(cottus poecilopus) si pdstravi iar pe izvoarele tributare leudisorului
pastravi si mai rar babefi.

In Balta Iezerului (ochiuri de api inconjurate de o zoni
mlastinoasd) sunt prezente specii de peste specifice baltilor (rosioara,
caras, crap, biban gi stiuca ) dar st specii specifice raurilor (criiesti,
belnite si clean). Pe Valea lezerului (canalul care leagd lezerul de
Ieudisor) sunt prezente speciile din Iezer in amonte, in aval acestea
dispdrand treptat fiind inlocuite de speciile din raul Ieudisor.

Pe vaile Slatinii i Garbovii sunt prezente speciile: clean,
belnita, crdiesti $i raci.

Tehnici i unelte de pescuit

De remarcat ca tehnicile si uneltele de pescuit cat i denumirile
lor sunt asemandtoare cu cele utilizate Tn zone geografice ale
Romaniei similare (o descriere detaliatd a acestora a fost facuta de Dr.
Gr. Antipa in ,,Pescdria si pescuitul in Roméania” publicata sub egida
Academiei Roméane in 1916.
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Pescuitul cu mana

Este cea mai simpld metoda de pescuit §i constd in cautarea
pestelui pe sub pietre, pe sub aglomerari de material lemnos cazut in
albie, in golurile de sub maluri (coifuri). Metoda era aplicatd pe rau si
parauri la toate speciile de peste.

Pescuitul cu ciocanul

Se realiza prin lovirea pietrelor din albie cu un ciocan astfel
incdt pestii de sub pietre ameteau din cauza socului produs §i erau
culesi apoi cu usurintd.

Pescuitul cu cosul de mana sau cu cosarca

Se practica prin agezarea cosului cu gura in imediata apropiere
a aglomerdarilor de material lemnos, a coifurilor §i a lespezilor de
piatrd. Pescuitul cu aceastd metoda necesita cel putin doud persoane,
una care {inea cosul si alta (sau mai multe) care deranjau pestii din
amonte cu un baston (botd) prin lovirea apei $i miscarea pietrelor din
albie.

e

Pescuitul cu sacul
Sacul, o unealtd de forma triunghiulara,

era confectionat din panza de canepa §i avea o y/&\\\
deschidere de un metru si lungime de un /7 \

metru §i jumdtate prezenta in partea de sus a

deschiderii o vergea in forma de arc din lemn de alun iar in partea de
Jos o coarda orizontala din sfoara de canepa. De vergea era prinsa o
furca (in cele doua capete ale furcii si la mijloc) de lemn. Se pescuia
prin amplasarea sacului sub coifuri §i deranjarea pestilor de sub mal
cu un baston sau pe zone inguste ale raului §i paraielor prin montarea
sacului cu gura in spre amonte si deranjarea pestilor din amonte prin
agitarea apei cu un baston si migcarea pietrelor. $i la aceastd metoda
erau necesare cel pugin doud persoane.

Pescuitul cu cercala

Cercala este o unealtd de pescuit
confectionata din panza de canepa sau plasa
deasa din sfoard de canepa de forma patrata
(un metru patrat ) legatd in cele patru colturi
de capetele a doud vergele de alun arcuite
asezate in diagonala. Se pescuia prin asezarea panzei pe fundul albiei
(usor ridicata in aval) si prin dirijarea pestilor din amonte spre cercala.
Se practica mai ales la pescuitul mrenelor.
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Pescuitul cu vdrsa si leasa

Viarsa este un cos de forma
triunghiulard, lung de un metru, cu o
deschidere (gurd) de 30cm, plat in partea
inferioard si arcuit in partea superioara.
Se confectiona din nuiele subtiri de

wE
.'4‘—‘,;:5-(“3‘»‘

st

lastari de
asemandtoare cu Vvarsa

rachita.

Leasa este

insd partea

superioard este mai micd si are o forma de opinca. Cu aceste doua
unelte se pescuiau pesti de talie micd (craiesti, clean dungat, belnite)
prin agezarea celor doud unelte cu gura in aval pe firicele mici de apa.
Se pescuia, mai ales in luna iunie cand speciile amintite urcau pe rau
spre zonele cu apa micd. Se astepta zece minute dupd care varsa sau
leasa se ridicau cu o cantitate in jur de un kilogram de peste.

Pescuitul cu cogul cu gura intoarsa

Este un instrument de pescuit
confectionat din nuiele de rachitad cam de
madrimea unei berbinte (putind) cu
deschiderea rasfrantd spre exterior. Cu -

aceastd unealtd se pescuia pe raul A
Ieudisor in plise (ape mai adanci si line) °

mai ales la clean. In coy se pune
momealad (mamaligd, paine, gunoi de grajd cu rdme). Tot cu aceasta
metoda se pescuia si in Balta Iezeruluzi la clean, caras, rosioara si crap.

Pescuitul cu furca

Furca sau ostia este o unealtd metalicd cu trei sau mai multi

R
{‘ & fr”?':;’q/?

dinti cu varfurile dintilor prevazuti cu un
spin intors §i cu o coadd de lemn. Cu acest
instrument se pescuia pe rau mai ales
noaptea prin infeparea pestelui care stitea
nemiscat pe fundul apei derutat fiind de
iluminarea zonei de pescuit cu o faclie sau
alt instrument de iluminat. Acest tip de
pescuit se mai practica §i in Balta
[ezerului la stiuca din luntre (o luntre care
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a fost utilizatd in acest scop se afla la Muzeul Satului - luntrea lui
Vlagin).

Pescuitul prin rastocire

Ristocirea este o metoda prin care apa unui brag al raului, al
unui canal si chiar al rdului si paraielor era deviatd prin executarea
unui baraj din pamant intelenit §i bolovani si dirijjata pe alt brat al
raului sau pe o albie parasita sau pur si simplu prin devierea apei pe
camp spre o zond depresionard. De la barajul executat, in aval, apa se
storcea in albia raului rimanand baltoace doar in zonele mai adanci.
inainte de locul in care apa revenea in albia raului se executa un gard
impletit din nuiele de rachitd pentru a impiedica deplasarea pestilor
odata cu apa. Pestii se recoltau de pe uscat cu mana sau din baltoace
cu cosul, cu sacul sau cu cercala. Un caz particular de rastocire era
pescuitul cu ocazia curdtirii (decolmatarii) canalului de aductiune a
apei la moara. Pentru a seca canalul morii se desfiacea haitul (barajul
din trunchiuri de lemn) care dirija apa de pe rdu pe canal astfel incat
canalul nu mai primea apd. Pentru a impiedica fuga pestilor in aval
canalul se bloca cu un sac spre partea finald. Rastocirea se practica si
pe canalul care iesea din Balta lezerului in acelasi mod insa aici se
pescuiau in plus pe langa speciile de riu si rosioare, carasi, crapi §i
stiuci. Aceeasi metoda se practica si pe vaile Slatinii $1 Garbovii unde
se pescuiau cleni, belnite, grindei, craiesti si foarte multi raci.

Pescuitul la spalatul canepii

Vara, de-a lungul vaii leudisor, in baltoace naturale sau
artificiale localnicii isi puneau canepa la topit. Dupa perioada de
fermentatie a canepii aceasta era spélatd in apa raului cam in acelasi
timp de citre toate familiile, astfel cd, in unele zone apa devenea
toxicad amefind pestii aflati in apropiere care erau usor de cules cu
mana. Acest tip de pescuit se practica mati ales de catre copii.

Pescuitul cu caldarea

Se aplica mai ales la paraiele de munte la pescuitul pastravului,
toamna cand oile erau la pasunat in hotarul satului (la mejdele de sus —
zona de mare altitudine a hotarului). Dupa spalatul caldarilor, acestea
se montau goale pe o botd (tijd) sprijinitd pe doud cricane de lemn
deasupra unei saritori (cascadd micd) astfel incat pastrdvii care se
deplasau in amonte pentru depunerea icrelor nimereau destul de des in
caldari, cildari care erau ridicate seara.
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Pescuitul cu undita

Pescuitul cu undita, azi singura metodad admisd de regulile
pescuitului sportiv, se practica mai ales de citre intelectualii satului.
Se utilizau undite din nuiele de alun de varful carora se lega o sfoard
de canepa de capatul cireia era legat un carlig confectionat artizanal.

Toate aceste metode de pescuit se practicau in mare masura ca
mijloc de relaxare si mai putin ca aducétoare de avantaj economic.

Bibiliografie:

1. Ardelean Gh., Beres L., Fauna de vertebrate din Maramures.,
Editura Dacia Cluj Napoca, 2000

2. Antipa Gr., C. Sfetea, Pavel Suru, Pescaria si pescuitul in
Romdnia. Academia Romana. Librariile Socec &Comp.,
Bucuresti, 1916

3. Bugitd Th., Alexandrescu I, Atlasul pestilor din apele
Romaniei. Ed. Ceres Bucuresti, 1971

4. Cristea G., Mihai Dancus, Maramures un muzeu viu in
centrul Europe, Ed. Fundatiei culturale romane, Bucuresti,
2000

S. Dancus M., Zona etnografica Maramures., Ed. Sport Turism,
1986

244



Fictiunea unei prevestiri
Nicolae Steinhardt despre Miorita

Isabela Vasiliu — Scraba
Bucuresti

Contaminat de ispita libertatii de gandire caracteristica genului
de individualism dispus a problematiza ,,pana dincolo de flexibilitatea
inerentd” a unei probleme', Nicolae Steinhardt considera ci balada
»Miorita” ar fi o meditatie asupra mortii. in universul siu imaginar,
pastorul ar medita ,,angoasat dar nu temator™” asupra mortii. Angoasa
1 s-ar trage din inchipuirea ca este persecutat de ceilalfi doi ciobani cu
care i1 paste turmele. De fapt, ar fi vorba de o viziune cvasi-onirica si
estetizanta in care se postuleaza ca singura realitate o zond imaginara
aflatd intre vis si realitate. In scenariul mitului mioritic — paradoxal —
nu s-ar intdmpla nimic. Pomitad cu astfel de premize, interpretarea sa
anuleazd desfasurarea evenimentelor, plasindu-le pe un plan pur
pizmuit si urat de apropiatii lui, ar rataci de unul singur intr-o lume a
lui, sfasiat lduntric de auto-compatimire.

In asemenea lume imaginari, prezicerea mortii va descinde si
ea dintr-un soi de psihologie a subconstientului. Dupd N. Steinhardt
nici n-ar fi propriu-zis o prevestire, ci doar ,,fictiunea unei prevestiri”
ivitd din subcongtient. Glisuirea mioarei ar fi o ,,figura de stil a psihei
tulburate”. Cu totul independent de prevestire (sau de fictiunea ei),
angoasa este urmatd de o a doua faza, aceea a consolarii. Caci
problematizdrile ivite pe plan imaginar sucomba de la sine in
fatalitatea constatirii cd a scdpa de moarte nu este cu putin{a.
Impicarea cu soarta se va face in visul atotmangdietor al unei nuntiri
cosmice, izbanda a ,,fanteziei slobode”.

Nevazand in ,,Miorita” mai mult decat ,,seductie citre frumos
si mdretie”, dovadd neindoielnicd a ,,vocatiei artistice din randurile
poporului roman”, criticul literar s-a straduit sa evidentieze ,,recursul

' Lucian Blaga, cap. Spiritualitti bipolare din Spatiul mioritic, publicat in Trilogia
culturii, Bucuresti, Ed. Pentru literatura universald, 1969, p. 151

2 N. Steinhardt, Noi lecturi ale Mioritei, in rev. “Viata romaneasca”, nr. 5, 1989, PP-
34-36; text cuprins in vol. Miorifa. Printre munfii ce se bat in capete, alcituit de Ion

Filipciuc, Campulung. Bucovina, Biblioteca ,,Miorita”, 2003, pp. 141-142
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la splendoare”. Ceea ce ar fi totuna cu refugierea ,,in irealitatea
caftanitd, Imbracatd in purpura imparateasca”.

Miorita, creatie folclorica fard egal a unei autentice vieti
culturale colective, privitd cumva din afara spiritualitd{ii romanesti,
capdtd un sens — sa-i spunem — original, in ciuda unei evidente lipse de
consecventd. Cum s-a putut cu usurintd observa, printr-un salt
inexplicabil criticul ajunge la exaltarea fird de masurd a unei reugite
artistice, pornit fiind de la imaginarea unei meditatii la inceput
angoasatd §i apoi consolatoare. De la faza prima caracterizatd de
angoasa raticirii in auto-compatimire ca urmare a unei suspiciuni ivite
din straturi atavice de subconstient temator de tot si de toate s-ar
ajunge ,,retragerea omului in arta”.

In schita interpretativi pe care a propus-o, independent de
mesajul stiut sau nestiut al baladei, splendoarea realizirii ei va fi
ipostaziati de Monahul de la Rohia ca ceva tindnd de frumusetea
ocultata celor cufundati in materialitate, ceva aflat dincolo de refugiul
in fabulatie. Asemenea succinte observatii dovedesc desigur cele mai
nobile intentii $i cea mai sincerd recunoastere a calitatilor estetice ale
baladei.

Si totusi, un astfel de ,,caz de recurs la splendoare” nu are darul
de a ne convinge. Fiindcd nu pare a fi amputat de orizontul spiritual
care ii este atat de caracteristic. Lucian Blaga, Mircea Eliade si Mircea
Vulcdnescu vorbeau in marginea baladei de acel crestinism cosmic
romanesc pe care Horia Stamatu i-a abordat mai tarziu la nivelul
radacinilor sale pagane. In schimb, cifrul psihologic si cvasi-freudian
folosit de Steinhardt l-a dus pe fagasul unei interpretdri lipsite de
aderenta cu textul de la care a pornit.

Intr-un volum bilingv' publicat de noi in urma cu doi ani, The
opening of the skies in the Platonic myth and in ,, Miorita” ballad (Ed.
Star Tipp, 2004), mergind pe ciile interpretative deschise de marii
nostri filosofi, ne-a parut interesant a lumina intelesul ascuns al
mitului mioritic prin marturia unor credinte strimosesti din mitologia
zeilor cabiri’. Si cum ades se intdmpla in astfel de situatii, nu am putut
rezista ispitei de a deschide cdi neabordate asociind demersului
interpretativ multiplele valente ale unui mit platonic de tainic mesaj.

" Isabela Vasiliu Scraba, Deschiderea cerurilor intr-un mit platonic / The opening
of the skies in the Platonic myth and in ,,Miorifa” ballad, Slobozia, Ed. Star Tipp,
2004

2 Corina Braga mentioneaza ci si Alexandru Paleologu a asociat omorarea unuia
dintre cei trei ciobanasi cu mitul zeilor cabiri (v. Miorita. Printre muntii ce se bat in
capete, 2003, p. 17).
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Pornind de la prelucrarile filosofice ale unor mituri cosmogenice si de
la acel platonism de sorginte orficd i pitagoreicd din epoca
dialogurilor tarzii, mitul mioritic imanent substraturilor celor mai
profunde ale spiritualitafii romanesti ne-a parut a oferi imaginea
eliberarii initiatice a partii nemuritoare din sufletul omenesc pieritor
doar in alteritatea si amestecul siu.
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Poetul Nicolae Labis — cercetitor de folclor in
Tara de Sus a Moldovei

Stela Covaci,
Bucuresti

Nu din carti, ci la hora, la dant
Bataile versului am prins a deprinde
Rimele din bocete si colinde,

Din doinile seara cantate pe sant”
isi marturisea Nicolae Labis taina izvorului
poeziei Inceputul in 1955.

Colosala lui eruditie folclorica nu este
un simplu mit, ci o realitate, declara fostul sau
profesor de liceu din Falticeni, indrumator si
prieten, V. Gh. Popa, in lucrarea Labis —
folclorist (Falticeni, 1974)".

S-au apropiat in iarna anului 1951,
cand scolarul de 16 ani, Nicolae Labis, -se
pregatea pentru un concurs literar la care a
luat premiul intdi pe tard. Tema aleasd era
creatia populard. Atunci profesorul i-a indicat
o competentd bibliografie din care n-au lipsit colectiile lui Vasile
Alecsandri §i G. Dem. Teodorescu. in colocvii permanente cu
profesorul sau, tanarul poet, atunci, si-a demonstrat sensibilitatea si
perceperea in aprecierea neprefuitelor comori spirituale romanesti,
comori adunate din satul sau natal. Datini de tot felul, in peisajul rural
de la poalele muntilor (Poiana Marului si Malini), basmele, eresurile,
sezatorile, nuntile, horile cu strigaturi sau cantecele de jale, baladele,
stravechi urate pe la feresti etc., toate acestea l-au determinat sa
doreasca a culege singur din gura rapsozilor sau povestitorilor de pe
meleagurile Sucevei, tot ce era incad in memoria batranilor. S& nu
uitam cd, in perioada 1950-1960 aceasta bogdtie stramoseasca era
ocultata, neincurajatd de ideologia nefasta ce se instaurare.

"' V. Gh. Popa, Nicolae Labis, folclorist, Editia I ingrijita de Nicolae Cirlan si Adrian
Cocirta, Suceava, Lidana, 2006
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In consecinta, Nicolae Labis adolescent poet, ca la o chemare a
strimosilor, a colindat pe teren surse §i obarsii nevalorificate. In acest
fel, cu o teribilad sete de autentic, ca si Eminescu, Nicolae Labis s-a
adapat direct de la izvoare.

Aceasta curatire, total strdind de ideologia comunistd malefica,
ce devenise pentru sufletul lui candid de copil un fel de basm luminos
si naiv, l-a iluminat razvratindu-l vertiginos si total, ,,drept precum o
spada”, ca haiducii din balade in luptad cu un balaur mult mai puternic
decit el si care l-a rapus in preajma Sfintelor Sarbatori de Craciun ale
anului 1956.

Revenind la acel profesor predestinat, V. Gh. Popa (1912-
19769, ezoterist, cu preocupdri interzise la acea vreme, pe care marele
decriptor al traditiei primordiale Vasile Lovinescu l-a considerat cel
mai apropiat, ca structurd si formatie culturald, de acel domeniu.
Amandoi percepeau valoarea ascunsd a simbolisticii ancestrale
autohtone, a tot ce este creajie populard romaneascd, ezoterismul
basmelor, baladelor si a multor datini de pe acest teritoriu. A fost
condamnat politic in 1960 la 15 ani de munca silnica. V. Gh. Popa are
marele merit de a fi Incurajat pe tanarul ultradotat cu harul
intelepciunii despre care chiar profesorul scrie ca definea toate datele
unui initiat.

Ceea ce a adunat Nicolae Labis in anul scolar 1950-1951 este
selectiv. Dintre cei pe care i-a ascultat ,la gura vetrei” pomenim pe
Hlibor Constantin (1887-1959) din orasul Baia, de la care a transcris
basmul Lostrita (uimitoare adaptate pe meleaguri sucevene a mitului
oedipian9 si basmul Ulciorul fermecat. Constantin Hlibor era un taran
instdrit, fost morar (vezi N. Labis, poezia Morarul) un ,ciudat”,
detinator a unei biblioteci alese, 1l pasiona istoria anticd §i medievala,
precum si tot ce tinea de creatia orala a acelor locuri. A murit plecand
intr-o dimineata de acasa, caci ,,il manca uratul” ,,De urdt eu plec in
lume/$i urdtu-i tot cu mine...” si l-au aflat intr-un tarziu, mort pe malul
apei Moldovei la vale spre Bacau.

A mai transcris culegatorul poet Nicolae Labis balade
stramosesti, oratii, cantece satirice sau hatre, strigituri, cimilituri,
descantece, grupandu-le pe tematici §i incercand chiar interpretarea
acestora in cateva eseurl.

Ca scolar, inca din 1947, a jucat in scenete specifice teatrului
popular din timpul sarbétorilor de iarna: Irozii, $tefan cel Mare la
vanatoare s.a. [-a placut, in mod special, dintre datini Steaua, Ursul, si
Capra aplecdandu-se ca un poet patruns de frumusetea lor.
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in opera poetici a lui Nicolae Labis copilul nizdrivan si hatru,
stralucesc diamantele acestei culturi timpurii evidente in poezii ca
Zurgalaul, Scrisoarea mamei, Miorita, Mesterul Manole, Cozma
Racoare. Toate contin un miez ezoteric care ne cutremurd prin
precocitatea lor spirituald, iar gindul ca, datoritd acestor daruri
inndscute el ar fi ajuns cu siguranta un alt luceafar al Tarii de Sus a
Moldovei, mi indurereaza si ma revolta. Acel ,,accident” provocat in
noaptea de 9 spre 10 decembrie 1956 a fost razbunarea gaiei —
,»pasdrea cu colt de rubin” pe care a presimfit-o cu marer spaima si
furie ca pe un destin implacabil.

Sa-i culegem cu piosenie valorile rdmase in tot ce-a putut si ne
lase, grabindu-se, acest poet-copil mort la 21 de ani, care si-a scris
singur o Miorita:

wtelele faclii, pasarele mii,
Jalea isi descanta-n fluierul de os.
Tainic isi framadnta cadentarea sfanta
Acest cantec trist si luminos...”

sau
»Maicuga batrana cu braul de lana
Ce mai cati batutul de noroc?”

Iar noi, ca si el, trecind mai departe prin istorii vrijmase ce nu
au crutat pe cei mai pretiosi din ce a avut Tara Roméaneasca mai bun,
putem spune ca si poetul:

»Pe-un picior de plai, pe-o gura de rai
Stau cateodata impietrit si mut
Sa-nteleg o clipa neintelesul grai

Plin de jalea unui veac trecut...”

Este meritul ingrijitorilor editiei consultate ca au valorificat
straduintele lui V. Gh. Popa, mentorul poetului Nicolae Labis, punand
in circulatie manuscrisul integral prelucrat de profesorul falticenean.

Lucrarea mea constituie o rememorare a marelui poet, care cu
aripa inspiratiei sale, a atins, precum albatrosul din cunoscutele lui
versuri, marea creatie populara nationala.
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NON. NOTRE CULTURE N’EST PAS A VENDRE

Pierre DUTRON
Belgia

Avant d’entrer en mati€re, faisons une rapide description du
jeu mondial actuel. Le monde capitaliste initié par le systéme euro-
américain s’essouffle, il patine, i1l dérape, les économistes les plus
critiques le disent au bord de I’effondrement. Il est aux mains des
ultra - libéraux et leur appétit financier est tentaculaire. Ce n’est plus
I’homme qui décide, mais I’argent. Pour cette catégorie de nouveaux
riches, seul I’argent mérite une attention de tous les instants, toute
activité non lucrative leur est impensable, voire dégradante. 15% de la
population mondiale (6,5 milliards d’individus) posséde 80% de la
masse financiére mondiale soit un peu moins de 900 tera-dollars sur
les 1115 que compte ce que ’on peut appeler le PIB mondial,
exprimé en biens et services comme les flux financiers..

Hé oui, le tera-dollars, cette nouvelle unité de mesure c’est
pour rappel 100.000 milliards de dollars (inimaginable), mais le plus
grave, c’est que l’activité générale mondiale actuelle et annuelle des
biens et services (tout ce qui se boit, se mange, se fabrique, se vend et
s’achéte, bref, [’activitt marchande et non marchande des
6.500.000.000 d’humains de cette terre) soit, la totalité de ce nous
générons comme activité, ne représente que 32,3 de ces tera-dollars
sur les 1.115 de notre systéme capitaliste actuel ! Seulement 3%, on
marche sur notre téte...97% de ce systéme n’est donc plus que de
I’argent virtuel qui saute d’un systéme informatique a un autre et plus
grave encore, 700 de ces tera-dollars ne sont en jeu que dans les
produits dérivés, pour raccourcir ne sont en jeu que dans le domaine
de la spéculation, c’est effrayant !D¢ja les pays du golfe ont place des
billes dans la reconversion de leurs masses financiéres ils « jouent »
dans le tourisme de luxe comme la neige dans le désert (oui mais en
salle !!!) etc., leurs nombreux achats sont souvent bien placés, ne dit-
on pas que la plus grande avenue du golfe persique serait aujourd’hui,
I’avenue des Champs Elysées entre [’obélisque et le I'arc de
triomphe !!! La Chine a depuis longtemps pris le dessus sur le japon et
la prépondérance de son poids démographique et financier est en
marche.
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La preuve est qu’en ces années 2006 & 2007 elle a frappé tres
fort en Afrique, les spécialistes du continent africain parlent d’ailleurs
ouvertement de I’achat par la Chine de la RDC (ex Congo belge) du
Ghana et du Zimbabwé, la preuve en est que si il n’était pas soutenu
par la puissance du pognon chinois, croyez-vous que le président
dictateur contesté du Zimbabwé aurait pu imposer sa présence a la
trés précieuse Elisabeth d’Angleterre au demier sommet du
Commenwealth ? Mais tout va bien pour nos nouveaux riches,
récemment on a découvert les preuves d’un magot secret caché par le
nouveau Tsar Poutine 1" au Lichtenstein et en Suisse pour un montant
minimum, mais non exhaustif de 40.000.000.000 de dollars, ce qui en
ferait une des plus grande fortune personnelle du continent européen.

Voila donc, rapidement brossée la situation économique
apocalyptique dans laquelle notre monde évolue et dans laquelle,
I’OMC joue le sale jeu de «bras armé» pour le compte de ces
nouveaux croisés de la puissance de I’argent. Et, c’est ici que nous,
gens de culture, nous avons toutes et tous un role essentiel a jouer, tant
dans nos sphéres locales, que régionales, que nationales et encore plus
au niveau international, bref, partout ou nos contacts le permettent,
tant dans la société civile qu’en politique, partout ou nous sommes, ou
nous agissons, ou nous avons un peu d’écoute, d’influence, voir de
pouvoir. Nous devons toutes et tous agir fort, vite et fermement pour
que JAMAIS, AU GRAND JAMAIS, la culture ne tombe dans le
giron des mati¢res sous compétence de 'OMC. L’OMC gere ses
matiéres pour des gens ou des puissances d’Etats qui évoluent dans la
spéculation et qui ne visent que le rapport le plus porteur possible et
nous, nous vivons dans les miettes, mais bien réelles celles 1a que nous
accordent nos dirigeants qui eux, agissent dans les malheureux 32,3
tera-dollars de la machine économique bien réelle.

Dans cette partie fort minoritaire de la masse monétaire
mondiale encore contrélable dans les pays dits démocratiques et la,
nous y avons nos réseaux et nos interlocuteurs nous sont connus et
vers eux, parfois avec eux nous pouvons nous exprimer, nous defendre
et poursuivre I’évolution de nos civilisations en favorisant I’ceuvre de
nos créateurs de tous poils. Si, par malheur nous étions absorbés par
I’OMC 1l en serait fini de tout cela, fini les subventions et autres
financements publics voir méme du mécénat. 1 euro ne sera plus
investi que si il en rapporte 10, 100 voire 1000 et je n’exagére rien
puisque encore récemment des fonds de pension affichaient un rapport
annuel de 800%, cette menace est bien réelle ; elle s’appelle AGCS
(accord général sur le commerce et les services). Cette branche de I’
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OMC prétend tout privatiser : I’éducation, la culture, la sante... tout
Dans ce cas de figure, sachant que le taux de rentabilit¢ minimum fixé
pour les financiers est de I'ordre de 15%, finie la culture, la vraie.
Nous aurons droit aux « soap opéras », aux « iles de la tentation » et
autres « maillon faible ». Et quand nous entendrons le mot « culture »,
ce sera a nous de sortir notre révolver.

A cette cadence la, nous allons a la catastrophe, le mur du
surréalisme économique est dressé, et son apogée sera de l’avis de
plusieurs économistes réalistes, bien visible lors des prochains J.O. de
Beijing (Pékin) de 2008 ou le paraitre, I’opulence et I’illusion du
fantastique cacheront le martyr vécu par des millions de résidents
déplacés de force et souvent avec violence, et [’exploitation
scandaleuse de centaines de milliers de batisseurs sous payés,
maltraités qui y vivent actuellement comme aux pires moments du
moyen-age. Croyez-moi ou pas, mais & Pékin aujourd’hui, pour nous
en foutre plein les yeux dans six mois, nous ne sommes pas loin de
’esclavage. Cela veut aussi dire autre chose, « nous sommes entreés
dans la 3°™ guerre mondiale » !

La terre en un siécle est passée de 1.500.000.000 d’individus a
prés de 6.500.000.000 habitants et ce malgré les efforts de certains
continents pour limiter la croissance démographique et les statisticiens
les plus crédibles prédisent 10.000.000.000 en 2050 !!!'C’est plus que
la nature ne peut nourrir et supporter. Le séisme écologique du
réchauffement planétaire va en plus, inonder des millions de
kilomeétres carrés de terres habitables, et en zone urbaine, va
étouffer les pays a forte densité de population qui sont en cote
d’alerte de pollution. 1l y aura donc des appétits gloutons d’évasion en
zone plus propice pour les pays a grande population, et si en plus, ils
ont la puissance économique et financiére, je n’ose imaginer ce qui
risque de se passer au milieu de ce 21°™ siécle qui commence, mais
s’en est effrayant, rien que d’y penser. Pour ne pas vous effrayer plus
qu’il ne faut, je ne crois pas, a I’instar des politologues chevronnés
que cette 3°™ guerre mondiale qui débute sera conventionnelle, je ne
crois pas qu’elle sera de destruction massive. La grande majorité des
observateurs sérieux misent sur une occupation économique massive,
avec mise a profit de cette occupation pour un €coulement invasif des
produits des pays occupants, une espéce de plan « marschal-mao-ten
siao ping » moderne, au riz et au soja en lieu et place de la Marlboro,
du whisky et du ketchup, mais ce néoplan sera mondial et ne visera
pas que la seule Europe comme son prédécesseur américain voici
60ans.
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Si vous en doutez encore, voyez un peu, ou que vous alliez
dans le monde : a New York, a Paris, a Bucarest, a Charleroi, a Thuin,
a Baia Mare, quelle est, dans le monde entier la communauté
étrangere qui y est implantée par un restaurant aux relents plus ou
moins « tape a ’ceil » ??? Dans la réponse vous avez ’origine de la
menace et il s’agit bien sir des fameux restaurants chinois qui sous
I’aspect de Pattrait exotique ¢coulent en masse leurs produits et
amassent des devises énormes qui regagnent la mere patrie pour servir
a son expansion. La seule inconnue aujourd’hui dans ce monde en
mouvements rapides est ce que va €tre la I’attitude de cet autre géant
qu’est I’Inde et le monde indien dans cette vaste mutation géopolitique.
Nous le voyons donc, I’Europe, la grande Europe doit au plus
vite s’unifier avec tous les pays de la civilisation judéo-chrétienne de
I’ Atlantique a I’Oural comme aurait dit un ancien résistant visionnaire.
Cette Europe la devra aussi favoriser au plus vite la constitution d’un
espace économique des pays méditerranéens et conclure avec cette
entité des accords précis de coopération. Faute de cela, faute de
constituer un bloc d’au moins un milliard d’individus, nous serons
toujours trop petits, trop peu nombreux et trop peu puissants pour
compter et jouer dans la cour des grands.

Serons-nous assez intelligents pour le comprendre mais aussi
et surtout assez persuasif pour le réaliser et le gérer, le conflit des
extrémismes religieux n’aura-t-il pas raison des tentatives démocrates
et tolérantes, la est la question. Dans ce contexte de survie ou
disparition revenons donc un peu a mon théme central.

- Sachant les risques économiques et sociaux qui pesent sur
les prochaines décennies pour nos populations €économiquement et
socialement développées, ou en voie de développement.

- Sachant que I’OMC est aux mains des possédants
mondialistes globalisateurs.

Partout ou nous sommes faisons barrage a cette volonté
d’intégrer la culture a cette fabrique de petits robots planétaires a la
solde du nouveau dieu appelé FRIC, BLE, POGNON, MONEY, ou
BANI selon les lieux et langages usités. La culture n’est pas une
marchandise commerciale, elle est I’ame spirituelle, philosophique et
profonde de nos peuples, une richesse qui ne se voit pas, qui ne se
comptabilise pas . Nous 1’avons en nous, elle est 1’héritage de nos
civilisations multi millénaires, a nous de la conserver au mieux, non
pas en ’état car ce serait de I’immobilisme conservateur, contraire a
I’esprit de créativité. Oeuvrons donc plutdt pour lui donner sa place
dans I’organisation de nos sociétés un peu a I’image de nos amis et
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voisins frangais qui voici 200 ans ont voulu lui donner I’image de la
Liberté, la volonté de I’Egalité et I’Expression de la Fraternité.

A nous Européens modemes et constructifs, peuples et
communautés a haut niveau de culture éprouvée, unis et puissants
dans la diversité de jouer ce rdle pour sauver ce qui pourra ainsi rester
notre patrimoine mondial immatériel face a ce rouleau compresseur de
I’argent déshumanisant.

NON, LA CULTURE, NOTRE CULTURE N’EST PAS A VENDRE.
ELLE EST NOTRE ET DOIT LE RESTER, HORS DE L’0.M.C.
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Castelul Magului de la Campina

Isabela Vasiliu Scraba
Bucuresti

Daca ne gandim ca ceea ce se desemneaza in general ca «lume
reald» nu este altceva decdt o multitudine de lumi posibile, unele
actualizate, altele in stare latentd (intrucat insasi valorizarea lumii ca
«reald» induce dedublarea realului prin posibil), nimic nu ne
impiedica sa incercdm sa lasam putin deoparte perspectiva pe care o
aduce cu sine lumea intelectului §i a teoretizarilor stiintifice pentru a
ne indrepta interesul catre lumea valorizarilor afective si a
imboldurilor sufletesti, asadar catre actualizarea acelei lumi posibile
,creatd” de sufletul romantic al lui B.P. Hasdeu.

,,Pentru rasariteni, frumusetea nu este un accident estetic, ci un
reazam transcendental” nota Virgil lerunca in Jumalul siu (Paris, 22
martie 1960). Aceasta ar fi §1 intentia frumusetii arhitecturale ce se
dezviluie cu infinit de multe precautiuni unui vizitator oarecare al
enigmaticului Castel indltat la Campina de prinful Bogdan Petriceicu
Hasdeu, acel «homo universalis» a cdrui inima a incetat sa batd acum
o sutd de ani.

Purtand o vie corespondenta cu savantii occidentali ai timpului
sau, dar si cu astronomul Flamarion §i cu celebrul spiritist Crooks,
interesat in egald masurd de stiinfele umane, de religie, de ocultism si
de filosofie, prinful B.P. Hasdeu (1838-1907) a fost un filolog roman
de reputatie europeand, descoperitor al legii circulatiei cuvintelor intr-
o limba, un istoric eminent, considerat a fi omul cel mai erudit al
timpului sdu. El a fost de asemenea etno-psiholog, poet, filosof,
dramaturg, editor si traducator de documente istorice, vizionar al
Romaniei intregite (la 1918) in granitele ei firesti, jurnalist politic si
fondator de reviste, membru al Academiei cand nu implinise 31 de ani,
profesor de drept constitutional, de istoria dreptului si de filologie
comparatd la Universitatea din Bucuresti, judecator la tribunalul din
Cahul (azi Republica Moldova), deputat al Craiovei, director al
Arhivelor Statului, istoric erudit (v. Istoria tolerantei religioase a
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romanilor, monografia lui loan Voda cel Cumplit), editor a trei
volume de ,, Arhiva istorici a Romaéaniei”, 1864-1868, urmatd de
acea lucrare fundamentald intitulata , Istoria critici a Romanilor”,
1873), poliglot si om de o ,,inspdimantatoare eruditie” (apud. Mircea
Eliade care in 1937 editeaza si prefateazd doua volume din Scrierile
lui Hasdeu), filolog premiat de Academia Roména pentru ,,Cuvente
din batrani” (1878-1881) in care studiaza limba romana din secolul al
XVl-lea din texte religioase si juridice.

Pe langa toate acestea, Bogdan Petriceicu Hagdeu a redactat
de unul singur masivele volume ale dictionarului intitulat
Etymologicum Magnum Romaniae (1881-1898), in care aproape
fiecare cuvant isi etaleazi intelesurile intr-o micro monografie, iar din
1888 a inceput prin a se ocupa de ridicarea celor doud monumente
mistice, ambele inchizind un spatiu ce-si dilati dimensiunile. Intre
1888 si 1891 construieste ,,Templul mic” (in Cimitirul Bellu din
Bucuresti), inchinat genialei sale fiice, [ulia Hagdeu, care la 2 ani citea,
la 4 ani scria, la 12 ani termina liceul cunoscand la perfectie engleza,
(din Shakespeare recita in original), germana si franceza, pentru ca
apoi la Paris, plecatd la studii impreund cu mama sa, sa-§i uimeasca
profesorii prin cultura si inteligenta sa, acel unic copil al familiei
Hasdeu care se stingea la 19 ani bolnava de tuberculoza. Ca si Victor
Hugo, savantul romin s-a ocupat de spiritism, considerdnd ca
«spiritismul nu e o credinti aparte §i nu € nou»: dogmele sale (aflate
in toate religiile) ,,sunt sidite in inimi de cand este omenirea” (v.
Jenica Tabacu si M. Colosenco, Protocoalele sedintelor de spiritism,
Ed. Saeculum [.O., Bucuresti, 2000; precum si Jenica Tabacu,
Simboluri incifrate in arhitectura Castelului Iulia Hasdeu si a
Mausoleului familiei Hagdeu).

intre 1893 si 1896 printul B. P. Hasdeu (inrudit cu Stefan
Petriceicu, fost domnitor al Moldovei) construieste Castelul de la
Campina, socotit de mul{i drept cea mai interesantd $i mai misterioasa
constructic din Romania, plind de simboluri si semnificatii inca
nedezlegate. Din 1897 paraseste Bucurestiul pentru a locui in
,,Castelul” de la Campina. Dupd moartea sotiei sale (1902), el va fi
numit Castelul ,, Celor doua Iulii (2VII)”, sotia si fiica purtind
acelasi nume si flind ndscute ambele pe aceeasi datd, de 2 iulie. Dar
inca din 1888, Hasdeu preface mormantul fiicei sale in altar, Tnal{and
la Cimitirul Bellu din Bucuresti enigmatica construcfie pe care stau
scrise urmatoarele randuri, marturisind sursa ocultd a planului intregii
lucrari: ,,Cu voia lui Dumnezeu s-a savarsit acest TEMPLU SPIRITIS
intocmai dupa planul dat cu toate amanuntele de lulia Hasdeu”. De
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altfel, una dintre legendele locului povesteste cum in noptile cu luna,
pe alea centrald poate fi vazutd o fatd desculfa si despletita, mai mult
plutind decat mergand, care la crapatul zorilor dispare in Cavoul
familiei Hagsdeu. E drept insd ca si la Campina se spune destul de
insistent ca s-ar auzi din «Marele Templu», adica din Castelul nelocuit,
o melodie cantata la pian.

Giuvaer arhitectonic pazit de doi sfincsi egipteni ce poarta
globul paméantesc din marmura alba cu cele cinci continente §i cu cinci
pietre colorate localizand Bucurestii, Roma si Parisul, Londra si San-
Francisco, ,,Templul Spiritis” de la Bucuresti invita trecatorii ,,s3 sada
putin”, indemnandu-i la o reculegere lipsita de tristete, prin atmosfera
de studiu creatd de o masutd de lucru, o bibliotecd amintind de
bibliotecile din templele antice, o pianind mecanica, un mic altar
suspendat pe care se afld trei busturi reprezentand pe Hristos,
Shakespeare si Victor Hugo, avand chiar de la intrare, de-o parte si de
alta a scarii cu noua trepte, gravate in marmura (sub o stea octogonald)
cele 12 legi religioase, morale, sociale si filosofice.

Dincolo de incifrarile care fac din el o carte de semne, Cavoul
Tuliei este o constructie elegantd imprumutand ceva din aspectul
exterior al unui templu grecesc (fdra a-si altera unicitatea) care induce
vizitatorului (prin armonia formelor, dar §i prin nenumarate detalii cu
sens ocult) o senzatie de echilibru interior si de inalfare. Poate de
aceea unii scriitori l-au numit ,,Morméantul poem”.

Daca Leibniz ar fi trdit in Orient, consemna ganditorul religios
Nae lonescu pe 25 decembrie 1931, el ,ar fi trebuit sd prevada
monadele sale cu o fereastra spre cer”. Intr-adevar, deschiderea unei
ferestre spre transcendent pare a fi scopul ultim al monumentelor
ridicate de Bogdan Petriceicu Hasdeu, atat a ,,Templului mic” de la
Bucuresti, cat si a ,,Templului mare” de la Campina, in constructia
carora existd multe corespondente, dincolo de faptul ca ambele poarta
cu sine ecouri ale misticii numerelor, de sorginte pitagoreica.

in Castelul ,,Celor doui Iulii”, prin maretia sa princiard
parand mai mare decat dimensiunile proprii, vizitatorul intrd printr-o
usa dintr-un bloc de piatra in culoarul oglinzilor paralele, unde, printre
altele, se puteau vedea statuetele celor patru Apostoli. Despre usa
masiva din granit circula legenda ca s-ar deschide singurd in noaptea
Anului nou. La exterior, pe usa se afla blazonul princiar al familiei
Hasdeu cu doua inscriptii. Una este: ,,Pro Fide et Patria”. Cealalti,
imprumutata de la Galilei, ,,E PUR SI MUOVE”, are o semnificatie
mai adanca, fiindca ea nu se refera la usa ce se deschide rotindu-se in
jurul axului pe care este construitd, ci la eficienfa Tmpartdsirii din
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misterul invierii. Fiindcd vizitatorului ingenunchiat in fata Crucii
Invierii (a Marelui Crucifix, aflat in miezul constructiei mistice) i se
poate intdmpla sa aib3 parte de iluminare spirituald prin «migcarea»
sufletului sdu care are in latenta posibilitatea participarii la «Lumina
divina a Graalului».

Dupa descrierea facutd de I.L. Caragiale, ca prin pupila unui
ochi imens (inscris intr-un triunghi), la ora amiezii, soarele,
patrunzand printr-o fereastrd cu geam, ar inunda crestetul statuii lui
Hristos. Despre aceastd statuie din lemn policrom, realizata la Paris de
Casciani, se spune cd prin anii patruzect germanii ar fi incercat sa o
disloce de pe stilpul ei, dar nu au reusit, fiind lovi{i de o forta
misterioasa.

I.L. Caragiale viziteazad Castelul de la Campina, inaugurat pe 2
iulie 1896. Impresiile vizitei sale le va publica in ziarul ,,Epoca”, din
care extragem urmatorul fragment: ,jingenuncheat 1in fata
Mantuitorului, Capul Sau divin il vezi in dreptul ferestrei scanteietoare
de lumina (...). Aici ilustrul meu amfitrion ma face si iau seama ca
stalpul, care suportd de jos, in mijlocul Domului, scarile urcatoare la
galerie, reprezintd, impreund cu ele, un mare POTIR: deasupra
acestuia, ridicandu-se la cer, departe de durere, figura strilucitoare a
Domnului lisus Hristos”.

in Fedon, Platon argumenteazi nemurirea sufletului prin teoria
pitagoriciand a asemandtorului care tinde spre asemanator. Sufletul ca
principiu al vietii omenesti nu poate participa decét la viata cea fara de
sfargit, nu la contrariul acesteia. Doar trupul este muritor, fiindca
sufletului nemuritor i este sortitd renasterea in alt corp. Reminiscenta
ar proba si ea nemurirea sufletului, dar si faptul ca sufletul (,,principiul
vietii”’) se afla atdt la temelia vietii omenesti cat si la temelia
posibilitdfii umane de cunoastere. Cunoscand binele si frumosul din
lumea sensibila sufletul isi aminteste de Frumusetea divina,
contemplatd inainte de intrupare. Fiind principiu al vietii $i principiu
al cunoagterii religioase sufletul rimane unitar.

Mircea Vulcdnescu observa ca in limba romaneasca «ins»,
provenit din latinescul ,,ens” a dat o notiune apropiatd de aceea a
fiintei existente §i subzistente ,,in se” §i ,,per se”, ceea ce nu indica
vreo intentie de absolutizare prin detasarea ,,insului” de lumea in care
traieste, ci evidenfiaza aspectul stabil al fiintei, in contrast cu aspectul
ei schimbator (Existenta concreta in metafizica romaneasca). Acest
lucru apare mai limpede in cele scrise de filosof despre intelesul ,,firii”.
Pentru Mircea Vulcanescu, ,,firea” indica legatura insului cu ceva care
nu este el, ,firea” desemnand planul in care fiinta individuald se
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proiecteaza in perspectiva fiintei totale, pe firul intamplarilor vietii
desfasurate in vreme (ibid.).

Spre deosebire de viziunea crestind a filosofului romén pentru
care insusi Dumnezeu, fiin{a trans-existentiala care ia chip existential,
este un «ins», umbland si faptuind in lumea de el facuta, viziunea lui
Platon separa lumea divina de lumea simgurilor, cu acea imagine atit
de sugestivd a pesterii intunecoase in afara careia straluceste Binele
suprem.

Teoria platoniciand privitoare la sufletul omenesc, in varianta
el mai sus mentionata, apare potrivitd cautitorilor de intelepciune care
ajung sa contemple lumea cea divind a Binelui Suprem i care nu se
lasd angrenati in treburile cetatii (v. Politeia). Filosoful grec, dupa ce
infafigeazd mitul cavernei, tocmai despre acesti extrem de putin
temerari care se avantd dincolo de spatiul inchis al pesterii, spune ca
trebuie silifi sd se ocupe de politica, intrucat ei de buna voie nu s-ar
apuca nicicand de asemenea activitati.

Dar cum omul traieste printre semenii lui, In comunitatea de
limba si de destin a tarii sale, pe langd posibilitatea de nemurire a
sufletului unui filosof, Platon (in calitatea sa de admirator al lui
Homer) a mai prevazut o variantd a teoriei despre nemurirea sufletului,
in care sufletul omenesc apare bipartit. In Politeia, partea rationala,
sediul intelectului ar avea drept contrapondere o parte inflacarata in
care domind pasiunea generoasa, altruismul, spiritul de sacrificiu,
curajul in lupta impotriva vrajmasilor patriei. De aici se poate deduce
ca nemurirea la care ajunge sufletul unui ingelept care si-a cultivat
partea rationald, intelectul (,,nous” = ratiunea) este de altd sorginte
decat nemurirea unui luptator viteaz, asemenea lui Ahile. Aceasta
viziune ontologica de facturd platoniciand ii era proprie si metafizicii
lui Nae lonescu, asa cum am ardtat in volumul unde, preocupidndu-ne
de gandirea sa filosofica, diferentiasem ,metafizica lui Achile” de
,metafizica lui Ulise” (v. Isabela Vasiliu-Scraba, Metafizica lui Nae
Ionescu in unica si in dubla ei infatisare, Ed Star Tipp, Slobozia,
2000, care se poate citi pe www.geocities.com/isabelavs sau pe
www.isabelavs.go ).

Tinzand catre lumea valorizarilor afective, a aspiratiilor
religioase si a imboldurilor sufletesti, Bogdan Petriceicu Hasdeu, in
Castelul ,, Celor doua Iulii (2VII)” (de la Campina) a pus sa fie
sdpate in piatrd doudsprezece legi, grupate in patru domenii: religios,
moral, social si filosofic. Desigur, pentru unii, discutia in marginea
felului In care savantul a ajuns la ,descoperirea” in sedinte de
spiritism a acestor legi ar fi mai palpitanti. In ce ne priveste, credem
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cd dincolo de modul in care i-ar fi fost comunicate, interesante §i
demne de cercetat raiman a fi legile ca atare. Afirmdm aceasta, intrucat
cele 12 legi ne par destul de mult inrudite cu viziunea platonica aflata
pe linia unor traditii ancestrale.

Domeniul moralei ar avea drept prima lege : ,,iubeste §i ajutd
neamul”. Ea trimite gandul la nemurirea lui Abhile, ilustrand soarta
eroilor. Asa cum am vazut, curajul tinerilor ce-si dau viata pentru
patria lor este o situagie de care Platon tine seama in dialogul Politeia.
Fiindca aici el prevede sufletul cu o parte rationald §i o parte ne-
rajionald. Nemurirea eroilor ar fi asiguratd de separarea, in cadrul
partii ne-raionale, a unui sediu al pasiunilor nobile (curajul si
altruismul). In rest, partea ne-rationali si muritoare a sufletului
omenesc cuprinde sediul instinctelor animalice.

in tablele celor 12 legi aflate la Castelul celor doui lulii
(2VI) din Campina, domeniului religiei, domeniului moralei si
domeniului filosofic li s-ar putea asocia intdia variantd a teoriei
platonice asupra sufletului, in virtutea inrudirii sufletului uman cu
lumea cea divina a Ideilor. In ce priveste domeniul social, varianta
bazatd pe unitatea sufletului omenesc se aplica doar intrucét legile 7, 8
si 9 se refera la comportamentul pe care trebuie sa-l aiba fata de sine si
fata de alfii cel ce iubeste intelepciunea.

latd care ar fi cele trei legi religioase. Prima: ,,Crede in
Dumnezeu”. A doua: ,,Crede in nemurirea sufletului”. A treia lege are
in subsidiar presupozifia memoriei ce se pastreazd de-a lungul
feluritelor intrupari ale sufletului, desi, in formularea ei transpare mai
degrabd aspectul ocult, {inand de practica spiritismului: ,,Crede in
darul comunicarii cu cei dusi”.

Legile sociale, ocupand pozitiile 7, 8 s1 9, sunt urmatoarele:
,Nu te necinsti pe tine, ca sa te cinsteasca al{ii”; (8) ,,Nu necinsti pe
altii ca sa te cinstesti pe tine insuti”’; (9) ,,Nu necinsti munca, caci
munca e viafa™.

in ce priveste domeniul filosofiei, tripartitia legilor ar rezulta
din limitele inerente ratiunii umane. Prima semnalizeazad subrezenia
idealismului care se rupe de lumea asa cum este ea datd omului :
»Cand faptul tii, atunci adevarul stii”. A doua indicd pericolul
scepticismului unei inteligente care nu crede in nimic, semnalizand
capacitatea auto-dizolvanta a luciditatii exersatd n gol: ,,Cand nu vrei
sd crezi, atunci nu pofi sd vezi’. A treia se inscrie pe linia acelei
formule oraculare ce pare a ascunde o ameninfare: ,,Chezagia poarta
nenoroc’.
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Pe templul din Delfi, a saptea formula pare a fi un indemn (sa
nu divulgi altora ce stii) insofit de o amenintare: dacd ajungi s afli
ceva, fereste-te sa spui celorlal{i, pentru ¢ numai bine nu-ti va fi.

Pe Castelul Celor doua Iulii a treia lege filosofica este
formulata astfel: «cand cauti dovada, atunci géasesti tagada». Cel care
in filosofie nu se lasd convins de dovezi este din tagma acelui
tagaduitor la care se gandise Platon in dialogul Parmenide (134 e-135
b) atunci cind si-a pus problema transmiterii adevarurilor filosofice
cuprinse in Teoria Ideilor (v. Isabela Vasiliu-Scraba, Mistica
platonicd a participarii la divina lume a ldeilor, Ed. Star Tipp,
1999, p.268-279).

Nota foarte importanta!

D-na Jenica Tabacu, muzeograf custode al Castelului de la
Campina, semnaleazd o nefericitd modificare survenita cu prilejul
unor lucrari de ,restaurare” efectuate dupa 1990 (!!!). Cu o totala
lipsd de respect pentru pictura originald de pe cupola Domului,
pictura reprezentand cerul albastru, un ,restaurator” s-a gindit sa nu
restaureze, ci sa inlocuiasca fresca din inalt, profitind de totalul
dezinteres al Ministerului Culturii pentru felul in care s-a efectuat
restaurarea acestui monument de patrimoniu. Si astfel, culoarea
albastra a cerului a devenit rosie (un rosu inchis!), iar insusi cerul
populat cu ingeri s-a preschimbat in labirint (!!!), cd asa a vazut
« restauratorul » decoratia pe pardoseala unei biserici din Occident.
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Note pe marginea unor texte mioritice

Augustin Mocanu
Slobozia

1. Parcurgand mai multe colectii de folclor poetic care contin
si creatii din spatiul de azi al judetului Ialomita am dat si peste cateva
ce tin de marea zestre a Mioritei.

2. Deoarece ele sunt structuri literare diferite, ma voi opri céte
putin asupra fiecareia.

[Textul din Buesti]

1. Aceastd variantd, culeasa in 1930 si publicatd abia in 1992
( 4, p. 165) este un text de numai 17 versuri, structurat in doud mici
episoade asemenea colindelor despre pacurdrei din regiunile
intracarpatice ale teritoriului romanesc.

2. Primul episod prezintd locul intamplarii - Pe cea vale lata -,
ciobanii cu oile, o - Turma cu noua ciobani - , relatiile dintre ei, - Opt
din ei is veri primari, / Dar cel unu-i strdinel -, ceea ce va da nastere
conflictului, sfatul si hotararea celor opt veri de a-1 decapita pe striin
si a-1 "bea" sangele.

3. Episodul al doilea este testamentul, celebrul testament
mioritic pe care cel ameninfat cu moartea, strdinelul, 1l pronunta
printr-un ultim cuvant cerand ucigasilor sd-1 inmormanteze respectand
ritualul specific ciecumstantelor existente departe de comunitatea
satului: sa-l ingroape in térla oilor, unde joacd mieii, la cap sd-i puna
Fluieras de sdarma, adica de aur, la zicerea caruia oile se vor strange
si-1 vor plange.

4. Personalitatea textului se evidentiaza prin citeva note
caracteristice:

a.Varianta este de o mare concentrare, dar cu toate acestea
ea posedd, in esentd, confinutul tematic al Mioritei, 1dsand la o parte
numai anumite detalii.

b.Miscarea celor noua ciobani cu turma lor de oi are loc Pe
cea vale latd, ceea ce ne permite a o localiza oriunde in relieful variat
al spatiului roméanesc, nu neaparat intr-o zond montana ca in variantele
tipului Alecsandri.

c.Versurile: Capul lui ca sa mi-l ieie / §i sangele sa-1 beie nu
trebuie intelese cuvant de cuvant. Ele ne comunica doar cé cei opt veri
primari il vor decapita pe striinel si el va muri, deoarece sangele i se
va scurge din trup. In acest sens, e bine a se avea in vedere si expresia
i beau sangele sau ii sorb sdngele, spusd In momente de mare
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nervozitate, adica il tai sa 1 se scurga sangele si sa moara, dar nu c3, in
mod real, cineva vrea sd bea sange de om.

d.Fluierele cerute de cioban sa i se puna la cap sau in alt loc
sunt instrumente muzicale purtate de pdastori pentru  mangaiere
sufleteasca, dar, de altfel, ele sunt obiecte obisnuite: de fag, de os, de
soc. Exceptie face un text din Tara Codrului, jud. Maramures ( 6, p.
30-31), unde fluierul este de metal pretios cum e cel fermecat din
basme: Am un fluieras de-argint, / Sa mi-l puneti la mormdnt / Cu
vranufa cdtd vant. In textul nostru din Buesti apare Fluieras de sdrma
/ La cap sa mi-l puie, adica de aur.

Colind pentru un cioban mort

1. Aceasta e a doua varianta, care, desi provine din spatiul
extracarpatic, indeplineste functia de colinda. A fost culeasa in 1951
din Brazii, jud. lalomita, si a aparut doar in 1992 . (4, p. 147-148)

2. Textul are o structurd total diferitd de cel clasic al lui
Alecsandri cu care posedd un singur vers comun: Cu trei ciobanei.
Probabil avem in fa{a un tip local interesant.

3. Inceputul brusc prin Urcd §i coboard / Turme de oi / Cu
trei ciobanei face dificila incercarea de a afla vremea calendaristica a
migcdrii oilor, adica a preciza daca e primdvara sau e toamna.

4. Ciobaneii sunt trei ca mai iIn toate textele mioritice
indiferent ca e vorba de balade sau de colinde. Ei nu poseda nume
precise ca cele de origine provinciald - Vrincean, Ungurean,
Moldovean - din tipul Alecsandri si nici nu sunt frati buni, fartati sau
veri ca in colindele din Ardeal.

5. Cei trei merg cu turmele spre nicdieri, cici mereu urca i
coboard, cum se intdmpla si in viata, in relieful roméanesc ondulat de
altemanta deal-vale, caruia Lucian Blaga i-a acordat un rol
determinant in definirea matricei stilistice a culturii §i spiritualitagii
romanesti.

6. Ca in basme si, In general, in creatia i conceptia populara,
unul din trei, de reguld cel mai altfel, este un ins deosebit - Fat-
Frumos din colinda: Unu-i mititel / $i mai voinicel, cu un destin aparte,
pe care Moartea-l astepta / Si el o simfea.

7. Avertizat de oaia ndzdravana si-si cheme toti cainii fiindca
vin dusmanii sa-1 omoare, voinicul nu se gandeste la moarte, ci la
respectarea ritualului ingroparii si la suferintele batranei sale mame,
care 1l va cduta ingrijorata.

8. in testamentul, care este adresat cand dusmanilor, cand
mioarei, sunt prezente motive poetice specifice si binecunoscute noua:
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locul ingroparii, maicuta batrana, ritualul inmormantarii preschimbat
in ceremonial de nunti, la care joaci Soarele si Luna. Insi cadrul
natural al nunfti nu mai este unul montan, ci unul de ses: Sa-i spui
asa: / Ca m-am insurat / Si la nunta mea au jucat / Soarele si Luna, /
Tulpanei si brebenei,/ Pe campul cu flori, / Calcat de miori.

9. Cele patru versuri din incheiere, un fel de urare neobisnuita,
dezviluie clar functia de colindd-bocet a cantecului performat: Sa fie
de pomenire / Pastorului Vasile - / Sa ma pomeneasca-n sat, / Sa nu
fiu uitat !

10. Titlul dat de culegétor sintetizeazd bine continutul si
functia acestei variante.

Balada Miorita

1. Piesa a fost culeasa din Suditi fara a i se preciza data si s-a
publicat in culegerea de folclor Cdntece de pe lalomita, 1971, p. 87-88.
Aceastd creatie neobisnuitd in Bardgan este o variantd a unei colinde
mioritice originare din Tara Hategului. Va fi ajuns aici prin pacurarii
din Ardeal care au trecut cu turmele peste cdmpie ca sd iemeze in
Dobrogea.

2. Date mai multe st mai amanuntite despre aceasta piesa,
inclusiv textul, am prezentat in numarul anterior al revistei Helis.

"Miorita"

1. Aceasta creatie este o baladd mioritica apartinand tipului
Alecsandri, a fost culeasa din comuna Scanteia, fara notarea datei, si a
aparut in 1977 ( 3, p.88-90).

2. Varianta isi are originea in cea publicatd de Vasile
Alecsandri pe la mijlocul secolului al XIX-lea.

3. Comparand textul din Scanteia cu cel al poetului din
Mircesti, se pot observa usor asemandrile si deosebirile piesei
ialomitene fata de cea din care a luat nastere.

4. Asemanari:

a. Ambele trateazd aceeasi tema de mare interes pentru OM
- despre viata si moarte.

b. Piesa din Scénteia urmeaza aproape pas cu psa structura
compozifionala a primei.

¢. Dezvolta cele patru nuclee tematice identificate de Adrian
Fochi in Miorita, 1964, fiecare fiind sustinut de motive specifice
viziunii mioritice asupra lumii, vietii §i mortii.

d. Din totalul de 81 de versuri, 47 sunt identice sau aproape
identice cu cele din varianta clasica a lui Alecsandri.

5. Deosebiri:

a. Ca intindere, varianta din Scénteia este simtitor mai scurta,
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avand 81 de versuri fatd de 122, ceea ce este egal cu doud treimi din
intreg.

b. Motivele tematice: cauzele amenintdrii cu moartea si
plangerea (bocitul) oilor lipsesc in intregime iar portretele maicugei
batrane si ciobanului precum §i nunta mortului sunt prezentate lacunar.

c. In varianta Alecsandri, versurile pentasilabice sunt
preponderente, 78 din 122, iar in cea ialomiteand s-au produs
schimbdri insemnate: abia o treime, 26 din 81, sunt versuri de cinci
silabe, domina cele de sase silabe care trec peste jumatate, 46 din 81,
si, ca urmare a iutdrii i a nepriceperii performerului, au aparut versuri
aritmice de gapte silabe, 5, de opt s1 chiar de noua silabe, 4, ceea ce
arati existenta unei stari de degradare a textului. Uneori din doud
versuri de 5-6 silabe ale variantei Alecsandri apare cate unul lung de
8-9 silabe, aduciand mai degraba a proza decat a poezie. Din versurile:
Ca sd mad ingroape / In dosul stdnii ia nastere S md-ngroape-n dosul
stanii; din La cap sa-mi pui / Fluieras de fag apare Sa-mi puie fluieras
de fagu; versul Sa-mi aud canii creste si d& Sa-mi mai aud odat’
cdinii. In citeva cazuri, versurile se lungesc cu cate o silaba seaca,
adica fara aport semantic, pentru a se acomoda cerintelor melodiei: in
loc de Miorita laie apare Pai, miorita laie, pentru Mari, se vorbira
gasim Pai, mari, se vorbira.

Concluzii

1. Am considerat necesare aceste note fie $i numai pentru a
comunica unele informatii despre circulatia Mioritei in judetul
Ialomita. Acuma se stie cd in acest spatiu s-au identificat patru
variante foarte diferite intre ele, originare din: Buesti, Brazii, Suditi si
Scanteia.

2. In 1964, cind publica monumentala sa monografie
Miorita. Tipologie, circulatie, geneza, texte, Adrian Fochi cunostea 60
de variante din intreg cuprinsul Munteniei, care proveneau mai ales
din regiunea dealurilor subcarpatice si din jurul capitalei.

3. Intr-un vast teritoriu al CAmpiei Romane, mirginit de liniile:
Lacu Sarat (BR) - Mizil ( PH), la nord, Mizil - Urziceni ( IL) -
Oltenita ( CL), la vest si cursul Dundrii de la Oltenita pana la Braila, la
sud si est, Harta culegerilor mioritice publicata de Adrian Fochi era
alba in mod absolut.

4. Dupa 1964, in 1971, 1977 si 1992 au fost publicate cele
patru variante ialomitene si alte trei de pe malul Dundrii, la est de
Cildrasi: una din Coslogeni (CL), culeasd in 1932 si publicata abia in
1969 (7) si doua din Pietroiu-Borcea (CL), una alaturi de cea din
Coslogeni si alta in 1977 ( 3).
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[Textul din Buesti]

Pe cea vale lata,
O turma de oi s-arati,
Turma cu noua ciobani,
Opt din ei is veri primari,
Dar cel unu-i strainel.
Si cei opt se sfatuiesc,
Se sfatuiesc, se hotarasc,
Capul lui ca sa mi-l ieie
Si sangele sa-1 beie.
- Voi sa ma-ngropati
In tarla oilor,
in jocul mieilor;
Fluieras de sairma
La cap s mi-l puie:
Cand fluierul a zice,
Oile s-or strange,
Pe mine m-or plange.
- Originea: Buesti, jud. lalomita
- Informator: Eugen Vicol, 45 ani, 1930
- Apirut in Miorita la dacoromani §i aromdni,
Bucuresti 1992, p.165
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Colind pentru un cioban mort

Urca si coboara

Turme de o1,

Cu trei ciobanei:

Unu-i mititel

Si mai voinicel.
Moartea-1 astepta,

Si el o simfea

Si oaia-i spunea:

- Cheama-ti toti cdinii,
Ca vin dusmanii,

Ca, la apus de soare,
Vor sa te omoare,

Cam pe la chindie,

De Sfantul Ilie.

Pe munti neguri se lasa,
Vantul mai rar batea

Si apa grai avea.

- De veti hotari

Si mi-{i omori,

Sa ma ingropati

In stana batrana,

Sa-mi aud oile si cainii.
lar pe mama de-ti vedea,
Pe camp alergéand,

De mine-ntreband,
Nimeni raspunzand,
Tu, mioara mea,

Sa-i spui asa:

Ca m-am insurat.

Si la nunta mea au jucat
Soarele si Luna,
Tulpanei si brebenei,
Pe campul cu flori,
Calcat de miori.

Sa fie de pomenire
Pastorului Vasile -
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Sa ma pomeneasca-n sat,
Sa nu fiu uitat!
- Originea: Brazii, jud. lalomita
- Informator: Ion Axinte, 79 ani, 1951
- Apiérut in Miorita la dacoromdni si aromani,
Bucuresti, 1992, p.147-148
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IAPA
(schita monografici)

Inv. Ion Cotarli
Iapa — Sighetul Marmatiei

La confluenta Izei cu Tisa si in imediata apropiere a orasului
Sighetul Marmatiei se afla Satul lapa, care din anul 1968 a devenit
cartier al municipiului, iar pana atunci aparfinea de comuna Sarasdu.
Situat intr-un cadru pitoresc, intr-o regiune de dealuri subcarpatice, nu
departe de Piemontul Piatra, ramurd a mungilor Gutai si numai la o
distanta de 6 km de Cabana Agris si Sarampau, localitatea este
raspanditd pe toate dealurile si vdile, pana sub padurile de fagi si in
apropierea locurilor de fanate, marginindu-se la vest cu comuna
Sarasau, judetul Maramures.

Localitatea IAPA fsi are inceputurile inainte de anul 1406,1a
aceastd data este pomenitd pentru prima oard in documente, dupa cele
relatate de catre Coriolan Suciu in ,,Dictionar Istoric al localitdtilor din
Transilvania”, vol. I, pag. 301, Bucuresti, 1967, cind, conform
traditiilor, locuitorii s-au asezat aici intemeind localitatea de azi.

Despre denumire legenda spune ca o iapd ndravasa a unui
locuitor din comuna vecind, Sarasdu, intemeiatd mai inainte, in anul
1345, fiind scoasd la pasune dezerta din mijlocul celorlalte animale si
era mereu gasitd pe ratul cu iarba cruda al vaii ce avea sa fie numita
Valea Iepii.

in lucrarea ,.Diplome maramuresene din sec. al XIV-lea si al
XV-lea”, loan Mihalyi de Apsa, Sighet 1900, pag. 262, Diploma nr.
152 elaborata in limba latind, la 15 iulie 1424 este mentionat satul sub
forma tradusa din ungureste Kabalopataka - adici Valea Iepii. In lu-
crarea ,,Istoria Maramuresului”, Alexandru Filipascu, Bucuresti 1940,
pag. 174, seafirmi ca: ,,In partile acestea maramuresenii au intemeiat
mai multe sate ca: lapa, intemeiatd de borsenii emigranti in anul 1550
sub conducerea lui Grad Simian”. Tot in aceasta ordine de idei, merita
precizat si faptul cd cercetitorul Radu Popa in lucrarea ,,Tara
Maramuresului in veacul al XIV-lea”, Bucuresti 1970, dia date si
schite despre localitate.

In trecut, din anul 1406 si pani in anul 1828 localitatea Iapa
purta denumirea Kabalopatéka, iar de atunci poartd numele de lapa.
Aceastd denumire, lapa, au mai purtat-o si alte sate, patru la numdr,
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care ulterior si-au schimbat denumirea in Fantanele - comuna Rus din
judetul Salaj, Dealul Frumos - comuna Géarda de Sus din judetul Alba
si Luminis — comuna Piatra Soimului din judetul Neamt, iar altul a
fost desfiintat si inglobat in satul Barbatesti — comuna Ungureni din
judetul Neamt, conform celor relatate de Iorgu lordan in ,,Indicatorul
localitatilor din Romania”, Bucuresti 1974, p. 158.

Din cele mai vechi timpuri in localitate a existat o bisericd din
lemn, la fel ca in mai toate satele maramuresene romanesti, care in
urma unui incendiu a fost mistuitd in flacari. Un timp a fost folosita
drept capeld casa unui credincios. Aceastd situafie dureazd pand in
anul 1825 cand se zideste o biserica din piatra, cu boltile din caramida
arsi, constructie care inmanuncheaza armonios stilul bizantin la fel ca
si pictura interioard. Agezata in varful unui deal special amenajat i
taluzat, biserica strdjuieste asupra intregii localitd{i si poate fi vazuta
de la mare distantd. Din turn se transmiteau ordinile s§i stirile
autoritatilor locale, mai apoi ele au fost difuzate de catre dobasul
(tobosarul) satului. Clopotul bisericii 1i aduna pe séteni in caz de
primejdii ori la adundrile satesti. Cartile existente la biserica, precum
Octoih - sec. XVII sau Stresnic - sec. XVII si Minologiu - sec. XVIII
dovedesc ca intre romanii de o parte si alta a Carpatilor a fost o
permanenta legétura cu toate vitregiile vremurilor. Cimitirul satului se
afla pe dealul de langd biserica si altul este amplasat la marginea
satului, pe Dealul Pticlau.

La inceput invatamantul a fost organizat pe langd biserica,
copiii invatand carte de la preotul §i cantdreful bisericii. A existat
invatdmant primar, clasele I-1V, ceva mai tarziu, din anul 1889 pana
in anul 1918 in limba maghiara si din anul 1918 in limba romand pana
in anul 1940 si din nou in limba maghiara pana in anul 1944 si de la
aceastd datd si pand in prezent in limba romani. In anul 1959 se
infiinteaza si invafdmantul secundar, gimnazial - clasele V-VIII, in
localul scolii de astazi. Vechea scoald se afla pe panta unui deal si
avea doua sili de clasd si o incapere pentru locuinta invatatorului.
Curtea scolii era micd, cladirea era din lemn, precum s§i anexele
gospodaresti,, iar gradina era cultivatd cu porumb si zarzavaturi. Cei
care aveau posibilitd{i materiale continuau cursurile scolilor
superioare la Sighet, Blaj, Budapesta sau in alte localitati.

In aceastd localitate, pe Dealul Grui, a vazut lumina zilei spre
sfargitul veacului al XVIll-lea Gherman Vida care si-a petrecut
copildria in sat si a invatat primele notiuni de la diacul (cantaretul) si
preotul satului, al bisericii, urmand apoi studiile la Sighet si la Blaj.
Trecand muntii prin ,,vama cucului” se stabileste in Moldova unde se
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calugdreste la una din manastirile nemtene cand i se schimba numele
din Gheorghe in Gherman, potrivit datinei. Pe la 1327 il gasim la lasi
unde era dascdlul lui Costache Negruzzi, Vasile Alecsandri, Mihail
Kogalniceanu, Alexandru loan Cuza, Matei Millo si figanusului Vasile
Porojan, elevi care isi amintesc de el cu placere in mai multe din
scrierile lor. El le-a predat greaca, latina, franceza §i romana, le-a
insuflat dragostea pentru istoria neamului §i iubirea de tard. Gherman
Vida avea sa devina un vestit carturar al vremii.

Maramuresenii n-au fost strdini de evenimentele istorice din
zbuciumata viatd a Transilvaniei. De la lapa, taranul Mih Vasile a par-
ticipat la Marea Adunare de la Alba-lIulia $i s-a numarat printre dele-
gatii maramureseni cu drept de vot deliberativ, la 1 decembrie 1918,
cand s-a hotarat unirea Transilvaniei cu patria mama si intregirea
statului - Romania.

De-a lungul si de-a latul satului sunt o mulfime do ulite care,
grupate la un loc, poartd denumirea de Grui, Poiana, Surupatu, Meia,
Calea Rosie, Calea Mihului, Urzici, Malini, Varful Soprului, Ghe-
onoaia s.a. Ele duc spre ogoare, fanate, pasuni si paduri.

Locurile de fanate au diferite denumiri (toponimie) dupa
pozitia amplasata: Frasini, Intre arini, La luncd, Bulbuc, Paltini, Mires,
Poienitd, Rupturi, Busurcdu, Cioncas, Urda, Tog, Sacaturi, Lespezi,
Mlaca, In varful lazului, Dupa deal, Dupa varf s.a. Alte locuri sunt
numite Obrejd, Fordagd, Barjoveni, Preluca, Valea Ciresului, Ciuroi,
Zivoare, Rastoaca, Urzici, Silatruc, Tarmure, Ses etc.

Valea Poienii, Valea Pestilor, Valea Ciungilor, Valea
Ungureascd, Valea Ciresului se varsd in Valea lepii §i aceasta la
randul ei ajunge in Raul Iza. Aceste vilcele si paraie brdazdeaza
dealurile si gruiurile despartindu-le si delimitandu-le in zone lucrative
specifice.

Dealurile Surupatu, Grui, Poiana, Meia, Busurcau, Gheonoaia
sunt cultivate cu pomi fructiferi, cartofi, ovaz, porumb si trifoi. Ele
sunt despartite de izvoare i véilcele cu ape curate si cristaline.
Ierburile, arbustii, arinii, alunii, mestecenii sl plopii le inundd din
belsug. In subsolul acestor dealuri se afla gaze naturale (Dupa deal, in
Busurcdu), gresii si pietre de construcfii, carbuni (La Urda) si
borcuturi (ape minerale). Varfurile dealurilor sint acoperite cu péaduri
de stejari si de fagi. Deasupra Pietrii, la munte, se afla pasuni pentru
vitele scoase la varat in Lespezi, la Mlaca, Coastele Pietrii ori in Runc.
Tot aici se afla padurea satului, de la Pripor spre Colibi si la Mlaca.

Pe Valea lepii oamenii au construit mai multe mori de apa (in
numadr de sapte), mai multe pélincii (horincii - cazane de fiert rachiu),
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o viitoare §i o piud. In prezent mai functioneazi doui mori de api si
palinciile. In anul 1968 s-a introdus curentul electric, iar in anul 1976
s-a asfaltat drumul pand in centrul satului, astfel cid autobuzele au
acces pentru transportul in comun spre orasul Sighetul Marmatiei. In
anul 1990 satenii au captat izvorul de Ia Urda, de sub Piatra §i au adus
prin cadere apa de munte in gospodariile lor.

Flora, fauna st clima sunt specifice Depresiunii Maramuresului.
Pe pantele dealurilor intdlnesti livezi de meri, peri, nuci, ciresi, ierburi,
pasuni si paduri. Se cultivd porumbul, cartoful, sfecla, ovazul si mai
rar graul. Se recolteazi fan, trifoi, lucernd si oviz pentru vite. In
cranguri §i. luminisuri intdlnim alunul, frasinul, arinul, paltinul, plopul,
mesteacanul, stejarul si fagul.

Ca nume do botez (onomastica) purtate de oamenii satului mai
des intalnite sunt: Ion, Ileana, Anuta, Maria, loana, Paldguta, Ilisca,
Foare, Todosia, Vasile, Stefan, Toader, Nufu, Gheorghe, Ilie, Miron,
Patru, Mihai. Numele de familie: Bledea, Ivanciuc, Codrea, Bobosan,
Gherman, Grigor, Mois, Stet, Vida, Pop, Mih, Simion, Danci, Stan,
Sima, Costin, Tintas, Onisa, Rachis etc. Multe din numele de familie
s-au stins ori au emigrat, cum ar fi: Ofrim, Albu, lacob, legarutu,
Cotarla, Popilean, Tibil, Dragus, Ona, Onofruc, Sofron. Ca porecle
intre sateni se intdlnesc: Cucu, Macovei, Glodeanu, Lupu, Ursu,
Pintea, Patruc, Cesmete (ratotd), Stanuf, Roscuta, Mateut, Sugatanu,
Bojanet, Mitac, Rotarasu, Holdis, Tilivir, Pilanda, Patrunjel, Morarasu
$.a.

Locuitorii satului de azi sunt strabunii, urmasii strabunilor
atestati de documentele vremii. Printre cele mai vechi familii se nu-
mara: Danciu (1497), Pop (1505), Onisa (1583), Grigor (1624),
Rachis (1634), Vida (1636), Simion (1649) Cotarla (1693), Bledea
(1549). Anii nu aratd vechimea familiei respective, ci documentul
aratda vechimea acestuia prin care si-a dovedit descendenta sl
drepturile nobiliare.

Gospodaria taraneasca este specifica,gospodariilor maramure-
sene. Aceasta este alcdtuita clin casa de locuit, cu doua sau mai multe
camere, si dependinte (cdmara, bucitarnia, pivnita, podul, satra, baia),
grajdul pentru vite, colejna pentru lemne de foc ori pentru unelte si
atelaje, fintana, poarta, ocolul (curtea) si gardurile exterioare sau
interioare (despartitoare) din nuiele sau scanduri. Casele oamenilor
saraci erau monocelulare, adicd o camera si un antreu (tindd), din
lemn de brad sau de fag, cu lut (argild) pe jos. In cazul celor instariti
casele erau cu doud camere, un antreu, 0 cidmard $i O pivnifa.
Camerele erau mobilate cu o masa, doua lavife, doua paturi, un cuptor
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(sobd) si un podisor (politd) pentru vase. Pe jos erau pardosite cu lut
(argila) si mai rar cu podele. In prezent putine case mai au o asemenea
infatisare si dotare ori dimensiuni reduse.

Ca meserii se practicau rotdritul, dulgheritul, dogaritul,
moraritul si fierdritul. Se mai practica moraritul, dulgheritul si
fierdnitul. Dintre fiii satului mul{i au ajuns tdmplari, zidari, ingineri,
medici, preoti, invatitori, profesori §i asisten{i medicali. Marea
majoritate sunt ca §i strdbunii lor pastori, agricultori §i crescatori de
animale.

Am cunoscut tarani fard pamant si fard animale, la dispozitia
celor instdriti, oameni care astdzi au o alta stare si o altd incredere in ei,
fiind scapati de saracia de odinioara.

Satul lapa, asezat pe valea raului cu acelasi nume, ofera
trecatorilor sau vizitatorilor o imagine noud, cu aspect urbanistic
modern. Casele din lemn, acoperite cu sindrild (dranite) si
gospodariile anexe de odinioard au in mare masurd o altd infatisare.
Casele tip vila, curtile spatioase §i anexele gospodaresti se infatigeaza
i ne aratd cd aici sint oameni gospodari, muncitori §i intreprinzatori.
De fapt, imbind munca cu comerful, afacerile si initiativa, dar
principala ocupatie a ramas cea din cele mai vechi timpuri —
pomicultura, cresterea animalelor si lucratul pamantului.

Port 1n amintire satul natal, satul de odinioara, un sat de
romani harici si gospodari. Nu am uitat casele, gradinile, ulitele,
dealurile, crangurile si privelistile insorite, chipurile oamenilor si
copiilor, portul, hora satului, datinile si obiceiurile, locurile de munca
si de joacad. Casa parinteasca, satul in care m-am nascut, mi-au fost
leagianul fericit al copildriei, locul unde am deprins dragostea de
munca §i invatatura.

Peisajul natural al satului, cu case care se pierd in desisul
livezilor cu pomi fructiferi, cu dealuri acoperite de ierburi si paduri, cu
valcele si izvoare cristaline si cu o flord variatd, atrage multi iubitori
de excursii §i drumetii, oferindu-le agreabile locuri de odihna si
recreere, de admiratie si de cunoastere a preocupdrilor pe care le au
sdtenii, locuitorii de la tara.
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Valea Iepii

Valea lepii izvoraste de sub Piemontul Piatra Goala,
altitudinea 1172 m, ramura a Muntilor Gutéi si stribate mai multe
dealuri, coline, gruiuri §i raturi pani la confluenta cu raul Iza. In
trecutul indepartat purta denumirea ungureasca Kabalopataka, adica
Valea Iepii. Legenda spune ca pe ratul cu iarba cruda de pe aceasti
vale era gasitd o iapa care mereu dezerta din mijlocul celorlalte
animale §i de aici denumirea vaii — Valea lepii.

Valea lepii capteaza izvoarele §i vdile din jur, cum ar fi :
izvorul de la Urda, Valea Ciungilor, Valea Pestilor, Valea Miresului,
Valea Poienii, Valea Hotarului si Valea Ungureasca. Aceastd vale
delimiteazd hotarul dintre orasul Sighetul Marmatiei si satul lapa,
astfel avem pe malul sting satul i peste apa orasul. Izvorul de la Urda,
satenil l-au captat cu cétiva ani in urma (1989), prin contributia
efectivd a cetdtenului Mih Mihai zis Patrunjel din lapa, aducandu-si
apa in gospodarii prin cadere. Este o mare realizare §i un avantaj
important.

De-a lungul vremii au construit pe vale, folosindu-se de forta
apei, mai multe mori pentru macinat porumbul si graul (9 de toate),
piud, valtori, ateliere de tdmplarie §i pélincii (cazane pentru fabricat
rachiu). Prin aceste locuri intilnim ierburi, pasuni, trifoi pentru vite,
aluni, mesteceni, arini, tei, salcami, sélcii, frasini, paltini, plopi, stejari
si fagi, dar i pomi fructiferi, culturi de porumb, ovaz si cartofi.

Locuitorii acestei vai sunt buni gospodari, pomicultori si
hamici crescatori de animale inca din trecutul indepartat. Aici pot fi
vazute livezi de meri, peri, nuci, pruni, ciresi, gutui §i Vvisini.
Animalele din gospodarii sunt cu precadere oi, capre, vaci, boi, cai,
porci si pasari de curte. Ei se mai ocupa si cu exploatarea lemnului din
padurile de fagi si de brazi din apropierea satului.

Prin aceste locuri intdlnim diverse pasari care ne incanta auzul
si diferite plante medicinale din flora spontand. Despre fondul
cinegetic: iepuri, ursi, mistreti, lupi, vulpi, jderi si rasi se poate afirma
ca este pe cale de disparitie. Acest fapt este posibil pentru ca in zona
avem multi ,,pasionati” vanatori.

[ubitorii de drumetii, care vor alege traseul viii, vor avea multe
de admirat si se vor bucura de frumusetile naturii inci nealterate si
nepoluate.
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Valea Hotarului
(schitd monografica )

Hotarul este limita sau mejda dintre {ari, judete si localitdti ori
pamanturile apartindtore diferitelor persoane.

De la infiinfarea orasului Sighetul Marmatiei, atestat
documentar in anul 1325, avea hotarul pe firul Viii Iepii de la izvor,
de sub Piatra Goald si pand la confluena cu raul Iza. De-a lungul
timpului, locuitorii care s-au stabilit pe malul drept al vaii ce desparte
orasul Sighet de satul lapa s-au constituit intr-o parte a orasului ce
avea sa devina strada Valea Hotarului.

Casele sunt grupate in mai multe parfi §i poartd denumiri
diferite. Astfel avem Cearda — in apropierea confluentei -, Rat, Valea
Ungureascd, Ulita lui Miiller si Sihei, adica loc de fanate, in partea de
sus, sub padurea Agrisului.

Pe Rat, armmata sprijinitd de putinii localnici a construit o
biserici ortodoxd intre anii 1934-1936, din caramizi arse,
confectionate pe plan local, cu boltile arcuite, in stil bizantin.

La Cearda, in localul unui han, unde ordsenii veneau §i jucau
ceardasul si de aici denumirea, in anul 1934 s-a infiinfat scoala
primara (clasele I-IV), iar in anul 1948 constructia s-a extins si din
anul scolar 1948/1949 functioneaza si invafdmantul secundar
(gimnazial — clasele V-VIII). Pentru copiii de pe dealul Sihei s-a
construit o scoald cu clasele I-IV in anul 1948, recent reconstruitd din
temelii (in anul 1997).

La Cearda, pe dealul din vecinitatea fostului han, actualmente
localul scolii, se afla o padure de durzii (pini) si tot acolo regimul
austro-ungar a instalat o spanzuratoare prin care executa pedeapsa
celor condamnati la moarte. Un vant puternic (uragan), care s-a abatut
prin zond, a culcat la pAmant padurea §i odata cu ea §i spanzuratoarea.
Pe locul respectiv armata a instalat un observator graniceresc, in anul
1954, care strijuie la hotarul cu Ucraina, dar dealului tot asa ii
zice ,,Dealul spanzuratilor”.

Pamantul este deluros, brazdat de paraie si valcele. Aici se
cultivi doar cartoful si ovazul, mai rar porumbul. Dealurile sunt
impomdrite §i impanzite cu livezi de meri, peri, nuci, pruni §i ciresi.
De cdtiva ani, mai precis din anul 1975, pe Dealul Bortosoi se cultiva
si se afld o plantatie de castani comestibili.
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Casele oamenilor siraci erau monocelulare, adicd o camera si
un antreu (tindi), din lemn de brad sau fag, cu lut (argild) pe jos. In
cazul celor instariti casele erau cu doua camere, un antreu, o camara §i
o pivnita. Camerele erau mobilate cu o masa, doua lavite, doua paturi,
un cuptor (sobd) si un podisor (politd) pentru vase. Pe jos erau
pardosite cu lut si mai rar cu podele. In prezent putine case mai au o
asemenea infafisare.

in anul 1990 s-a dat in folosintd drumul forestier Valea
Hotarului — Sihei — Agris care strabate Valea care stribate Valea
Ungureascd si Siheiul trecand prin dealuri, fanate si paduri, iesind in
Poiana Agrisului. De aici drumul continua spre vest, pe sub Piemontul
Piatra, spre Urda, Valea Ciungilor pana sub Pripor. Este accesibil
carutelor, tractoarelor, autocamioanelor, dar si autoturismelor.

Locuitorii, cu casele care se pierd in desisul livezilor de pomi
fructiferi, in care au mare raspandire prunii, merii §i ciresii, sunt buni
gospodari, lucratori ai pamantului si crescatori de animale, dar si buni
comercianti, imbinand munca cu afacerile.

Strada Valea Hotarului, aflatd la marginea orasului, spre sud-
vest, se constituie §i este asemenea unui sat, cu locuri care te
indeamna la drumetii si excursii de agrement.

Scoala Valea  Hotarului
(Cearda)

La confluenta raului Iza cu Tisa, pe strada Valea Hotarului, la
nr. 10, se afld Scoala cu clasele I-VIII nr. 1 din localitate, o scoala
frumoasa, agezatd la sosea, pe drumul ce duce de la Sighet la Satu
Mare, scoala care a educat si instruit multe generatii de elevi.

In local, la inceput, a functionat un han unde orasenii veneau
de jucau ,,ceardasul” si de aici locului i se spune ,,Cearda”, iar scolii —
Scoala Cearda. Din anul 1934 localul a fost destinat scolii. Aici au
vazut lumina cargilor mul{i fii de tarani din Valea Hotarului si satul
lapa, unde nu exista invatamant gimnazial, acesta organizandu-se doar
din anul 1959, spre deosebire de cel primar care fiinta din anul 1889.

Daca la inceputuri, din anul scolar 1934/1935, au functionat
clasele I-1V, cursurile au fost extinse in ciclul gimnazial (clasele V-
VII) in anul 1949, iar din anul 1962 si in clasa a VIII-a. Pe Dealul
Sihei s-a organizat in anul 1948 cursuri primare cu predare simultana,
iar scoala a apartinut pana in anul 1955 de Scoala nr. 1 si de atunci
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apartine de Scoala Iapa. In aceste scoli elevii au dobandit primele
notiuni de culturd si civilizagie, aici au deprins taina cititului si
socotitului, si-au format deprinderi de comportament, si-au dezvoltat
personalitatea devenind adevarati cetateni.

Sunt de apreciat eforturile de dotare, de amenajare a claselor
si cabinetelor, de formare a unor priceperi si deprinderi prin
intermediul abilitatilor practice, dar si prin contributia invatatorilor si
a profesorilor de a educa elevii care s-au perindat prin scoala.
Cultivarea limbii romane, insusirea istoriei si a geografiei patriei au
fost preocuparile dascalilor inimosi printre care amintim pe Grigore
Balea, Gheorghe Giorgica, Vasile Berciu, Cornelia Mihai, Florin Lica,
[uga Iulian, Desideriu Balint s. a., dar si eforturile directorilor Nicolae
Cani, Nicolae Paraschiv, Victor Citra i Daniela Tasnadi care s-au
ingrijit de local, de scoala, sa arate ca un adevarat lacas de cultura si
civilizatie, scoala fiind dotatd cu mijloace si materiale didactice, cu
mobilier, dar §i cu cadre competente, ceea ce contribuie din plin la
educarea elevilor.

M3 mandresc ca am fost elevul acestei scoli in clasele V-VII si
cd am revenit ca dascal, continuand formarea si educarea propriilor
siteni. Ca am facut mult sau putin, stiu cd m-am straduit sd fiu
continuatorul dascélilor mei, carora le port mult respect si recunostinta,
dupd cum mi-o poartd §i fostii mei elevi, astazi ingineri, profesori,
invatatori sau buni gospodari §i comercianti.
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SATUL CORNESTI

('schitd monografica)
Ion Cotarla

Satul Cornesti se afld pe valea Cosaului, afluent al raului Mara
din Maramuresul istoric.

Valea Cosaului izvoraste de sub M-tii Gutai. Strabate locuri de

fanete si de ierburi in care localnicii lucreaza vara dupa vara la cositul
ierbii si de aici denumirea de Valea Cosaului.
Pe Valea Cosaului se ingird ca o salba de margele satele Budesti,
Sarbi, Calinesti, Cornesti si Feresti. Prin aceste locuri a haiducit,
alaturi de ortacii sdi, Pintea Grigore, zis Pintea Viteazul, 1670 - 1703,
care s-a razvratit impotriva asupririlor de tot felul, ajutdndu-i pe tarani.
La Budesti, in biserica din Josani, se pastreaza si pot fi admirate
camasa din zale si coiful purtate de catre Pintea Viteazul in luptele cu
jandarmii si soldatii regimului austro-ungar pusi pe urmele lui sa-1
inlature.

Ajungem la Cornesti, sat asezat de-o parte si de alta a Vaii
Cosaului, la altitudinea de 345 m. Denumirea satului vine de la un
arbore, corn, si care creste pe Dealul ‘ ‘
Custura si pe Valea Coborului. Acest
arbore are fructele asemadnatoare cu
macesele, fructe lunguiete, de culoare
rogie, cu sambure asemanator cu al
cireselor si care se folosesc la obtinere
de compoturi, gemuri sau palinca.

Aceastda denumire, CORNESTI,
0 poarta si satele romanesti din judetele
Bacau, Cluj, Dambovita, Gorj, lasi si
Mures.

Satul Cornesti din Maramuresul
[storic este atestat documentar in anul
1424 si  se numea Somfalva - " .
Somosfalva, ungureste sau Kozo si a fost proprietatea familiilor
Radu-1577 si Fuior-1696, ani in care aceste familii si-au dobandit
drepturile nobiliare. Fiii satului sint urmasii strabunilor Radu, Fuior,
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Rad, Rednic, Birlea, Ivanciuc, Hotea si cum multe familii poartd
aceste numiri se folosesc spre deosebire porecle ca: Sorlog, Bandrea,
Ciuta, Suruba, Popeci, Pomnitd, Creatd, Pustiul, Cicsa, Coratorul,
Ursu, Uliu, Vulpe, Lungu, Popricid, Cimiceanu, Tiloaie, Todoranca,
Hepe s.a.

Onomastica familiilor poartd numele de Ioana, Anufa, Lupa,
Todora, Miria, Ileana, Stefan, lon, Patru, Vasile, Gheorghe, Nicu etc.

Biserica satului se afla amplasata la poalele Dealului Custura.
Este din lemn de stejar, iar pictura a fost executatd in anul 1750 de
catre pictorul Hodor Toader din Viseu de Mijloc. Culorile sunt apli-
cate pe panza acoperitd cu o preparatie subfire de var, predominand
urme de culoare rosie sl albastra. Panza pictata a fost aplicata direct pe
bamele de constructie. Biserica a fost restauratd in secolul al XIX-lea
si cu cativa ani in urma, (1985), prin grija preotului Gheorghe Pop de
Desesti care a inlocuit temelia cu grinzi de stejar §i acoperisul cu
dranite de brad. Este declarati monument istoric de arta
maramureseand in prezent, (2007) credinciosii ortodocsi sunt
preocupati de-a construi o bisericd noud, din caramizi arse, in stil
bizantin $i se pare ca vor reusi prin eforturile de care dau dovada.

Copiii au invatat carte de la preotul satului, in limba roman
caci limba oficiala era a ocupantilor vremelnici - limba maghiara. Mai
tarziu, dupd anul 1918, s-a construit o scoald, langa biserica satul sub
Dealul Custura, din bime de stejar, unde copiii au invafat patru clase
gimnazial, clasele V-VII, in comuna Calinesti din apropiere, intre anii
1S50 - 1952 s-a construit o gcoald noua la drumul principal, in
mijlocul satului, cu clasele I-VIII unde invata si copiii din satul vecin,
Feresti - clasele V-VIIL.

Primul invétator a fost Ion Radu, fiu al satului care a contribuit
timp de 40 de ani, (din 1865), la educarea copiilor si la luminarea
propriilor sateni. Un alt fiu al satului a fost Andrei Radu, nepotul lui
Ion Radu, (1912-1989), care si-a continuat studiile la Sighet si la Cluj,
ajungand profesor la Universitatea din Cluj-Napoca, obt{inind
doctoratul in filologie (limba franceza) la Universitatea Sorbona din
Paris. El a descris obiceiurile satenilor in volumul de povestiri ,,Din
Tara lui Dragos-1941”. A mai scris §i lucrarea ,,Cultura franceza la
romdnii din Transilvania pand la Unirea din 1918 aparuta in anul
1982.

Dorinta de Invatatura si autopropasire s-a manifestat si la alti
fii ai satului. Mulgi dintre ei au ajuns profesori (Liana Rednic ,Vasile
Ivanciuc), preoti (lon Barlea), invatatori, asisten{i medical: (Ileana
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Barlea, Ileana Radu), priceputi mesteri (Petrica Radu) s.a.

Ocupatiile locuitorilor din cele mai vechi timpuri au fost
cultivarea pamantului §i cresterea animalelor precum oi, vaci, cai, boi,
porci, pasari si albine. Valea Sacaret, Valea Cerbului, Valea Custurii,
Valea Coborului si alte valcele ce vin din Comii de Sus sau de pe
Pahan brazdeaza locurile si le delimiteaza in diferite  zone lucrative
unde localnicii cultivd porumb, ovaz, cartofi, lucerna, trifoi si pana nu
demult - In §i canepd. Toate aceste vai se  varsd in raul Cosau.
Locurile au o toponimie specificd satului i se numesc Custura, Valea
Sacaref, Comii de Sus, Rapa, Poiana, Sacituri, Zavoaie, Sub Ursoi,
Obreja, Lazul Onului, Staniste, Grosi, Rupturi, Pidhan, Valea
Coborului s.a.

In sat au existat mori de apa, piua, valtoare si numeroase porti
maramuresene din lemn de stejar. Maretele porti specifice satelor
maramuresene, vranita, gardurile din nuiele, ca si morile ori vltorile
sunt pe cale de disparitie. Au mai rdmas din loc in loc cateva porti
care au o vechime mare.

In anul 1892 satul avea 73 de case, 344 locuitori si 118 jugire
pamant, o biserica i multe animale.

Gospodaria tdraneascd este alcatuitd dintr-o casd cu doua
incaperi, tinda §i cdmara, surd, grajd si sopru, toate din lemn de stejar,
acoperite cu dranite din brad. in cele din urma satul este impanzit cu
vile aspectuoase, semn al bunastarii i modemizarii.

Covorul ierbos este format din diferite plante cu flori fi sos
colorate dintre care amintim garofita, margareta, trifoiul salbatic si
multe altele. Pe cAmpurile cu ierburi intdlnim multe plante medicinale:
musetel, sundtoare, albastrele, pelin, coada soricelului, paducelul,
menta salbaticd, cimbrisorul de camp (chiminocul), salcamul,
mesteacanul, socul, rostopasca, papadia, podbalul s.a.

Prin cranguri si dumbravi cresc aluni, mesteceni, plopi, stejari,
iar pe vale arinul negru, salcia alba, dar si carpenul, ciresul si parul
salbatic precum si unele plante agdfatoare: hametul. Aici cuibdresc
sturzul, vrabiile, ciocanitoarea, pitigoiul, porumbelul salbatic,
huhurezul, stdncufa, cioara, uliul pasdrar si uliu porumbar etc. in
aceste locuri se adapostesc mamiferele precum ursul, vulpea, lupul,
mistretul, veverifa, iepurele, viezurele etc. in apa Cosdului traiesc
diferite specii de pesti: precum mreana, stiuca, scobarul, cleanul s.a.

Portul maramuresean si obiceiurile traditionale se pastreaza de
la o generatie la alta. Nunta, ospaful, colindul, hora aduna pe sateni sa-
si prezinte frumosul port popular roménesc si sd se manifeste precum
inaintasii lor.
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Satenii, urmasii strabunilor de odinioara din Cornesti sunt
mandrii de satul lor, continua sa-1 pastreze, sa-1 infrumusefeze si sa-1
facd cunoscut celor interesati de ,,viata la tara”.
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Ioan Mihalyi de Apsa —

figura luminoasa de carturar patriot
Dr. Mihai Diancus
Muzeul Maramuresului
Sighetul Marmatiei

Este in traditia poporului nostru ca la perioade de timp anume
sd-si aminteascd cu recunostin{d si sa-i pomeneasca pe cei dragi care
au trecut in nefiintd nu fard a lasa zestre generatiilor care ii vor urma.

Ioan Mihalyi de Apsa, mare carturar, patriot inflacarat,
sprijinitor al taranilor din stirpea carora se trigea §i care-i ziceau:
,2Domnul nostru Iancu Mihaly”. Prin opera sa a ,dezgropat gloria
strabunad si a inviat constiinta nationald”. Revista Tribuna, care aparea
la Sibiu, in numarul 179 din anul 1894 publica un articol intitulat ,,Din
Maramures” si semnat de loan Russu Sirianu, articol care-1 surprinde
pe loan Mihalyi astfel: ,,]-am gasit intre niste acte. Un om pentru care
sarbatoare este cind poate lucra mai mult. Istoric profund, jurist de
prima fortd si in acelasi timp la curent cu literatura romana. Mi-a
placut de la prima vedere. Mic de staturd, asezat, rar la vorba, cu ochii
patrunzatori si buni in acelasi timp, d. dr. loan Mihalyi in adevar ii
face impresia unui savant.

Se ocupd mai ales de istoria Maramuresului, avand o colectie
interesanta de acte inedite din trecutul Maramuresului. Posedd ,,0
bibliotecd bogata, reviste si foile romanesti, carti din Romania”.
Savantul de 50 de ani, descris atdt de plastic de I. Russu Sirianu, s-a
nascut la Ieud, la 25 ianuarie 1844, ca fiu al Iulianei Man de Sieu si
Gavrila Mihalyi, fost comite, comisar revolutionar la 1848 si, in
ultimii ani ai vietii, judecator la curtea regeasca.

Studiile gimnaziale le incepe la Sighetu Marmatiei, apoi le
continud la Ungvar, Casovia, Budapesta, in anul 1868, luandu-si
doctoratul in drept si examenul de avocat.

La universitate, asa cum marturiseste in autobiografie, ,,am luat
cursuri de limba si literatura romana, binevenite mie...”. Tot aici
urmeazd, in paralel, cursuri private de arheologie, numismatica si
paleografie, istorie i altele.

Dovedind exigentd si mare seriozitate in pregatirea universitara,
Ioan Mihalyi se pregdtea pentru ceea ce va face toata viata: apararea in
justitie a drepturilor milenare ale poporului roman din Maramures
impotriva celor care incercau sa-i dezmosteneascd, precum si
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scoaterea la lumind prin cercetarea stiintifici a dovezilor originii,
vechimii i permanentei neamului nostru pe aceste plaiuri. De aceea
pregdtirea teoreticd, precum i insugirea mai multor limbi (romana,
germana, maghiara, franceza, italiana, ucraineana), ca §i cunoasterea
limbilor clasice: latina, slava veche, greaca, ii vor permite sa-si
indeplineasca idealurile propuse.

Reintors pe meleagurile natale se stabileste definitiv in
Sighetul Marmatiei, resedinta comitatului Maramures, unde va activa
timp de aproape 50 de ani ca avocat al taranilor, indeplinind si functia
de protofisc al comitatului.

O activitate prodigioasd a dus pentru emanciparea poporului
romdn din Maramures, situdndu-se ca urmas §i continuator al
corifeilor Scolii Ardelene: Micu, Maior, Sincai, dar si Atanasie Rednic
(maramureseanul din  Giulesti) pand la marea miscare a
Memorandumului pentru unirea politica a tuturor romanilor.

Numele lui Ioan Mihalyi este legat de toate institutiile culturale
romanesti din acea vreme, multe din acestea fiind creatia sa.
Asociatiunea pentru cultura poporului roman din Maramures,
infiintata la 13 decembrie 1860 din initiativa comitelui suprem losif
Man, unchiul lui Mihalyi, va avea in acesta un sprijinitor fervent. inci
din anul 1868, loan Mihalyi semneazd, in calitate de notar, actul
constitutiv al acesteia, respectiv Statutele Asociatiunii. Demn de
relevat este curajul si demnitatea cu care loan Mihalyi stipula in
statute dreptul la o viatd nationald, la independenta. Asfel, paragraful
56 al Statutelor prevedea ca: ,,Limba invatamantului ordinar este cea
romana...”, iar paragraful 6 zice: ,,Scopul institutului este de a creste
si instrui pentru scoalele comune roméane invatitori §i cantireti
calificati dupd cerinta timpului...”. Incepind cu anul 1869 Ioan
Mihalyi 4este ales ca notar al Asociatiunii, in cadrul careia va activa
panad la moarte. In adunarea generali din 1872, loan Mihalyi,
ingrijorat de starea inapoiatd a romdnilor, conchide: ,,E un lucru
dureros a vedea o mul{ime de romani pierzand tarina cea sacra ce le-a
servit de refugiu in contra inamicilor externi...Noi care am apdrat
mosiile noastre in decurs de 17 secoli, chiar acum suntem amenintati a
le pierde in timp de pace, acum cand comerful §i industria sunt pe
calea dezvoltdrii... A sosit timpul suprem, cind trebuie si ne
ocupim serios de noi insine §i sa fim patrunsi de aceea ca numai o
educatiune nationala poate sa stearga de pe fasa noastri urmele
rusinoase ale trecutului, daci vom creste pentru patrie, pentru
natiunea romana, romani culti, invatati, romani liberi si virtuosi”.
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Spirit enciclopedic, vizionar, loan Mihalyi era congtient de
necesitatea luminarii maselor, trezirii lor prin culturd. Astfel, in
adunarea de la 11 aprilie 1878 (a Asociatiunii) atrage atentia ca:
,»Irdim intr-o epoca de transformare §i acel popor care va iesi din
dansa, fira o clasa culta, va fi condamnat la o soartd mai tristd ca toate
acelea care n-au incercat secolii trecuti. Fara culturd nu este nici o
avutie, nici viata sociald, nici libertate”.

Timp de aproape 50 de ani loan Mihalyi a stat ca o stdnca in
calea tuturor incercdrilor de deznationalizare si alte nedreptati la care
era supus poporul roman de aici. Astfel, s-a pronuntat cu inversunare,
in adunarea comitatensd maramureseand din 1907, impotriva legti
scolare a ministrului Appony, care prevedea scoaterea limbii romane
din scolile confesionale romane. Cu aceeasi inversunare s-a ridicat, la
18 noiembrie 1904, impotriva proiectului ministrului sovin Albert
Berzeviczy, care urmarea ,,ddrdmarea altarelor noastre de culturd”. La
29 iunie 1897, impreund cu Tit Bud, participd la conferinta din Cluj
pentru apdrarea autonomiei bisericii romanesti, iar in 1910 il gisim
alaturi de Dr. George Bilascu, Dr. Ilie Marig, Dr. Salvator iurca, Dr.
Gavrild luga, Dr. Vasile Chindris si alfi patrioti maramureseni ca
semnatar al manifestului de chemare la Alba Iulia pentru a protesta
impotriva infiintarii Episcopiei de Hajdu-Dorog. A luptat inca din
tinerete pentru recunoasterea dreptului limbii roméne §i a reusit s o
introneze ca limba protocolara.

Cu siguranta ca in domeniul in care s-a dovedit mai eficient in
apdrarea cauzei drepte a poporului roméan este cel a cercetdrii istorice,
Pregitirea serioasd, incad din timpul studiilor universitare, anunfa nu
numai competenta profesionald, dar si pasiune §i dorintad de a face
lumina si dreptate.

Cercetarile arheologice in cadrul satelor maramuresene au dus
la constituirea unor colectii de mare valoare stiintifica si documentara,
la deschiderea de orizonturi pentru cercetarea ulterioard. Piese din
neolitic, epoca bronzului, a fierului, precum si o bogatd colectie de
numismaticad care acopera perioada secolelor I-IV e.n. au facut
obiectul studiului riguros finalizat cu o lucrare in manuscris
,,Pamantul Maramuresului in timpul preistSoriei”. Toate aceste piese
provin din satele Maramuresului, asa cum marturiseste loan Mihalyi
in autobiografia sa, inlaturand orice dubii din partea de rea credinta.

Domeniul care i-a adus consacrarea si recunoasterea unanima,
asigurandu-i un loc binemeritat in istoriografia romana, este cercetarea
documentelor medievale ale roménilor maramureseni si publicarea
acestora in monumentala opera ,,Diplome maramuresene din secolele
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XIV si XV” in anul 1900. Lucrarea poartd un titlu mai larg, ,Istoria
Comitatului Maramures, Tomul [, dovada ca autorul si-a conceput
opera monumentald in toatd complexitatea ei, sperdnd si-si publice si
volumul al doilea al diplomelor, gata in manuscris §i probabil
concluziile teoretice privitoare la toatd cercetarea. Nu a reusit.
Lucrarea ,,Diplome maramuresene”, cuprinsd pe aproape 700 de
pagini tiparite, publicd 366 de documente in limba latina §i cate unul
in maghiard si romand, insofite de traduceri in rezumat, note §i
comentarii de mare si romana, insotite de traduceri in rezumat, note si
comentarii de mare rigurozitate stiin{ifici. Cartea a fost apreciata de
cei mai mari savan{i romdni §i strdini, incununatd cu premiul
Academiei Romane ,Nasturel Herescu”, aducandu-i autorului si
cooptarea ca membru corespondent al Academiei Romane.

Ioan Mihalyi de Apsa s-a stins din viatd la 12 octombrie 1914,
fara sa-gi vada marile idealuri implinite prin actul de vointd nationala
de la 1 Decembrie 1918 al unirii tuturor romanilor intr-un singur stat.

Casa sa, cel dintdi muzeu din Maramures, a fost loc de popas si
de intdlnire a romanilor de pretutindeni, dar si al unor mari
personalitati culturale europene.

,0azeta Maramureseand” din 5 iunie 1925 consemna:
,,Vrednic este de memoria slavitd si amintire vesnica — pentru ca ne-a
fost reazim, infelepciune si cinste, iar prin nationalismul (adica
patriotismul — n.n.) sdu hotardt ca un luceafir in intunericul
renegatismului ne prevedea zorile redesteptarii nationale”.

Publicim pentru prima datd in limba roména textul integral al
lucrarii ,,Studiu despre diplomele maramuresene”, aparut in limba
maghiara sub titlul Tanulmany Maramarosi Oklevelekerél publicat in
prestigioasa revistd de istorie si arheologie Szazadok a Magyar
Torténelmi Tarasulat 1889, AUG. 25-31-1IKI — Videki kirandulasa,
Maramoros vdar medgyébe es Nagy — Bdnya Varosaba. Budapest,
1889. AM. Torténelmi Tarsulat Kiadasa, p. 57-67.

Traducerea integrald din limba maghiard in limba roméana a
fost facutd de Ianog Roman.

Studiul se adreseazd specialistilor §i persoanelor avizate in
cunoasterea i cercetarea istoriei, ,,confrafii nostri” si credem ca a fost
prezentat la Sesiunea de comunicdri a Societafii Istorice Maghiare,
tinutd la Sighetul Marmatiei i Baia Mare la 25 — 31 august 1889:
,Confratii nostri care, deplasindu-se aici de departe, viziteaza
plaiurile noastre muntoase, prin cunoasterea si indragirea lor prezinta
speranfe spre progres si inflorire in viitor..., de ascoate la iveald
relicvele tinutului nostru si arunca lumina asupra evenimentelor”.
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loan Mihalyi prezintd istoria descoperirii §i a pastrarii
diplomelor maramuresene, locul si rolul or in cunoasterea trecutului
istoric al Tarii Maramuresului.

STUDIU DESPRE DIPLOME MARAMURESENE
Dr. Ioan Mihalyi

Toti cei care suntem interesati de istoria patriei salutim la
resedinta judetului nostru cu bucurie dubld societatea istoricilor
maghiari §i pe membri acesteia.

Confratii nostri care, deplasandu-se aici de departe, viziteaza
plaiurile noastre muntoase, prin cunoasterea si indragirea lor prezinta
sperante spre progres si inflorire in viitor, iar aceia a caror lozinca este
,»34 ne amintim de trecut” pun in vedere totodata si aceea de a scoate
la iveala relicvele tinutului nostru si arunca lumind asupra
evenimentelor, care pana acuma au fost invelite de negurd si care s-au
petrecut pe teritoriul judefului nostru concomitent cu cele mai
importante evenimente ale istoriei patriei.

Despre faptul ca intr-adevar existd un numar mare de diplome
medievale avem cunostintd din procesele verbale incheiate odata cu
incheierea atestatelor de nobilitate in anii 1749-1769, in care se
mentioneaza de procesuali ingisi, cu specificarea anului, emitentului §i
a celui In drept, aproape 240 de diplome care nu au fost prezentate in
timpul procedurii, precum sunt statele, actele de intarire, actele de
partaj, de descriere a hotarelor, sentintelor etc., deoarece accentul s-a
pus pe actele de donatie si de genealogie.

Cu oarice rigurozitate, numarul diplomelor existente se poate
aprecia ca fiind o mie, dar din acestea cu text complet cunoastem cu
putin peste 300, care nu e de ajuns pentru intocmirea unei monografii
exhaustive, deoarece — chiar dacd Cuvier a reusit pe baza unui singur
os sa reconstituie mastodontul de dinaintea potopului — istoricul pe
baza a 90 de diplome nu este in stare sa reconstituie acele evenimente,
pentru care sunt necesare 100 de diplome.

Procurarea textelor de diplome in copii este ingreunatd de
imprejurarea ca descendentii au partajat intre ei in mai mica sau in mai
mare masura nu numai posesiunile stramosesti, dar si diplomele prin
care au fost dobandite; asa incat gasim diplome referitoare la aceeasi
familie nu intr-un loc, ci in zece, care sunt pastrate cu mare grija si
piosenie, mulfi tragind sperana cad drepturile cuprinse in ele vor fi

291



redobindite, iar altii, mai ales cei cu culturd redusa, in suspiciunea lor,
se sustrag de la prezentarea lor. In judetul nostru, cercetitorul poate
gasi la multe case cite o minicolectie de diplome, dar cu arhiva
ordonatd, ¢ dureros, nu ne putem liuda. In arhiva judefului nostru
procesele verbale ale sedintelor se afld numai incepand cu anul 1626,
scrisorile camerei regale, cat timp s-au aflat aici, nu erau accesibile, in
prezent ele sunt depuse la arhiva nationala.

In afara teritoriului judefului nostru se pastreazi foarte multe
documente interesante, referitoare la Maramures in arhiva din Gydmré
a familiei contele Teleky, unde am avut norocul in anul 1886 sa
copiez mai multe documente inedite si sd fac extrase din altele; acest
noroc pot datora abilitdtii defunctului conte Teleky Sandor, imi
exprim §i cu aceastd ocazie mulfumiri §i recunostintd memoriei sale.
Din documentele pastrate tot acolo au fost publicate de contele Teleky
Jozsef circa 400 de buciti referitoare la Maramures in volumele X, XI,
XII, ale lucrarii sale valoroase, cu titlul de ,,Hunyadiak kora” (Epoca
Huniazilor — n.t.).

Aceste diplome, in numar de aprox. 70 de bucati, au ajuns in
posesia familiei conte Telesy impreuna cu proprietatea familiei
Dolhay, ramasa fard urmasi de fiu la inceputul secolului trecut.
Familia Dolhay se trage din acelasi neam si s-a aflat in rudenie de
partajare cu familiile Petrovay, Urda din Leordina, Man din Sieu;
acestea s-au despartit deja in primele decenii ale secolului al XV-lea,
dar de la ultimele, cu toate ca starea lor materiala si pozi{ia lor sociala
era de acelasi nivel, chiar st i-au supravietuit, in total nu au ramas
atatea documente ca de la familia Dolhay singura, si infelegand numai
documentele exclusiv din secolele XIV si XV, ceea ce dovedeste ca
prin divizarea proprietafilor s-a ingreunat descoperirea diplomelor, sau
de multe ori era chiar imposibila.

Daca in sensul propriu-zis al cuvantului nu ne putem lauda cu
arhive particulare, cred si afirm fard dubii, ca arhivele locurilor de
adeverire din tard dispun de documente nenumdrate, referitoare la
judetul nostru; deoarece institutia locurilor de adeverire a fost
intemeiatd de legislaia noastrd nu numai in scopul sprijinirii
autenticitatii procedurilor juridice, ci §i pentru a conserva documentele
depuse spre pastrare.

Asemenea loc de adeverire a existat chiar in Maramures; acest
fapt este dovedit de diploma rdmasa din 1213, care incepe asa: ,,Nos
M. Paulus magister domus fratrum de Maramorosio, damus pro
memoria”, prin care se atestd donagia facutd pentru biserica noud din
Bihor de catre cei din Jjudetul Ugocea
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! Probabil acest loc de marturie a fost maturat fard urme impreuna cu
toate documentele de invazia tatarilor din anul 1241, in asa fel incat
nici locul nu putem determina unde era asezat si nici dacd a fost
conventul calugdrilor cruciati sau altui ordin, deoarece in afard de
acest act nu cunoastem nici o alta referire.

In general, in privinta oricirei eparhii romano-catolice,
mandatat de a functiona ca loc de adeverire a fost capitulul titular. In
urma controverselor aprige intre episcopii din Ardeal i Eger (Agria —
Ungaria n.t.) s-a recunoscut cid Maramuresul intrd sub jurisdictia
episcopului de Eger, prin urmare majoritatea activitatilor juridice din
secolul al XIV-lea s-a desfasurat prin intermediul capitulului din Eger,
ca loc de adeverire. Din pacate arhiva capitulului din Eger, asa cum
m-am convins personal in anul 1885, pastreazd doar o singurd diploma
referitoare la Maramures, circa din 1346, in care parohul Gyorgy din
Visk depune juramant solemn, cd nu va mai recunoaste niciodata ca
episcop legal pe episcopul Ardealului.

Ce s-a intdmplat cu celelalte documente care au mai existat, nu
am gasit informatii, pentru cd s-au nimicit in timpul turcilor, sau au
ajuns in alte arhive?

Pe cét de saracad este arhiva capitulului din Eger, pe atat de
bogata este cea a conventului din Lelesz din judetul Zemplen, denumit
dupa Sfanta Cruce; au fost scoase la iveala diplome incepand cu anul
1346 si sporadic si din secolul al XIV, dar numarul acelora din secolul
al XV-lea este nemaipomenit de mare. Asezarea mai apropiatd
comparativ cu cea din Eger, autenticitatea publica si renumele de care
s-a bucurat acest convent premonstratens in toatd tara, au facut ca
locuitorii judefului nostru sa apeleze prin excelentd la aceasta
colaborare. Din pacate, materialul bogat al acestei arhive nu a fost
inca cercetat sistematic si nu a format obiectul studiului in aceastd
directie. Acesta se poate realiza numai la fata locului, deoarece
procurarea unor copii complete este Ingreunatd mai nou, din cauza
taxelor ridicate.

intr-un numér mai mic sau mai mare, posedim diplome si din
alte locuri de adeverire, precum de la capitulul din Alba Iulia si
Oradea, conventul benedictin de la Mandstur — Cluj si Saniob din
judetul Bihor. Se mai gasesc unele diplome si la conventul cruciatilor
din Szekesfejervar, si anume un statutio, care a fost emis in 1495 in
favoarea contelui Pogany Zsigmond si a fratilor sii din Bratislava®; si

' Magyar Térténelmi Tar, vol. II, p. 104.1.
? Dupi copie autentificata
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se aminteste si de un act de ipotecd din 1480 al familiilor nobile din
Apsa eliberat de conventul din Szent Endre (Sfintul Andrei n.t.)'.
Luand In considerare cd pe lista locurilor de adeverire intocmita de
Jemey Janos nu figureaza conventul denumit dupa Sfantul Andrei, pot
aparea indoieli daca a existat un asemenea loc de adeverire cu acest
nume, si daci da, unde s-a aflat.

Nu in numar mic se gasesc si diplome intocmite de autoritatile
Jjudetene. Cu toate ca procedurile privitoare la succesiune trebuiau sa
se desfagoare sub pecetea locului de adeverire, rezolvarea problemelor
personale §i a relatiilor de proprietate ale locuitorilor judetului s-a
facut de adunarea generala judeteana.

Dintre acestea, datoritd interesului deosebit ce poarta, putem
aminti ordinul regelui Nagy Lajos (ludovic cel Mare n.t.) incheiat in
1349 la Bistrita, adresat lui Gyula (Giulea n.t.), fiul lui Dragus, prin’
care ordona lui Janos fiul lui Juga, voievodul vlahilor din Maramures,
sa repund in posesie proprietagile din Giulesti si Nires aflate 1anga raul
Maramures, pe numitul Gyula si pe cei sase fii ai sai, care au fost
deproprietariti si li s-au dat foc caselor lor, deoarece au refuzat sa se
alieze cu voievodul Bogdan, intemeietorul Moldovei. Reinstaurarea s-
a facut in cadru solemn in prezenta tuturor cnezilor, despre care
delegatul regelui si voievodul Janos au trimis raport la rege.”

O alta adeverinta este eliberata in 1385 de patru pretori si de
vicecomitele Bank Ivan din sarasiu. In adeverin{a se certifici ci
nepotii de fiu ai voievodului Iuga: Sandor, Mihalyi si altii au dat
patrimea de zestre cuvenitd surorii lor casdtoritd cu notarul din Baia
Sprie.3

De la nepotii numitului Iuga Voda se trag familiile borsene
Sandor si Mihalyi, a cidror membri care trdiesc si astdzi in simplitatea
lor fericitd nu se sinchisesc ¢a strimosul lor a fost frate cu acel
Bogdan Voda, care dincolo de muntii satului lor, acum 550 de ani a
intemeiat o tara, Tara Moldovei, care strapunsa intre patru tari mari a
reusit sd-si pastreze independenta si pana astazi; tot din aceasta familie
a facut parte bravul barbat Sandor Farkas (Popa Lupu n.t.) care a
luptat ca ofiter in oastea insurgenta a lui Rakoczi Ferenc al [1-lea, apoi
ca preot si protopop din Borsa a fost organizatorul indirect al marii
infrangeri ce au suferit tdtarii in 1717, care, asa cum a raportat
adunarea generald judeteana generalului Karoly Séandor la 10

! Protocollum Productionis Nobilium Donatoriorum Anni 1769
* Din originalul aflat la familia Rednik
? Din originalul aflat la familia Mihalyi din Borsa
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septembrie 1717, s-a efectuat ,pure pute prin oamenii nostri” i a
avut ca rezultat ca si-au redobandit libertatea 10.000 de cetdtenni luati
in robie din judefele satu Mare, Bereg si alte judete invecinate; dar
prada luati atunci a fost luatd din mana invingatorilor de ,milifia din
Oradea care s-a ostenit la insequalarea re infecta a dugmanului et de
gloantele diversis vicibus”.

Dar si nu abatem de la subiect prea mult. In privinta numarului
diplomelor noastre originare de la aceste locuri de adeverire si de la
aceste autoritdfi nu se poate mandri in comparatie cu numadrul
diplomelor din alte tinuturi ale tariii, ca de exemplu judetele
invecinate Satu Mare si Bereg. Lasand la o parte arhivele publice ale
celor 72 de locuri de adeverire, nu de mult am aflat ca partea
diplomatica de pana la 1526 a arhivei nationale se poate estima la
85.000 de bucati iar din acest numadr cate se refera la judetul nostru,
putem afla eventual dupa sistematizarea abia inceputd, dar nu prea
avem sperante sa fie un contingent proporfional pentru judetul nostru.

Numarul limitat al diplomelor noastre se poate datora si
faptului ca judetul nostru in prezent ca §i in trecut a avut un caracter
democratic, iar muza istorie are sentimente aristocratice. Cum
cronicile relateazd in primul rand suma evenimentelor si scot in
eviden{d numai personalitdtile conducdtoare §i proeminente, tot asa
numdrul diplomelor creste acolo unde in méana barbaftilor exceptionali
se concentreaza o avere mare, care ddinuie in mai multe generafii.

Pentru a face dovada vietii democratice, a gandirii $i societafii
omogene nu trebuie sd ne referim decdt la faptul ca la ridscoala
tardneasca din 1514 s-a alaturat aproape toatd nobilimea judetului
nostru: ,,omens fere Nobiles Comitatus Maramorosiensis partem
rusticorum tenuisse dicuntur” zice decretul regelui Ulaszlo (Vladislav
n.t.) din acelasi an, in care ordona investigare impotriva lor. Tot
caracter democratic reflecta si faptul ca adunarea generald a judetului
nostru a sprijinit oastea insurgenta a lui Rakoczi Ferencz al [1-lea, deja
in primul an al miscarii in 1703, cu 4000 de pedestrasi si 800 de
cilarasi, atunci cand altii s-au retras (Memoriile lui Rakoczi Ferencz II.
Gyor, 1861).

De altfel, in privinta formdrii unei clase aristocratice, in
Maramures a lipsit o condifia primordiald, si anume {inuturi bogate i
fertile care s-ar fi putut dobandi prin donatii regale; ,,Terra
Maramorosiensis in fertilis laborriosa et gravis as residentum fore
dinoscitur” se zice in privilegiul acordat de regele Robert Karoly

! Din originalul aflat in arhiva familiei conte Karoly
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(Carol Robert de Anjou n.t.) in 1329 pentru Visk, Hust, Teceu si
Campulung, in care sunt cuprinse asemenea drepturi care au stat la
baza libertatii urbane.

Functii inalte pe plan national si avere deosebitd au reusit sd
obtind numai stramosii familiei Dragfy, comitii Balk Voda, magisterul
Drag si fiii fratelui lor, Johannes Olahus voievod sasesc, care si-au
obtinut proprietatile in 1365 de la regele Nagy Lajos ca donatie, dupa
ce au revenit coroanei in urma neloialitafii lui Bogdan Voda. Regele
Zsigismond (Sigismund de Luxembourg n.t.) in afara unor munti si
sate, le-a donat in 1392 Hustul, Sighetul, Viskul si Chioarul, cel din
urma cu toate imprejurimile. Cand in 1424 fii intemeietorilor familiei
au facut partajul, in documente sunt enumerate atdtea domenii, cu care
s-ar putea constitui un voievodat intreg. Dar toate aceste domenii s-au
aflat in proprietatile din Maramures nu mai formeazd obiectul
succesiunii, asadar — se pare — cd familia a definut un rol in judet
numai in timpul intemeietorilor ei.

Credem ca foarte multe diplome s-au pierdut cu ocaziile
repetatelor atacuri dusmainoase, care s-au desfasurat pe teritoriul
judetului nostru.

E drept, cd am fost scutii de navalirile turcesti, dar cu atat mai
mult a trebuit sa sufere judeful nostru din partea dusmanilor care au
patruns dinspre rasarit spre nord.

Conform cronicilor, regele Szt. Laszlo (Sf. Vasile n.t.) a
ordonat construirea cetdfii Hustului in jurul anului 1090, pentru a se
apdra de cumani; daca aceastd afirmatie e valabila, cumanii §i mai
inainte §i dupd aceea puteau devasta liber judetul nostru, pentru ca
cetatea Hustului fiind agezat la marginea apuseand a judetului, nu
putea aparea tinutul aflat la 10-20 de mile; asa cum de exemplu nici
cetatea Bratislava nu putea asigura ocrotire Ungariei fatd de navalirile
otomanilor sau tatarilor.

Dar diplomele noastre amintesc mai des, nu de navalirile
cumanilor, ci de cele venite dinspre Tara Moldovei. De pilda,
diploma de donatie noua datd de regele Zsigmond in 1406 in
favoarea lui Janos fiul lui Vlad si Mihaly fiul lui Oprissa, - stramosii
familiilor Mihalyi, Vlad si $iman dinApsa- dovedeste in baza
certificatului emis de cele cinci orase regale, cd diplomele de
donatie emise de regele Nagy Lajos au cazut prada focului impreuna
cu multe alte acte, in urma devastarilor invadatorilor moldovenesti
(donationis littere privilegialies felicis recordationis domini Lodovici
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regis, cum aliis eomndem nobilium monumentis copiosis per
invasores de Muldva combuste fuissent).'

Incendii i devastari asemdnatoare au cuprins §i cele cinci
orage regale In sec. al XV-lea, asa cum ilustreazi diplomele eliberate
in 1472 de regele Matyas (Matei Corvin n.t.) si cea din 1504, emisa
de regina Anna; deoarece conform celei din urma ,privilegia su,
sclilicet litteras dominorum Regum et Reginarum Hungariae habuisse
asserebant, attanem sive per incuriam, sive per volachorum illam
terram olim igne ferroque vastantium insidias amisissent”, drept
pentru care privilegiile sunt Intdrite. Orasul Visk, in afard de aceasta
a suferit foarte mult si din partea polonezilor, care - in semn de
razbunare pentru expeditia fard noroc a lui Rakoczi Gyorgy al 1l-lea,
- in 1657 sub conducerea lui Lubomirszky Gyorgy au navilit in
judetul nostru, au incendiat si au devastat o mare parte din el,
impreunad cu orasul Visk .

Judetul nostru a avut parte in prea mare masurd si din
navalirile tatarilor. in 1594 dinspre rasdrit s-a ndpustit in judet o oaste
tatireasca de 40.000 de capete si in 1598 aceeasi oaste s-a retras pe
acelasi traseu crescutd deja la 60.000. Despre navilirea din 1717 s-a
vorbit deja mai inainte.

Toate aceste naviliri au fost urmate de maceluri §i devastari,
populatia a fugit din fata invaziei, cine unde a putut, s-a ascuns in
strafundurile muntilor si padurilor ocrotitoare. in asemenea situatii
fiecare s-a bucurat daca putea si-gi salveze pe apropiatii sdi, foarte
putini s-au gandit la salvarea diplomelor. Atunci cand judetul ca
municipalitate nu a fost in stare sd salveze nici mdcar actele sale
proprii, este de mirare cd populatia a conservat inca atatea, cate
suntem 1n stare de a prezenta.

Dupa cunostintele mele, cea mai veche diploma, de care
pomenesc procesele verbale noastre productionale, dateaza din
1317. Aceasta a fost intocmitd pentru strdmosul familiei Rednic,
Dragomer, fiul lui Dragus privind posesiunile Giulesti i Nires.

Dar numele judetului este atestat deja si intr-o diploma de
donatie din 1119, care a fost descoperita in arhiva orasului Sopron in
Codex Diplomaticus a lui Fejer Gyorgy.

! Din originalul, din datele cuprinse in Prot. Productionis
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Dar ar fi o greseala sd credem, ca inaintea anilor ardtati, judetul
nostru ar fi fost pustiu, ba contra, putem afirma cu curaj §i noi ca si
Horatius:

Vixere fortes ante Agamemnona
Multi sed omnes illachrymabiles
Urgentur, ignotique longa
Nocte: carent quia vate sacro.

Aceastd convingere a noastrd se poate Intdri tocmai cu
ajutorul diplomelor. - Din cuvintele cronicarului regelui Nagy Lajos,
Kiikulloi Janos: ,,Bogdan wayvoda olachorum de Maramorosio
coadunatis sibi Olachis ejusdum districtus”_se poate deduce ca
ocuparea si intemeierea Moldovei, care era incheiata in 1349, a fost
infaptuitd de citre maramureseni. Proprietatile acestora, sub titlu de
neloialitate au revenit coroanei, iar diplomele lor au fost nimicite:
,universis litteralibus, instrumentis” - adicd diploma din 1365 -
,cassatis, annihilatis et in irritum revocatis"; din asemenea diplome
revocate nu ne-a ramas nici una, dar ci au existat este indiscutabil.

Pentru donatiile din sec. XIV. au fost emise noi diplome; in
acest sens se poate aminti printre altele: diploma noud donatad in
1360 la Sapanta lui Ladomer, - stramosul familiei Szaplonczay si al
familiilor Nan si Sztan' apoi diploma intocmiti pentru ,,Vancsuk
filius Farkstan fidelis olahus" strdmosul familiei Jura din Oncesti si
al altora, tot din 1360, in care ,, medietas ejusdem possesionis
olacalos Waralia vocate, nove donationis titulo" se doneaza in asa
fel ca, ,,ut a modo idem Vancsuk et sui heredes omni eo mere
nobilitatis titulo perpetuis temporibus vtantur et potiantur, quo ceteri
regni nostri veri et naturales nobiles gaudent et fruuntur”;’ tot asa
diploma din Giulesti la care m-am referit deja, in 1355 certifica ca
aceastd posesiune ,, verus decensus et certus locus mansionis
ejusdem Dragus ac praedecessorum suorum praefuisse dinoscitur”.
Altele asemenea, precum si aceste afirmatii ne dau dreptul de a trage
concluzia ca stramogii donatarilor din sec. XIV au avut in posesie in
continuu aceeasi avere inca din timpul dinastiei arpadiene, eventual
cu diferenta ca ceea ce au posedat in timpul dinastiei Arpazilor ca
dreptul lor propriu, in timpul regilor Anjou au obtinut-o §i au

! Protocollum Productionis Nobilium
? Din original
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posedat-o in conditii consolidate, prin dreptul coroanei sfinte; exact
asa cum foarte multi nobili donatari de la voievozii
Transilvaniei au obtinut acte heraldice, armale noi. Prin urmare au
fost recunoscute din nou drepturile in care s-au aflat deja de secole.

Tot aici putem aminti si de diploma din 1445, prezentata de
mai multe familii viseoane cu ocazia verificarii nobilimii in anul 1763,
in care cormitele Kenderes de Malomvize (Chindris de la Apa Morii
n.t.) certifici cd capetenia familiilor din Viseu ,, ipsorum primis
parentibus Negrile et Rhadamer vocatis collatio adhuc a Sancto Rege
Stephano facta sit pro fidelibus servitii in Kenesio de Viso."

Nu am avut ocazia si vad recunoasterea comitelui Kenderes,
deci nici nu pot s apreciez cum trebuie, dar din aceste date seci
oricum reiese cd in randul populatiei judetului nostru, deja in 1445 a
fost dominanti tradifia cd producerea posesiunilor sale pune in
legdturd cu persoana si fapta primului intemeietor §i organizator al
Ungariei.

Mai inainte am pomenit de localitatea Varalia (Subcetate n.t.).
Cetatea insasi, in 1360 n-a mai existat. "Metalistii" (arheologii
specialisti in epoca metalelor) nostri pomenesc in mai multe locuri
ruine de cetati, dar numele lor au fost uitate. Nu putem stabili nici
pe ce baza afirma Bonfini cd numele Maramuresului in antichitate a
fost Marmatia. Numai atata constatam ca in judeful intreg se gasesc
in mare numar obiecte din epoca bronzului, relicve din timpul
migratilor; monezi ale imparatilor romani, galbeni ai imparagilor
bizantini. Cele dintdi, in unele locuri se gasesc cu miile, deci si in
veacurile de demult s-a desfasurat o viatd laborioasa §i grea in aceste
tinuturi. Cine au fost personajele, nu putem da relatii, deoarece cum
spune poetul ,,carent vate sacro".

In privinta vietii religioase, care in alte locuri ofera izvorul cel
mai abundent al evenimentelor istorice, nu prea ne putem mandri cu
date dinaintea secolului al XIV-lea. in acest secol s-a terminat lupta
intre episcopul ardelean si cel agrian pentru a stabili dieceza de care
sd apartind ,terra Maramaros vocala". Hotararile regale s-au dat o
data in favoarea celei ardelene, altd datd in favoarea celei agriene, ca
pana la urma, cum am aritat mai sus, a iesit invingdator episcopul de
Agria, a carui decimd a fost stabilitd de privilegiul din 1329 la o
marcd dupa fiecare 50 de porti, sumad care in acea vreme era
considerabila.
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in 1346 este amintit Benedek (Benedict n.t.), preotul bisericii
cu hramul Sf. Emeric din Sighet, ca vicarul episcopului Miklos
(Nicolae n.t.) de Maramures, la a cadrui interveniie s-a extins
privilegiul de oras liber a celor patru si in favoarea Sighetului.
Meritd de amintit §i Bartholomaeus. literatus Pastor de Ziget, care
figureaza intr-un document din anul 1432 ca vicecomitele judetului.

Tot in secolul al XV-lea s-a realizat organizarea in judetul
nostru a bisericii rasdritene. Sunt aminti{i ca preo{i apartinatori ai
acesteia Mirizlo sacerdos din Giulegti in 1386, preotul Koszta, preotul
Balota din Apsa de Mijloc in 1428, preotul Nicolaus din Viseu in
1445. Sunt pomenite in multe locuri manastiri, dintre care cea mai
importantd a fost cea intemeiatd de Balk Voda si magistrul Drag in
1391 sub hramul Sf. Arhanghel Mihail. Actul ei de ctitorie, in limba
greacd, a fost emis de patriarhul de Constantinopol, Antonius. Acesta
a fost intdrit cu un veac mai tarziu de citre regele 1. Ulaszlo.

Egumenul manastirii a fost ales de enoriasi, si jurisdictia lui s-
a extins §i asupra judetelor Ugocea, Satmar si Szolnok; mai tarziu din
acesta s-a dezvoltat Eparhia Maramuresului. Sediul manastirii a fost
Kortvelyes (Peri ni.), dupa secularizarea acesteia s-a mutat la Moisei'
si la alte manastiri. Venitul lui a fost stabilit de congregatia judeteana
in asa fel, ,,ca preotii de la fiecare parohie sia dea céte un forint
pentru episcopul vlah”.

Daca capul bisericii avea la dispozitie numai atata in privinga
veniturilor, nu e de mirare cd in timpul existentei de 300 de ani ai
eparhiei nu s-au construit biserici mai mari, §i nici clerul nu s-a putut
ridica la acelasi nivel ca preotimea altei confesiuni, cu toate ca clerul
s-a tras din randurile clasei nobiliare i ale proprietarilor, si cu toate
ca regele Matyas, in 1479, in ordinul dat, cu intermedierea
metropolitului din Alba Iulia a scutit preofimea romaneasca
,valachos Presbyteros Graecam fidem tenentes” de orice forma de
impozitare.

Eparhia Insdsi a existat pand la 1720, cand in urma extinderii
uniunii cu biserica catolicd, ultimul episcop, Dorotheus. s-a refugiat
in Moldova, si probabil a luat cu el si diplomele, pentru ca si
originalul grec al actului de ctitorie tot de acolo a fost descoperit.’

! Proces-verbal de adunare judefeana din 1637.
? Textul original grecesc a fost publicat de M. Kogilniceanu in colectia de diplome
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Daca ne-ar permite timpul scurt acordat, am putea extinde
atenfia cu invatatura si asupra altor imprejurdri, care se referd la
proceduri juridice, explicatia unor toponime §i antroponime, la
institufia cnezatelor, pentru care diplomele noastre confin foarte
multe date valoroase; asa amintim numai cd diplomele de donatie
regale pe care le avem, toate s-au dat pentru merite ostasesti;
stramosii, care au fost onorati, pe de o parte au ramas strans fideli la
religia si neamurile lor, pe de altd parte au adus multe servicii patriei
si regilor. in timpul dinastiei Anjou si in timpul Huniazilor aproape
ca nu a fost expeditie militara, despre care diplomele noastre sa nu
faca referiri. Asa, s amintim doar citeva din sutele existente, ca tatal
lui Ivan vlahul, cu numele_d° Dragumer a cdzut in prima lupta dusi
cu turcii langa Vidin in 1365; iar fratele lui Thatomer in expeditia
impotriva lituenilor in Podolia 1angi Bellcz'. Cu ocazia unei expeditii
conduse de Hunyady Janos (loan de Hunedoara n.t.) au rdmas pe
campul de lupta din Bulgaria dintr-o data cinci frafi din Moiseij care
se incadreaza ca o exceptie si in razboaielor ucigitoare moderen.’

Aceste §i asemenea cazuri stdrnesc numai un interes partial.
De o importanta generald consider expeditia proprie al magisterului
Drag si al fratelui sdu impotriva lituanilor, despre care nici
un alt izvor nu pomeneste, dar care §i prin succesul dobandit,
meritd sa fie luatd in seama de istoriografia nationala. Despre
aceasta se spune in diploma data de regina Mairia, in 1384, care
intdreste donatia facutd de tatal sidu regele Nagy Lajos: ,,Cum nos
ipsos magistros Drag et Johannem in regnum nostrum Ruscie, quod
per lithuanos turbatur, transmisissemus, ipsi in supremam laudem
milicie ardencius incitati, bellicis eorum actibus forte bravis ipsis
arridente tam feliei diplomate noscuntur militasse, ut ipsos lithuanos
spolia dicti regni nostri Ruscie secum deferentes intrepide invadendo,
captivosque et spolia dicti regni nostri simul cum litvanorum
eorundem vexillo, ab eisdem per ipsos fideles nostros victoriose

-3 A

“Arhiva Romaneascd” in 1860. Acelasi a fost editat in limba latind cu confirmarea
regelui Ulaszlo 11, in 1846, de Balcescu, in colectia de documente ,,Magazin istoric”
vol. III. Cu ocazia intéririi coliziunea dintre priorul manastirii si dintre episcopul de
Muncaci a fost rezolvatd de rege in 1494 in felul urmator: ,,quod ipse frater Hilarius
Prior et sui successores Episcopo de Munkacs sui ordinis reverentiam,
Archiepiscopo vero de Transilvania modemis et futuris, veluti superioribus suis,
debitam subjectionem et obedientiam praestare debeant et teneantur”.

' Fejer, Cod.diplom. vol. X. part.l, p.371

2-Arhiva familiei conte Teleky
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ablato, et nobis demum in victorie signum destinato, prorsus ab ipsis
abstulerunt, nonnullos ex eisdem lithvanis, signanter Preskoya
capitaneumm ipsorum captivarunt, ubi idem magister Drag enormia
in facie vulnera, ut depresenti cunctis cernentibus habentur manifesta,
ab ipsis lithvanis in demonstrationem sue fidelitatis constanciam

[T

noscitur recepisse”.

' Din original.
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Biserica greco-catolicA maramureseana —
susfinidtoare a invatamantului si culturii romanesti
(1848-1918)

Muzeograf loan Boroica

Muzeul Maramuregului
Sighetul Marmatiei

Starea invatamantului si culturii la romanii din vicariatul
Maramuresului inainte de 1848. Referitor la starea culturala a
romanilor din vicariatul Maramuresului, anterior dezmembrarii
parohiilor romane de la dieceza greco-catolici a Muncaciului si
anexarea lor la nou infiintata episcopie a Gherlei in anul 1855, unul
din fostii vicari Maramuresului, Tit Bud, aprecia ca. , nu cugeta
nimeni dintre ruteni la desteptarea si cultivarea poporului roman, ci
din contra ii tramiteau preoti care n-au §tiut nici vorbi romdneste”."
Fard indoiald afirmatia vicarului face trimitere la situatia clerului
roman din Maramures supus canonic ierarhului de la Muncaci care
promova cu precadere interesele natiunii rutene in detrimentul
supusilor greco-catolici romani. Acest cler constituit in marea lui
majoritate in preoti de tard se considera ca fiind singura elitd capabila
sd-si asume o misiune culturala si nagionala.

Indiferenta sau chiar ostilitatea fatd de soarta culturald a
romanilor semnalatd de vicar ar trebui cautatd intr-o suma de
circumstante. Pe de o parte le lipseau institufiile culturale proprii,
formarea unei elite culturale era tributara scolilor maghiare, iar pe de
altd parte pentru a accede in functii administrative trebuiau sa-si
ascundd sentimentele de emancipare culturald sau nationald sau sa
plece in tinuturi locuite de roméni. De amintit aici cazurile lui
Gherman Vida, traducdtorul unei gramatici franfuzesti, care se
refugiazd in Moldova si a lui loan Buteanu care pentru a evita
consecintele manifestarii sentimentelor sale romanesti prefera Abrudul
pentru desfasurarea profesiei de avocat, sentimente care l-au dus la
martiraj in tipul revolutiet de la 1848. La aceasta se adauga situatia de
izolare culturala, singura institutie care dispunea de o retea de

" Tit Bud, Analele Asociatiunii pentru cultura poporului romdn din Maramures,
Gherla, 1906, p. 6
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intelectuali era biserica, dar care canonic era inclusi in dieceza
Muncaciului'.

Daca se are in vedere structura organizatoricd a diecezei
Muncaciului, aceasta avea o intindere generoasd, ierarhul de la
Ungvar 1si manifesta autoritatea ecleziastica in numai pufin de sase
comitate din Ungaria Superioara: Bereg, Maramures, Szabolcz, Satu
Mare, Ugocea si Zemplen. Avea in componentd potrivit modelului
romano-catolic de organizare pe care il imprumutase, 7 arhidiaconate.
intre acestea figura, cu o pozifie privilegiatd arhidiaconatul
Maramuresului, condus de un vicar foraneu, in majoritatea cazurilor
un cleric rutean, chiar din primele sale momente de organizare.2 Cu
demnitate de vicar foraneu fusese investit in primul sfert de veac al
secolului XIX si Demetriu Be6thi, paroh in Satu Mare, fard indoiala
una onorifica intrucit nu era asistat si de un consistoriu subaltern, iar
functiunile administrative erau indeplinite de Basiliu Papp, preposit al
capitlului diecezan, fost si el timp de trei ani vicar foraneu al
Marmuresului intre 1806 si 1809. Arhidiaconatul Maramuresului este
singurul din structura administrativ ecleziasticd a Muncaciului ramas
la treapta de vicariat, care ii §i conferea pe de o parte un anume grad
de autonomie administrativd dar si o dependentd sporita faja de
episcop.3 Din 1815 vicariatul Maramuresului fusese incredintat lui

' Alexandru Filipagcu, Istoria Maramuregului, editia a 11, Editura ,,Gutinul” Baia
Mare, 1997, pp. 149-150

? Schematismus venerabilis cleri graeci ritus catholicorum diocesis Muncaciensis
pro anno domini 1861, Pestini 1861, Typis Eduardi Poldini sen. &Julii Noséda, p.57.
Dintr-o listd cuprinzand 15 vicari foranei ai Maramuresului dintre 1723 §i 1856 doar
trei au fost romani, desi la interven{ia maramuregenilor, posibil secondati episcopii
ardeleni, impariteasa Maria Tereza institui la 24 august 1776, un vicariat romanesc
autonom pentru Maramures ( vezi §i Alexandru Filipascu, op. cit p, 139-141).
Despre treptele administratiei bisericesti instituite in dieceza Muncaciului in prima
jumatate a secolului al XVIll-lea vezi Ovidiu Ghitta, Nasterea unei biserici.
Biserica greco-catolica din Satmar in primul ei secol de existentd (1667-1761),
Presa Universitard Clujeana, Cluj Napoca, 2001, p.261-289. Autorul semnaleaza si
exceptia pe care a constituit-o Maramuresul in structura organizatoricd a diecezei,
conducerea arhidiaconatului Maramuresului fiind delegatd unui vicar foraneu,
amintind intre cauze traditia episcopald a Maramuresului, departarea Maramuresului
de sediul episcopal, vecinatatile care ar fi putut periclita stabilitatea unirii religioase
cu Roma.

? Pentru clarificari facute in privinta originii si functiunilor institutiei vicariale cat si
a treptelor bisericesti vezi: Mirela Andrei, La granita imperiului. Vicariatul greco-
catolic al Rodnei in a doua jumatate a secolului al XIX-lea, Argonaut, 2006, p. 18-
30, si Ovidiu Ghitta, Biserica Greco-Catolica din nord estul Transilvaniei la 1700,
in vol. 300 de ani de la Unirea Bisericii romanesti din Transilvania cu Biserica
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Petru Anderco, profesor la seminarul teologic din Ungvar care si-a
pastrat acest rang bisericesc timp de 54 de ani'. Era asistat de un
consistoriu ,,subaltern”, o replica locala a consistoriului diecezan, care
in primul sfert de veac al secolului al XIX-lea avea in componentd 11
membri i un ,,cursor” adica un curier. intre acestia cinci erau romani:
patru protopopi si un preot dintr-o localitate apropierea Sighetului,
locul resedintei vicariale. Dupa 1840 apare o functie noua: ,,defensorul
matrimonial” ca expresie a largirii competentelor juridice a cestui for
clerical local in sfera judecdrii pricinilor matrimoniale dar §i numarul
romanilor se imputineaza cu un membru.

Dar in afard de aceastd traditie istorica un alt motiv care i
asigura o pozitie importantd in structura ierarhicd a diecezei
Muncaciului este numarul sufletelor pastorite de vicarul foraneu
raportat la numarul total al credinciosilor greco-catolici din intreaga
eparhie. Acestia reprezentau in deceniile dinaintea revolutiei de la
1848 aproximativ 30% din totalul inregistrat pe dieceza’.

Potrivit datelor cuprinse in sematismele diecezei Muncaciulut
din a doua jumatate a secolului al XIX-lea vicariatul Maramuresului
era compus din 10 diaconate sau protopopiate, fiind astfel
arhidiaconatul cu cele mai multe protopopiate din dieceza. Raportat la
distributia lor geograficd protopopiatele cuprindeau in general
localitatile situate pe principalii afluenti ai cursului superior al Tisei:
protopopiatul Bocicoiului cuprindea localitatile rutene de cursul
superior al Tisei, cu exceptia Costiului care cuprindea o populatie
mixta, in care greco-catolici erau romanii §i rutenii. Pe partea stinga a
Tisei se gaseau protopopiatele romanesti: Iza cu parohiile situate pe
cursul superior al raului omonim si pe afluentii, Cosdu cu parohiile
situate pe cursul inferior al Izei dar §i de-a lungul raurilor Mara si
Cosau. Parohiile din aceste protopopiate erau romanesti, doar la Ocna
Sugatag functiona o parohie romano-catolicd pentru maghiarii din
localitate. in protopopiatul Viseului preponderent cu sate romanesti
erau incluse si parohiile §i filiile rutene de Valea Repedea.
Protopopiatul Sighetului cuprindea in principal parohiile roméne din
jurul si opidului Sighet de ambele parti ale Tisei cét g1 cateva parohii

Romei, Cluj Napoca, 2000, p. 112-113

' Scematismus venerabilis cleri graeci ritus catholicolrum diocesis Munkaciensis
pro anno domini MDCCCXXV, Budae, Typis regiae Universitatis, p. 5,9,100, Tit
Bud, Disertatiune despre episcopii si vicarii romdani Maramuresiu, Gherla, 1891, p.
? Astfel potrivit sematimelor diecezei Muncaciului din 1825 si 1841raportul dintre
numdrul total al credinciosilor greco-catolici in diecezd cu cei din vicariatul
Maramuresului se mentine acelasi 30% adica 120 357:400 768 si 143539:471075

305



rutene. Sighetul era o parohie mixtd, romanii fiind majoritari. Celelalte
protopopiate, respectiv Dolha, Hust, Talabor, Taras si Verhovina erau
situate pe afluentii de pe partea dreapta a Tisei in aval de Sighet si
cuprindeau o populatie majoritar ruteana. Asadar atat romanii cat si
rutenii erau grupati in mase compacte, fard discontinuitdfi si
interferente semnificative in distributia geograficd. De notat ca in
preajma anului 1841 cei aproximativ 38 000 de romani reprezentau
peste 26,5% din numarul credinciosilor greco-catolici din vicariat.
Clerul care pdstorea parohiile si filiile romane din vicariat avea
un statut social privilegiat atat prin natura functiunii ecleziastice cét si
prin descendenta celor mai multi slujitori ai bisericii din vechi familii
nobile locale. Potrivit sematismelor din sfertul de veac dinaintea
revolutiei au functionat ca preoti membri ai familiilor luga, Stan,
Mihalca, Cosma, Barle, Rednic, Opris, Pop, Tomoiagd, Coman,
Mihalyi de Apsa, Mihalyi de Borsa, Bud, Onita, Volosan'(cel din
urma provenit din Uglea) si altii. Alti preoti aflati in parohiile
romanesti din Maramures, cu aceeasi ascendentd nobiliard, provin din
comitatele Satu Mare sau Ugocea: Anderco de Homorod, Lazar de
Purciret’. Din afara etniei romane ar fi provenit loan Gyenge, preotul
din Sicel care ar fi provenit dintr-o familie secuiasca romanizata.
Formarea acestui cler s-a facut in prima jumatate a secolului al
XIX-lea in cele mai multe cazuri in seminarul eparhial inaugurat, dupa
mutarea episcopiei Muncaciului la Ungvar, de catre episcopul Andrei
Bacinschi (1773-1809), in 3 decembriec 1778 in vechiul castel
medieval. La inceputul secolului al XIX-lea episcopul Bacinski
conditionase admiterea la studiile teologice de cunoasterea limbii
rutene §i a ritului slavonic ceea ce insemna ca tinerii teologi romani s-
au gasit pe parcursul studiilor intr-un mediul ostil limbii §i culturii

' Protocoalele frecventelor verificari nobiliare din a doua jumitate sec XVIII
confirma existenta acestor familii de nobili donatari cu membrii in satele roméanesti
din stinga si dreapta Tisei. Intre protocoale consultate cu scopul identificirii statului
social al acestor familii sunt gi acelea ale verificarilor nobiliare din 1749-1751, 1751,
1770 la DJIMMAN, Fond registre diverse, registrele RO5, RO6, RO8 precum si
copii dupd protocoale ale verificarilor nobiliare realizate de loan Mihalyi de Apsa
aflate la Directia Judeteand Maramures a Arhivelor Nationale,( in continuare
DJMMAN), Colectia de documente dr. loan Mihalyi de Apsa, inventar 601, ds. 1:
Protocollum Productioni Nobilium Donatarium annis 763,764,765,766,767 et 768
elaboratum, si ds. 2: Productio Nobilium 1752.

2 Tit Bud, Date istorice despre protopopiatele, parochiele si mandstirile romdne din
Maramures din timpurile vechi pana in anul 1911, Gherla, 1911, p.16

* Idem p.14
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nafiunii din care proveneau. ! Conform sematismelor diecezei si
numarul studentilor teologi din Maramures era foarte mic, unul-doi pe
an, la care se adauga si cativa elevi la gimnaziul superior, la clasele de
filozofie. Asa cd in vicariat aceleasi sematisme inregistreaza in satele
romanesti vacante ale posturilor preotesti uneori ani la rind, mai ales
in parohiile mici. Cativa din cei mai buni teologi fusesera trimisi la
studii la seminariile teologice din Viena, Pesta sau Timavia, intre care
si cativa romani care vor functiona ulterior ca preofi in vicariatul
Maramuresului, amintind aici pe Basiliu Caracioni care studiase la
seminarul central din Pesta, Pe Koman Andrei §i loody Mihai la
seminarul de la Tamavia.

Asadar in primele decenii ale secolului XIX in ciuda unei
pozitii aparent avantajate a clerului romin maramuresean si in ciuda
provenieniei sale din elita sociald a satelor romanesti din vicariat se
gisea in situatia de se a limita doar la indeplinirea functiilor
ecleziastice §i supravegherea unor modeste gcoli satesti organizate cel
mai adesea la casa cantorului care indeplinea si functia de invatator in
lunile de iama invatand pe cativa din copii satului citeva rugdciuni §i
mai rar sa scrie §i sd citeasca. Doar cele citeva scoli infiintate pe
domeniile Erariului au beneficiat de o organizare mai temeinica si de
un invatator platit regulat. Astfel de scoli au existat la Cracesti (azi
Mara), Sugitag, cat si la Costiui unde era populatie mixta. Invatator
calificat nu este pomenit la nici una din scoli in aceasta perioadi.’O
scoalda preparandiald fusese infiintatd la Ungvar in timpul
episcopatului lui Bacinschi pe carre nu gasim insd amintitd in
Sematismul din 1825. Abia cu inceputul episcopatului lui Basiliu
Popovici instalat in 1838, la Ungvar exista deja in urmatorul an o
Schola preparandiae pro futuris ludidirectoribus. Importanga pe care
i-a dat-o episcopul acestei gcoli deriva din faptul ca l-a numit chiar pe
vicarul general, loan Csurgovich, ca director al acestei gcoli, iar
profesor preparandial era Anton Ruzinkovics scoala la care
frecventau in anul mentionat 19 elevi.’ Nu stim dacd a urmat vre-un
elev roman aceasta preparandie. Probabil ci episcopul avuse in vedere
si formarea de dascdli pentru scolile roménesti daca l-a numit ca

' Athanasius B. Peckar, OSBM, The Bishops of Munkacevo with historical outlines,
Byzantine Seminar Press, Pittsburgh, PA. 1979, pp. 27-28

? Bokény Ddniel, Maramoros Vamegye taniigének. Multja és jelene, M-Sziget, 1894,
p.14-15

> Schematismus venerabilis cleri graeci ritus catholicorum diocesis Muncactensts
pro anno dominiMDCCCILX, Cassoviae, Typis Caroli Werfer, Caes. Reg. Priv. Acad.
Typographie, p.20

307



profesor la aceastd scoald pe Georgiu Szabo, care preda la seminar
teologia morala si pastorald'. De altfel in intentia episcopului era si
ridice si la Sighet o preparandie in anul 1842, Sighetul fiind singura
localitate din gremiu capabild sa sustind o astfel de scoald, insd
intentia nu s-a soldat cu vreun rezultat’.

Cu instalarea lui Basiliu Popovici se inregistreazd §i o
preocupare sporitd fatd de instructia scolard din satele din vicariatul
Maramuresului. Deja din 1840 toti cantorii din dieceza sunt formal
declarati cantori invatatori in obligatia carora intra §i realizarea unei
minime educafii religioase gcolare. ? Insia aceastd obligatie era
respectatd doar in satele mari, cu o pondere mai mare a nemesimi
locale fatd de satele mici sau iobégesti."Dar si la aceste scoli care
functionau in vreo casi din sat sau la locuinta cantorului nu frecventau
decét in cazurile bune 20-30 copii, dar si acestia neregulat.’

Din 1845 intra in vigoare pentru Ungaria si Parfium un
normativ pentru scoli emis de Consiliul de Locumtenenta in 16 iulie
cu nr. 25 224, numit Systema Scolarum, promulgat prin decret de cétre
imparatul Ferdinand V si aduce o serie de inovatii fatd de precedenta
Ratio Educationis. Noul decret in cele 10 capitole si 87 paragrafe
expune normele de organizare a Invatdmantului primar pentru
confesiunile catolice. Normativul din 1845 stabilea printre altele
structura gcolii primare si obligativitatea infiintarii de scoli acolo unde
existd copii de varstd scolard, obligatia revenind in primul rind
comunelor si apoi nobililor sau marilor proprietari, iar dacd comunele
sunt sdrace impunea asocierea a doud sau mai multe comune care sa
infiinteze o sgcoald in locul cel mai potrivit si cu finantare
proportionald §i sd organizeze un post de invatator. Se interzice
functionarea acelor invatatori care nu au primit un certificat de
competenti din partea comunititii ci pot preda. In comunele care din
cauze obiective nu pot infiinta o scoald, acolo sd predea preotul.
Totodata pentru comunitatile izolate in care accesul copiilor la scoala

'Schematismus venerabilis cleri graeci ritus catholicorum diocesis Muncaciensis
pro anno dominiMDCCCXLI, Cassoviae, Typis Caroli Werfer, Caes. Reg. Priv.
Acad. Typographie, p.19

? Directia Judeteani Maramures a Arhivelor Nationale (in continuare DJMMAN),
Fond Oficiul Parohial greco-catolic Vadul Izei, ds. 1, f.11

3 Schematismus venerabilis cleri graeci ritus catholicorum diocesis Muncaciensis
pro anno dominiMDCCCXLI, Cassoviae, Typis Caroli Werfer, Caes. Reg. Priv.
Acad. Typographie,

‘ DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds. 3/1844, f 1-3

> Ibidem
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este dificil, normativul introduce invatitorul ambulant. Reglementeaza
si conditiile de serviciu ale invititorilor precum si conditiile de
pensionare dupi 30 de ani de functionare in aceasti calitate.'Nici noul
normativ n-a produs insa consecinte imediat.

Potrivit unei corespondente din Maramures, publicatd in
Concordia in 1861, referitor la starea scolilor dinainte de 1848 in
protopopiatul Cosaului, protopopiat fruntas, ,, sub constitutionalismul
cel vechiu, pe ldnga toata incordarea i poterile unite ale preotimei,
scoalele populare nicidecum nu sau putut infiinta, a cdreia causa
principald a fost riceala si inrdurirea domnilor oficiali seculari”?* La
lipsa de interes fatd de aceastd problemd a oficialitatilor locale se
adaugad si dezinteresul parintilor, refuzadnd sa-si trimitd copii la
scoala.’Imaginea stirii invafamantului in satele roménesti din vicariat
in preajma anului 1848 este a unui mozaic de situatii particulare, de la
lipsa de scoli in unele localitati, in unele existau deja terenuri donate
pentru constructia unei viitoare scoli, case scolare inchiriate in care
cantorul preda rugaciuni §i uneori cititul §i scrisul, situatii in care copii
frecventau la casa cantorului sau la casa parohiald la scoli deja
construite dar la care frecventa lasa de dorit, trei din acestea intrefinute
de erariu.*In unele localititi din pricina ca invatitorul angajat si invete
copii n-a fost platit a parasit localitatea, asa cum s-a intdmplat in
Saligte, chiar la inceputul anului 1848.

Acesti cantori pe langa indatoririle de strana si a celor legate
de invatarea pruncilor din satele romanesti in condifii modeste au avut
preocupari legate de insemnarea unor traditii populare, fapt pe care
folcloristica Maramuresului le atribuie rol de precursori ai migcari de
consemnare a acestor tradifii.

O marturie despre acest gen de preocupdri provine din secolul
XVII, ca una dintre cele mai vechi atestari ale folclorului
maramuregean. Cel mai vechi document literar care prezinta interes in
acest sens este ,,Codicele Petrovay” copiat de Nicolae Petrovai la 18
octombrie 1672 in comuna Petrova, constand in cinci versuri redactate
cu ortografie maghiara, apartinand in realitate unei specii in circulatie

" Békény Ddniel, op. cit., p. L 'ensignement en Hongrie, Budapest, Imprimerie
Victor Homyanszky, 1900, pp. 68-69

2 De sub polele Gutiiului de catra rasaritu”, articol publicat sub pseudonimul
,.Ciocanu” in ,,Concordia™, an I, nr. 31, 16/28 nov. 1861, p. 123

’ DIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic 1za, ds. 4/1845, ff.1

“ DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic 1za, ds. 6, f. 1-6, Fond Protopopiatul
greco-catolic Berbesti, ds.1, f. 45 r. Fond Protopopiatul greco-catolic Cosau, ds 4, f.
15-28
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la timpul respectiv, cantecul de lume, contrar unor exagerari ale unor
cercetatori care au facut din aceste simple notatii inceputul unei
culegeri sistematice de poezii populare.’

De la sfarsitul secolului al XVIII-lea si inceputul sec. al XIX-
lea se constatd inmultirea marturiilor precum si a calitdfii lor, acestea
provenind fie din insemnarile facute pe cértile de cult, fie de la acele
foarte raspandite ,,carfi de versuri” in intreaga Transilvanie. Din
ultima categorie face parte si manuscrisul de la Sieu, cu o mentiune a
unei date — 30 noiembrie 1814 — care contine peste 60 de versuri,
compuse pentru a fi folosite la diferite imprejurdri, continand
numeroase elemente folclorice, exemplificate fiind in analiza
manuscrisului un vers asemanator cu cantecul ritual al barbieritului
mirelui, din poezia oratiilor populare, mai exact din tipologia oratiilor
de cumetrie: ,,vers ce se spune la masa pentru veselia boierilor, adica
la botegiune”, apoi un ,vers” neintdlnit in alte culegeri de folclor -
»Versul horincii”. Din insemndrile pe carti de cult sunt mentionate
insemndrile de la sfarsitul unui Octoih, copiat in decembrie 1820 de
diacul Teodor Uibardi din Sighet, contindnd o seama de prescriptii de
medicind empiricd, populara, tot aici fiind notat si textul colindei Trei
crai de la rasarit. Pe un alt Octoih descoperit la Comesti, cam din
aceeagi perioada, este notatd o ,invdfdtura foarte de folos pentru
femeia care nu poate naste prunci’. Tot prescriptii medicale sunt
insemnate intr-o creatie originald in versuri de factura populard ,,Vers
de morigan alcatuit la Un[gJvar” a unui tanar instrdinat. Mult mai
interesantd pentru continutul sdu este asa numita ,,Carte de versuri
alese la prohoade si la mese de veselie si multe feluri de trebi”, un
caiet pierdut al diacului Botezat Lupul din Cornesti, avind mentiunea
unei datdri, 21 iulie 1821. O altd semnalare a unui caiet interesant este
cel apartinand diacului Ticald Dumitru, scris cu litere chirilice din anii
1841-1843, pe cand invata cu diacul Rosca loan din Glod.?

Preocupdri pentru copierea sau culegerea de folclor au avut si
unii din membrii clerului maramuresean, mentionand aici pe loan Man
si Laurentiu Mihalyi. Acesta din urma este autorul unei consistente

' Dumitru Pop, Folcloristica Maramuresului, Editura Minerva, Bucuresti, 1970, pp
12-13

? Ibidem, pp. 14-20. Pe diacul Ioan Rosca il gisim in activitate in anul scolar
1850/51 la scoala din Glod unde functiona si ca invatitor confesional. Intr-o situatie
inaintata episcopiei Muncaciului de catre protopopul Izei, Grigore Rosca, mentiona
ca functiona ca invatator de 9 ani. La Dragomiresti insa nu-l gasim pe diacul Ticala
Dumitru functiondnd ca invatator, aici fiind dascil Chindris Vasile. Presupunem ca
Dumitru Ticala a copiat un caiet al diacului Rogca Ioan
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culegeri de folclor §i a unor plasmuiri literare pornind de la teme de
folclor sau traditii locale.'

Despartirea de Muncaci. Acesta este in linii mari un crochiu
al starii culturii romane in preajma revolutiei de la 1848 in Maramures.
Izbucnirea revolutiei a adus intr-o prima etapd o seama de revendicari
sociale venite din partea taranimii aservite, care in Maramures era mai
putin numeroasa. Tardnimea, liberd sau aservitd, reprezenta aproape
90% din populatia comitatului. Revendicérile acestei paturi sociale
dependente au mers paralel cu schimbarile in administratia comitatului.
Agitatiile de la inceputul lunii aprilie sau soldat cu incetarea robotelor
si anularea taxelor restante si la 11 mai Comitetul permanent
comitatens a dispus eliberarea taranilor aservifi, aservire de care au
scapat deocamdatad doar cei care aveau oarecare stare materiald
personald. Administratia locald a comitatului incepuse sa opereze
schimbari dupad 20 aprilie 1848, fiind pusd acum sub controlul lui
Gavril Mihalyi, losif Man si losif Saplonczay.’Gavril Mihalyi, fiul
protopopului Viseului loan Mihalyi si losif Man, fiul fostului
vicecomite Vasile Man de Sieu, ca si alti intelectuali maramureseni au
fost atragi in miscarea revoluionara maghiara, prin filiera mai vechilor
legdturi pe care le avuse Kossuth cu fruntasii maramuregeni. Gavril
Mihalyi a fost numit comisar guvernamental exercitdndu-si controlul
politic in Maramures, Chioar, Satu Mare si Bistrita Nasaud iar losif
Man fusese numit presedinte al comitetului revolutionar din
Maramures.’ Tustrei au fost alesi ca deputati in Dieta ungara in timpul
alegerilor din 15 iunie, fideli cauzei liberale maghiare. Acestia au fost
secundati in comitat de cativa romani care au patruns in administratia
comitatensd anterior revolutiei Sigismund Saplonczay - vicecomite,
losif de losif de Petrova - pretor in leragul de sus, loan lurca - in
Terasul Cosau,”* in timpul revolutie sunt si al{i roméni ocupa functii in
administratia noului regim revolufionar, amintind aici pe pretorii
Gheorghe lura, loan Saplonczay, Vasile Mihalca si Vasile Vlad, in

! Boroica Ioan, O culegere de folclor din Maramures de la jumatatea secolului al
XIX-lea, in ,,Acta Musei Maramorosiensis”, volum ingrijit de dr. Mihai Dancus,
Sighetul Marmatiei, 2006, pp. 163-186

2 Aurel Vaida, Revolutia romana de la 1848-1849 in nordul Transilvaniei, Editura
Academiei, Bucuresti, 1998, pp. 174, 175, 177, 212,218, Vasile Merutiu, Judefele
din Ardeal 5i din Maramures pana in Banat. Evolutia teritoriala, Cluj, 1929, p.23-
24

7 Alexandru Filipagcu, op. cit., p.50

“ Idem, p. 200, 202, 204
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administratia financiara si militard Ioan Cziple, vicecasier al casei
comitatului, Ioan Dunca, administrator, juratii Rednic Mihai, luat
prizonier de grinicerii colonelului Urban, Vincz Gheorghe si altii.'Sub
raport numeric putem afirma cd roméanii au ocupat o pozifie
importanta in administragia comitatensa din timpul revolutiei, detinind
si functiile cele mai importante.

in a doua parte a anului situatia in comitat se radicalizeaza de
la revendicéri sociale conflictul se transferda domeniul ideologic si
devine violent. Dupd adunarea de la Nas3aud din 14 septembrie, satele
maramuresene limitrofe Transilvaniei adera la migcarea colonelului
Urban, situatia din comitat devine mult mai tensionatd, primele
conflicte intre autoritifile revolutionare conduse de comisarul
guvernamental Gavril Mihalyi §i populatia satelor au loc incepand cu
30 septembrie, cand borsenii au alungat jandarmii din localitate i
detasamentul lui Ludovic lura, sosit la aici pentru a recruta 58 de
tineri borseni si 23 de tineri din Moisei. Ciocnirile ce au urmat intre
oamenii lui Urban, la care au aderat si satenii din satele amintite au
dus practic la instaurarea stirii de asediu in Maramures.’Falia intre
administratia revolutionara si romanii este reflectata in raportul din 19
octombrie 1848 a comisarului Takas Beniamin, referitoare la starea de
spirit a populatiei din localitdtile de pe cursul superior al 1zei: Silistea,
Sacel, Dragomiresti, leud, unde populatia sus{inea ca pentru toate
necazurile pe care le suportd ei sunt de vind domnii §i preotii §i ca ei
ar trebui sa fie jupuifi §i trasi in l,'eapz'l3 , fard indoiald o aluzie la
tribunalele statariale si la mijlocele de executie care in Maramures in
11 noiembrie au facut patru victime intre ,razvrati{i”: Danci Vasile
Ursac, judele nobililor, Stetco Petru a Chelboaie, {iganul Covaci Petru
si maghiarul Balogh Alexandru * .Cu finceputul lui octombrie
incursiunile granicerilor nasdudeni se inmultesc, solicitdnd la inceput
clarificari din partea populatiei si a preotilor de partea cui sunt: ,a
kosutistilor sau a imparatului”, cum s-a intimplat la Sicel,’ajungind
la lupte cu garzile maghiare cum s-a intdmplat de mai multe ori la
Sicel. Increderea in impirat fusese stimulati si de promisiunile ficute
in timpul deselor treceri peste munti pentru a depune juramantul ci

' DJMMAN, Prefectura Maramures, Comitetul central plenipotentiar al comitatului,
inv 341, reg. 1, £.28,41,71,72,148,165,212,318

% Aurel Vaida, op. cit.p. 26 s.u.

> DIMMAN, Prefectura Maramures, Comitetul central plenipotentiar al comitatului,
inv 341, reg. 1, £.63

‘ Idem, f.138

* Idem, ff. 31,34
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nobilii maramureseni ca privilegiile nobiliare vor fi menfinute, cat si
scutirea lor de impozite fata e comitat.'

Asadar cele doua ideologii, cea imperiald §i cea kosutista, a
divizat societatea romadneascd maramureseand din vicariat: pe de o
parte elita intelectuald maramureseand din administratie §i o parte
insemnata din cler afiliati migcarii revolutionare maghiare si cealalta
tabara constituita din nemesimea locala din satele limitrofe frontierei
cu Transilvania, interesatd sa-si mentind pozifia sociala. De aceea in
fruntea acestei miscarii taranesti aliate colonelului Urban se afla
indeosebi juzii locali ai nobililor.? Cauza lor s-a unit cu cauza
revolutiei romane din Ardeal, si orice forma de propaganda facuta
impotriva convingerilor lor era violent pedepsitid, cum a fost cazul
notarul losif Balea, batut la sidnge in Dragomiresti, intre agresori
numarandu-se §i oameni din Budesti, Silistea si doi graniceri
nasaudeni. Au fost si intelectuali romani care s-au opus fafis
ideologiei revolutiei kosutiste, cel mai elocvent caz este al avocatului
[oan Fabian, a cdrui atitudine ,,neloiald” este semnalatd la inceputul
lunii august 1848°ca in 13 octombrie si fie eliberat din inchisoare,
alaturi de alti doi, respectiv Susca loan si Petru din Sacel, dupa ce au
promis ca nu vor participa la razvritiri. Probabil resemnat sau din alte
considerente va primi insdrcindri oficiale din partea comitetului
revolutionar.’

In contextul in care incepand cu luna septembrie Maramuresul
se afla sub asediu incepind din luna septembrie, cu tabere de
concentrare §i trupe aduse din localitatile maghiare ale comitatului si
din Sabolcs invatamantul a trebuit sa fie suspendat in luna noiembrie.
Vicarul Petru Anderco, afiliat si el miscarii revolutionare maghiare
ceruse Comitetului plenipotentiar revolutionar si obtinuse in 29
noiembrie 1848 scutirea de serviciului militar a cantorilor invatatori
din vicariat, mai exact scutirea de Incorporari. Numai c3, acelasi vicar,
doar peste citeva zile, la cererea parintilor a suspendat activitatea
scolilor sitesti, datd fiind situatia alarmanta in comitat.” Ceea ce apare
aici este una din prerogativele vicariale, aceea de a controla
invatdmantul din vicariat, invatamant supus si controlului autoritatilor

' Idem, .53

? Alexandru Filipagcu, op. cit., p. 152,153

3 DIMMAN, Fond dr. loan Mihalyi de Apsa, inv 353, ds. 22. f.2

Y DJMMAN, Prefectura Maramures, Comitetul central plenipotentiar al comitatului,
inv 341, reg. 1, ff. 49, 57

° Fond Prefectura Maramures, Comitetul central plenipotentiar al comitatului, inv
341, reg. 1, ff. 185 5i 195
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revolutionare. O circulard a episcopului Basiliu Popovici din 25
noiembric 1848 care incerca sd rezolve situatia inzestrarii
invatdmantului in contextul social creat prin abolirea iobagiei nu a
produs cu siguranta nici un efect. Circulara raspundea unor solicitari
ale conducerii comitatului facute episcopului cu scopul de a rezolva
problemele legate de educatia scolard si indeosebi de a asigura spatii
scolare. Ierarhul de la Muncaci cerea ca acolo unde nu existd cladiri
care sd poatd fi folosite drept scoald sd se construiascd una, fiind
imposibil ca intr-un sat sd nu se gaseasca vreun teren pe care sd se
construiascd o scoald. Aceastd sarcind revine comunitatii satesti, cu
atat mai mult, cu cat mul{i au devenit proprietarii terenurilor pe care
le-au folosit sau unii au fost absolviti de datorii. Comunitaii i1 revine
sarcina si-1 sustind pe cantorul-invatator. Protopopilor li se cerea sa
sprijine aceste demersuri §i s3 examineze pe scolari pentru a se asigura
de calitatea invafamantului.'

De mentionat un aspect nu lipsit de importan{d privind
implicarea clerului in revolutie. Prin ordine ale comitetului
revolugionar, indiferent de convingerile personale, preotii au trebuit sa
devina agenti ai revolutiei maghiare. Cu toata autoritatea spirituald de
care se bucura clerul atasamentul populatiei din satele nemesesti
limitrofe Transilvania fatd de cauza romanilor de dincolo de munti nu
a putut fi strimutatd. Nici vicarul Anderco, la inceputul razvratirii
satelor de pe Mara si Cosau, si nici vara anului 1849 la inceputul lui
august, preotii trimisi pe sate sa explice satenilor cele 14 puncte ale
drepturilor popoarelor nemaghiare votate de Dieta la 28 iulie 1849, n-
au dus la rezultatul scontat de autoritatile revolufionare”. La 25 august
1849, Gavril Mihalyi, afland cd Urban se indrepta spre Maramures,
convoca o sedinta prin care isi da demisia din toate functiile deginute,
declarind ca a facut tot ce a putut pentru pacificarea poporului
maramuregean, intr-adevar Maramuresul fiind scutit de multe silnicii
fata de alte comitate. Dupd aceasta Maramuresul fusese inclus
circumscriptiei imperiale Kasovia.’

Sfarsitul revolutiei nu a insemnat si o ameliorare imediata a
situatiei invatdmantului in Maramures. Abia in luna noiembrie
circularele emise de cancelaria episcopald de la Muncaci, semnate de
vicarul general Csurgovici faceau referire principiile constitutiei din 4
martie 1849, si indeosebi la paragraful 5 al capitolului I: ,toate

' DIMMAN, Fond Oficiul parohial Berbesti, ds. 1, f. 68 r,v
2 Alexandru Filipagcu, op. cit., p. 152,153
’ Idem, p.163
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nationalitatile au drepturi egale si fiecare natie are un drept neatarnat
de a-si pastra si cultiva nationalitatea si limba”. Pentru a stabili cadrul
de folosire a limbilor nationale acelasi Csurgovici cerea, la
recomandari superioare, conscrierea locuitorilor dupd nafionalitate,
pentru ca hotérérile luate sa se comunice acestora in limba nationala.'
Ceva mai devreme, Csurgovics amintea intr-o circulard si schimbarile
ficute in administrafia comitatului §i crearea la Sighet a
Comisariatului militar supus Districtului militar de la Cagovia, precum
si numirea episcopului de Eperjes, Victor Dobranskyi ca inspector
scolar suprem al circumscriptiei imperiale.”

Semnificativa pentru un inceput al reorganizarii invatdman-
tului elementar in comitat dupd revolutie este o circulara din 19
decembrie 1849 a aceluiasi vicar Csurgovics, care conducea acum
destinele episcopiei, fiind in fapt circulara a vicarului §i una a sefului
comisiei gcolare pentru Maramures, Bereg, Ugocea si Ung. Circulara
vicariala reamintea clerului din subordine cateva din responsabilitatile
care ii reveneau in organizarea invatdmantului. Astfel educarea
copiilor cade in special in sarcina parintilor, dar reusita educatiei este
nevoie si de sarguinta preotilor in aceasta directie. In lipsa unei scoli
trebuie cautat un teren unde sa se zideascd sau se poate inchiria o casa
unde sa se poatd desfasura invatamantul in limba materna iar cantorii
invatatori vor primi pentru osteneala lor salariu, fiind obligatii cantoni
sa predea acolo unde nu este dascil. Acestia vor preda scrisul, cititul si
socotitul, cunoasterea limbii si cunostinte domestice. Predarea
catehismului si a religiei revine preotilor care vor trebui sa faca
informari despre desfasurarea invatamantului, revenindu-le sarcina de
a-i instrui pe invatdtori despre obligatiile lor. Aceste informari vor
trebui trimise si autoritatilor civile. Cei vizati de aceste ordinatiuni vor
trebui sa-si implineascd datoria indiferent de greutatile ce le vor
intampina. Dupad aceastd introducere instructiunile semnate de
comisarul Ignacz Viller cereau aplicarea in grabd a catorva masuri.
Prima din ele se referd la faptul ca desi s-a cerut construirea de case
scolare, cantorii invagatori mai predau in casele lor, fiind astfel greu a
tine scolile la zi, iar parintii aveau obligatia de a-si trimite copii la
scoald §i sd-i asigure cu manuale. Apoi se cerea ca invatarea religiei sa
o faci preotii. Invatatorii trebuie si-i invete notiuni de catehism si
istoria biblica, cititul, scrisul si socotitul in limba materna. Prin
influenfa pe care o au preotii §i invatatorii trebuie sa-i Invete

'DIMMAN. Fond Protopopiatul greco-catolic Cosau, ds. 90, f.1r,v
’DJMMAN,Fond Oficiul parohial greco-catolic Sat Sugitag, f. 47v-48v
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indatoririle catre imparat, pentru a fi cetdfeni supusi st ascultatori,
cumpatati §i cu respect fatd de legi. Sunt amintite si obligatiile de a
ridica si intrefine o gcoald ce revine comunitdfii precum §i intretinerea
invatatorului caruia un salar de 200-300 fl. anual si de la fiecare elev o
taxa de 24 cr., apoi parin{ii au obligatia de a-si trimite copii la scoal3,
cei care refuza urmand s3 plateascd amenzi si altele, comisarul
reamintind ci aceste dispozitii au deocamdati caracter provizoriu.’

insd incepand luna martie 1850 sunt vizibile dispozitiile de
restringere a libertagilor civice: este interzisd orice asociere
interzicandu-se in acest sens ,, toate congregatiunile, soboarele si alte
ale clerului adundri’? si sunt interzise orice manifestari revolutionare®.
Acelasi cler insd se straduieste sd intre in gratille noului regim,
primind pe calea consistoriului subaltern al Marmatiei mulfumirile
,prezidelui comitatului”, Markovici Antal, pentru zelul aritat si
., ajutorul de buna voie facute comisiunei ostageseti intru numararea
poporului” a preotilor din unele localitati din Maramuresul din stinga
Tisei. Tot acum li se cerea ca toate actele emise de autoritdfile
revolutionare maghiare si se stearga. * Nici ordinatiunile civile nu mai
sunt obligatorii a se citi in biserici, dupd o dispozifie a Primatelui
Ungariei, loan Scitovszki, drept consecinta a anularii acelui Placetum
regium, controlul suveranului asupra anunturilor bisericesti.’

Masurile luate in anul 1850 de regimul neoabsolutist au fost au
fost importante prin consecintele pe termen lung asupra evolutiei
invatimantului si culturii romanesti in Maramures. Invitimantul este
pus aproape exclusiv in seama confesiunilor. In cea ce priveste
biserica catolicd §i cea greco-catolica prin ordonantele imperiale din
13 51 23 aprilie influenta bisericilor asupra scolilor a fost intarita, la fel
a fost crescutd si puterea disciplinard a episcopilor.®insd cea mai
importantd a fost fard indoiald rezolutia imperiald din 12 decembrie
1850 prin care s-a decis reactivarea mitropoliei Blajului, si a doud noi
episcopii: a Lugojului §i a Gherlei, in cea din intrAnd §i parohiile
roménesti din Maramures.’

' DJMMAN, Fond Oficiul parohial greco-catolic Sat Sugitag, f. 49v-50r

2 DIMMAN,Fond Oficiul parohial greco-catolic Desesti, ds. 1, f. 31

> DIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds, 7, f8v

‘Idem, f I 1r,v

SDJMMAN,Fond Oficiul parohial greco-catolic Desesti, ds. 1, f. 32

® Erich Zéllner, Istoria Austriei de la Inceputuri pand in prezent, vol. 11, Editura
Enciclopedica, Bucuresti. 1997, p. 496

" Teodor V. Picitian, Cartea de aur sau luptele politice nafionale ale roménilor de
sub coroana ungara, vol 1, Sibiu, 1902
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Rezultat al unei miscari petitionare si totodatd §i o rasplata
pentru fidelitatea romanilor fata de casa imperiald in timpul revolutiei
de la 1848, reorganizarea bisericeasca a romanilor maramureseni isi
are originea in informarea din ianuarie 1850 a episcopului Oradiei
Vasile Erdelyi adresata episcopului primat al Ungariei, cardinalul loan
Scitovszki din Strigoniu, céruia i erau supuse episcopiile de la Blaj si
Oradea. Propunerile de rearondare a imensului teritoriu al celor doua
episcopii dar care sa cuprinda intregul teritoriu locuit de romani, au
fost discutate in comisia infiintatd in urma dispozitiei ministrului de
interne, prezidatd de cardinalul loan Scitovszki §i episcopul Vasile
Erdelyi. Din partea diecezei Muncaciului, a participat vicarul Petru
Anderco si protopopul Baii Mari, loan Fagi. Conferintele s-au tinut la
Blaj in 10 iunie 1850, urmand apoi conferinte la nivel inalt, la 15
august cand s-a reunit episcopatul latin la Strigoniu si in 18 noiembrie
de la Viena, la care pe langa clerul inalt au luat parte la conferinfele
mixte §i membrii ai guvernului. Urmarea acestor intalniri a fost
publicarea in anul urmator la 21 februarie a rezolutiei imparatesti mai
sus amintite. Cazul fiind 1naintat Scaunului Pontifical, o noua
conferintd s-a organizat la 14 septembrie 1851 la Oradea prezidata de
episcopul Erdelyi la care a luat parte si episcopul Muncaciului Basiliu
Popovici, pentru a aduce lamuri suplimentare cerute scaunului papal.
Urmarea a fost canonizarea la 26 decembrie 1853 a mitropoliei
Blajului, a episcopiei Lugojului precum si a episcopiei Gherlei care
urma sa cuprinda si parohiile romanesti din Maramures.' Cu siguranta
episcopul Basiliu Popovici nu a participat la conferinta episcopald din
25 august la Strigoniu intrucat a fost gratiat de imparatul Francisc
losif abia in septembrie 1850, fiind arestat in 16 septembrie 1849
pentru ,acusatiunile nelegiuite §i neadevirate asupra lui”, probabil
pentru im?licarea sa in evenimentele revolutionare din anii
precedenti.

Evenimentele legate de noua arondare bisericeascad au fost
urmdrite cu interes §i emotie in Maramures, vicarul Petru Anderco i
anunta pe preotii din vicariat despre conferinfa tuturor episcopilor de
la Strigoniu din 15 august 1850 De altfel vicarul trezit la simgiminte
romanesti dupa experienta revolutiei, le recomanda preotilor si se

" Victor Bojor, Canonicii dieceze gr.cat. de Gherla, acum Cluj-Gherla 1857-1937,
Cluj, 1937, p. 8-11.

’DJMMAN, Fond Oficiul parohial greco-catolic Desesti, ds. 1, f. 33, r. Despre
.atitudinea clerului fatd de acest eveniment vezi Fond Protopopiatul greco-catolic Iza,
ds. 7, f. 8v

3 Idem, f. 10v
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aboneze la , novele romdne care se eda prin societatea catolica
pestand”” si dacd vor fi suficienti abonati pretul abonamentului va fi 2
fl 40cr, ofertd neonorata de preofi intrucat anuntul s-a facut imediat
dupd ridicarea bancnotelor kosutiste, lipsindu-le in acele momente
sumele necesare, ratand in acest fel prim moment cultural romanesc in
Maramures dupa revolutie.'In 1851 in timpul tratativelor privind
dezmembrarea parohiilor se naste un conflict deschis intre preotii
romani §i administratia diecezand ruteand ca urmare a modului
preferential de distribuire a subventiei acordate de stat preotilor —
congrua — cu aceasta sesizdnd numdrul mare de parohii roméne
vacante §i numdrul mic clerici admis la studii, insuficient pentru
acoperirea parohiilor vacante.’

Procesul de rearondare a parohiilor romanesti, in cazul nostru a
parohiilor roménesti de la episcopia Muncaciului la nou infiintata
episcopie a Gherlei, cunoscutd in epoca sub denumirea de
dezmembrare, cum s-a mentionat anterior, a antrenat la nivel de varf
ierarhia catolicd din Ungaria §i Transilvania, ministrul de interne
imperial, Nuntiatura din Viena, Scaunul Pontifical si pe insusi tanarul
impdrat Francisc losif. Pentru roménii maramureseni miza era mare, §i
acest proces a polarizat atentia nu numai a clerului dar si laicilor.
Numai ca acest proces a ascuns §i capcane care au fost exploatate in
favoarea episcopiei Muncaciului si anume situatia parohiilor cu
populatie mixtd, romadnd si ucraineand. Dupid conferinfa din 14
septembrie 1851 de Oradea, prezidatd de episcopul Vasile Erdely si cu
participarea lui Basiliu Popovici, situatia parohiilor mixte aflate in
diferend, respectiv, Sighetul Marmatiei, Costiui, Satu Mare, Livada si
Bercu este incredintatd unor comisii de cenzori care vor conscrie
aceste localitdti. Episcopul Popovici elaborase chiar instructiuni §i o
metodologie privind asigurarea unei conscrieri obiective a populatiei
de confesiune greco-catolicd din aceste localitdfi. Una din aceste
instructiuni fusese inméanata protopopului Sighetului, pe la jumatatea
lunii octombrie Alexandru Lazar. Rezultatele conscrierii ardtau pentru
Sighet un numir de 1027 roméani 796 ruteni. In ciuda acestui rezultat
evident, consistoriul diecezan al eparhiei Muncaciului in sedintele din
16 si 17 decembrie 1851, refuzd cedarea parohiei Sighetului noii
dieceze motivand ca atit romanii cat rutenit beneficiaza de serviciile
religioase in biserica construitd de erariu in ambele limbi, predica se

* din Pesta
"1dem, f.10r ,
2 1dem, f.12r,v si Oficiul parohial greco-catolic Desesti, ds. 1, £.30v,-31r
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tine in limba maghiari iar cartile de cult sunt rutene. in argumentatie
aduc dovezi din partea Oficiului salinar si senatului ordsenesc cum ca
in vechime romanii ar fi constituit numai o treime din numarul
credinciosilor greco-catolici, ca vicariatul a fost infiintat la Sighet,
opidul din centrul Maramuresului, datoritd numarului mare de ruteni
din zona si cd ultima conscriere a autoritafilor militare dovedesc acest
lucru si astfel cedarea acestei parohii ar constitui si un pericol pentru
spiritualitatea credinciosilor. Dacd romanii au nevoie de un vicariat
atunci sa si-1 stabileasca la Baia Mare sau la Satu Mare. .

Aceste argumente care stau la baza deciziei consistoriului de la
Muncaci au fost vehiculate cu luni de zile inainte de aceasta decizie
propriuzisa, iar vicarul Petru Anderco, bun cunoscitor al situatiei
locului le ardtase netemeinicia. Vicarul preciza cid tofi locuitorii
Sighetului indiferent de confesiune vorbesc limba romand, limba
cuvantului de invataturd in limba maghiara si romana fusese aprobata
de episcop in urma cu zece ani pentru cei care nu intelegeau limba
ruteand, in aceastd limba se {inea predica numai pentru lucratorii
ruteni din Galitia aflati Sighet. La aceasta se adauga faptul ca Sighetul
este inconjurat de localitdti romanesti, ca vicariatul intemeiat in 1776
in timpul Mariei Tereza fusese ridicat la aceastd demnitate pentru
romanii din comitatul Maramuresului. Reamintea ca multe localitati
din dreapta Tisei, foste posesiuni curiale, din pricind ci episcopii de la
Muncaci nu le-au trimis decét preoti ruteni, acestea sau rutenizat cu
trecerea vremii. Conscrierea populatiei de confesiune greco-catolica
din Sighet a aratat cu prisosintd cd romanii sunt majoritari in ambele
localitati, iar la Costiui predica se {inea in limba romana. Si adduga ca
poporul si clerul din Maramures doreste pastrarea acestui vicariat
roman in dieceza Gherlei, iar subventia pentru preoti congrua in
disputa sa fie platita prin dieceza Gherlei’.

Indati ce demersurile de constituire a noii episcopii a Gherlei
s-au dovedit a fi ireversibile in randul clerului din vicariat se
instaleazd o stare de asteptare, un provizorat in care autoritatea
episcopului de la Muncaci este resimtitd doar formal. Starea de
provizorat durase pana la instalarea in functie a episcopului noi
dieceze, loan Alexi. Numit prin decret imparatesc in 17 martie 1854, a
fost hirotonit episcop 28 octombrie §i abia aproape peste un an, in 7
septembrie a fost instalat in 7 septembrie 1856 de catre mitropolitul

' Directia Judeteana Cluj a Arhivelor Nationale, (in continuare DJCJAN), Fond
Episcopia Gherlei, ds.32/1841, f.1-2, 5-8
? Idem, £ 9-10
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Blajului Alexandru Sterca Sulugiu. In toati aceasti perioadi
demersurile clerului maramuresean pentru includerea in noua
episcopie a Gherlei a parohiilor Sighet; Costiui si a filiilor Petrovei:
Bistra si Crasna (sau Frumusaua) au fost una din preocupdrile majore
ale perioadei. Episcopul loan Alexi fusese sesizat din primele
momente ale investirii sale cu responsabilitdfi episcopale de situatia
litigioasa. inca inainte de hirotonirea sa ca episcop unul din preotii
fruntasi din vicariat, loan Dobosi 1l informa pe episcop despre starea
nefiresca a romanilor din Maramures, care in ciuda faptului cd sau
bucurat de privilegii nobiliare §i au competente in justitie si
administratie, au fost marginalizafi. O situatie nefireasca a avut si
clerul roman care nu intrat in preocuparile ierarhiei la Muncaci dar si
poporul care fost izolat de romanii din Transilvania si problemele sale
nu au intrat in primplanul amintitei ierarhii. De aceea concesia facuta
de casa imperiald romanilor este in primul rand o concesie facuta
culturii lor.'

Noul episcop, incad insuficient familiarizat cu problemele
vicariatului din nord, cerea la inceputul lui 1855 deslusiri de la Mihail
Pavel, paroh in Apsa de jos unde se ceruse ca preot §i care ii fusese
recomandat de episcopul Basiliu Popovici. loan Alexi era nedumerit
de motivatiile care l-au determinat pe Basiliu Popovici s@ nu renunte
la aceste parohii desi vicarul Petru Andreco a argumentat netemeinicia
acestei decizii, mai ales ca Bula Pontificala de canonizare a episcopiei
Gherlei prevedea ca trebuie cedate toate parohiile si filiile cu populatie
romaneascd. Publicarea catalogului cu parohiile cedate de catre
Muncaci, in care parohiile in litigiu nu erau cuprinse a produs reactia
imediata clerului maramuresean: un memoriu este adresat episcopului
[oan Alexi in 20 februarie 1855, semnat de intreg clerul
maramuresean adunat la Sighet, in care i§i exprimau nemulfumirea
fatd de necuprinderea in dieceza Gherlei, in primul rdnd a parohiei
Sighetului, si considerd ca gestul lor sus{inut de ,,intreaga natiune
romdna marmatiand”, este o datorie nationala si o responsabilitate in
fata viitorului Memorii fusesera adresate episcopului Basiliu Popovici
si demersul petitionar a continuat si in octombrie 1855, cand memorii
au fost adresate si lui Alexandru Sterca Sulutiu cu ocazia instalarii
sale ca mitropolit precum §i nuntiului apostolic Viale Prela, prezent la
solemnitatea instalarii mitropolitului in 26 octombrie 1855. La aceasta
solemnitate a participat si o delegatie maramureseana plecata acolo sa-

! Idem, ds. 102/1854, f 77rv
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si sustind cauza in fa nuntiului apostolic.'Nu au obtinut rezultatul
asteptat ci au trebuit deocamdatd sd se mulfumeasca cu promisiunea
mitropolitului §i a episcopului loan Alexi cd vor sustine acest
demers”.Preotii din protopopiatele Izei si Viseului, intruniti intr-o
sedintd extraordinard la 18 septembrie 1856 vor relua cererile de
alipire a acestor parohii la episcopia Gherlei. Sedinta a fost prezidata
de loan Mihalyi, care a fost liderul preotimii maramuresene in aceste
demersuri, intrucdt vicarul Petru Anderco, a abandonat cauza
romaneascd. Acesta, desi roman, rimase pe mai departe vicar pentru
parohiile rutene ale Maramuresului, reorganizidnd vicariatul rutean
dupd dezmembrarca parohiilor romanesti, in 10 protopopiate.
Atitudinea sa filomaghiard si filoruteana, a constituit un obstacol
serios in includerea intre parohiile romanesti la noua diecezi, in
primul rand a Sighetului.’

in 6 septembrie 1856 episcopul Muncaciului emitea o ultima
circulard de rdmas bun. Cu aceasta se poate considera incheiatd o
perioadd din istoria romanilor din Maramures In care au stat sub
umbrela unei episcopii straine.

Desi aparent impinsd Iintr-un con de umbrd problema
invafdmantului elementar in perioada 1849-1856 a constituit o a
preocupare a clerului din roman din vicariat. Spre deosebire de
perioada anterioara revolufiei intervengia autoritagilor militare pentru
organizarea Invatamantului s-a dovedit mult mai energica. Dupa
consumarea evenimentelor revolutionare si instalarea administratiei
militare invatdmantul din scolile satesti se desfasura cu aceeasi cantori
invatatori, insd acum cu mai multd regularitate. Controlul
invatdmantului fusese incredinfat pe langd autoritafile bisericesti
recunoscute i comisiei gcolare apartinitoare Circumscrip{iei militare
imperiale de Casovia, care 23 noiembrie 1850 emitea o instructiune
detaliata pentru inspectorii si directorii scolilor elementare si normale,
in care pe langa actele normative care trebuie observate in organizarea
si conducerea invatamantului elementar §i gimnazial prerogativele
directorilor si inspectorilor scolari, direct responsabili de organizarea
invatamantului in acord cu principiile Entwurfului lui Leo Thun®.
Autorititile militare au cerut ,sistemizarea”, adica regularizarea
salarizarii invatitorului de catre comune incepind din 1851, insi

'Idem, ds. 134, f. 1-8

IDJMMAN, Fond Oficiul parohial greco-catolic Leordina, ds. 1, f. 17
* Alexandru Filipascu, op. cit., p.167

* DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Cosau, ds. 80, ff. 37-38
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cerintele noului regim n-au fost satisficute imediat. ' Potrivit
dispozitiillor Comisiei scolare de la Casovia, pe care protopopii
trebuiau si o informeze semestrial despre starea scolilor din cercul lor
de competentd, obligatia de ingriji si sustine scolile revine comunelor
sau dacd acestea nu o pot face, aceasta sarcind revine ,,domnilor de
pamant”, adicd marilor proprietari. Aceeasi institufie fixa si
responsabilitatile parohilor ca directori scolari ca invatatorii sau
viduvele acestora si aibi plata cuveniti.’ Dupa o noud reorganizare
administrativa in 1857, Directiunea scolard din cadrul Consiliul de
Locumtenentd de la Casovia repune in aplicare Sistema scolara
publicatd in 1845, reamintind printr-o circulard adresatd protopopilor
din 3 octombrie 1857, obligatia reinfiintdrii de scoli acolo unde sunt
copii de varsta scolard, obligatia comunelor mici de a se asocia in
vederea infiintarii unei scoli, instituirea unui Invatator ambulant
pentru localititile greu accesibile, g)edepsirea cu amenzi a parintilor
care nu-gi trimit copii la gcoala.” Direcfiunea incerca sd impund
invatatorul calificat, ca singurul care poatd s poata fi numit profesor,
calitate dobandita prin absolvirea preparandiei.® in noiembrie 1855
impuse §i reglementari practice care dispuneau ca acolo unde se
intenfiona zidirea unei scoli trebuiau incheiate contracte cu personal
calificat $i numai atunci va acorda ajutor numai cand comunitatea nu
este in stare sd o ridice forte proprii, in acest caz demersurile vor
trebui facute prin intermediul Comisariatului districtual i a
Prezidentului comitatului si inspectoratul scolar. De asemenea salarul
invatatorului, asigurarea scolii cu cele necesare revine aceleasi
comunitdfi. Prezidele Comitatului cerea in 28 februarie 1856 si el
raportari despre starea scolilor de la fiecare protopop.’

Satele maramuresene, in anii postrevolutionari s-au conformat
autoritatile locale sesizdnd lipsa calitatii invatamantului la populatia
majoritard greco-catolica (aici fiind inclusi si rutenii) unde exista scoli
cu un singur invatator si, in opinia lor acela este doar de forma.
Potrivit aceloragi autoritdfi consecinta lipsei de educatie scolard se
reflecti in primul rand la nivelul calitatii administratiei locale.®

' DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic 1za, ds.6/1848, .19, Fond
Protopopiatul greco-catolic Cosau, ds. 4, f. 32-36, ds. 80, f. 46.

IDJMMAN, Oficiul parohial greco-catolic Desesti, ds. 1, f. 34v, 35r, 37v

> Idem, f. 67-68

‘ DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds. 9, f. 6v-7r

* Ibidem, f.7r

® Szolosi Baldzs, Maramaros megye Viszonyainak iemertetése, Pesten, Miiller Gyula
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infiintarea si reorganizare administrativa a vicariatului
Maramuresului in dieceza Gherlei. Introducerea si instalarea
oficiala a episcopului loan Alexi intdmplatd in 7 septembrie 1856 a
insemnat pentru parohiile dezmembrate de la Muncaci din Maramures
si transferul de autoritate ecleziastica realizat prin renuntarea oficiala
din partea vicarului loan Csurgovich, prezent la solemnitatea de
instalare. Numai ca intre parohiile incorporate la dieceza Gherlei nu
faceau parte, cum s-a amintit anterior parohiile Sighet, Costiui si filia
Petrovei, Frumugsaua. Mai mult, episcopul loan Alexi isi formase
convingerea pe baza informdrilor primite din Maramures, ca vicariatul
omonim fusese infiintat pentru romanii din acest comitat, iar acest
vicariat continua sd existe doar pentru ruteni, acestia nerenuntand la
institutia vicariald cu sediul in Sighet. Aceste convingeri le impartisea
clerului maramuresean intr-o circulara emisd la scurtd vreme dupa
instalare §i pe baza acestor convingeri continua seria memoriilor si
interventiilor pe langa Ministerul Imperial pentru Culte si Invifimant,
demersuri in care s-a implicat §i mitropolitul Alesandru S$terca
Sulutiu'. Ins3 demersurile ficute nu au adus nici un rezultat.

Situat la intersectia drumurilor ce traverseaza comitatul, in
centrul acestuia, Sighetul era inconjurat aproape exclusiv de populatie
roméaneasca. Aici era sediul institutiilor administrative comitatense i
centru scolar, aici aflandu-se doud gimnazii unguresti la care
frecventau si mulfi copii ai romanilor®. Pierderea parohiei Sighet
insemna si pierderea influentei romanilor in detrimentul rutenilor,
situatie de care profita elita maghiari a orasului. In felul acesta in lipsa
unei parohii romanesti nu vor putea dezvolta o activitate culturald
nationala in sub protec{ia autonomiei bisericesti.

Clerul nu va abandona demersurile pentru recuperarea
Sighetului si ideea unui vicariat roméan cu sediu la Sighet, desi partea
ruteand a fost deranjatd de aceastd idee din primele momente ale
procesului rearondarii in dieceza Gherlei a parohiilor romanesti.
Momentul prielnic al reluarii demersurilor a fost vizita canonica a
episcopului loan Alexi in Maramures intreprinsd in primavara anului
1860 intamplata deja intr-un climat politic deja mai relaxat. N-au lipsit
nici pana la aceastd datd madsuri care sd sporeasca eficienfa

Bizomanya, 1856, p.

' DJMMAN, Fond Oficiul parohial greco-catolic Leordina, ds. 1, ff. 16rv-17r, 18rv-
19r

2 DICJAN, Fond Episcopia Gherlei, ds.32/1841, f.1-2, 5-8
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administratiei bisericesti din zona. Intre acestea se numird in 1858
numirea a doi protopopi dinamici §i cu sentimente nationale. Astfel in
urma decesului fostului protopop al 1zei si paroh in Rozavlea, Grigore
Rosca, este numit Basiliu Caracioni, fost paroh in Rona de Jos, nédscut
in 1820, care isi incepe activitatea la sfarsitul lunii martie 1858.'La 1
mai isi incepea activitatea de protopop surogat al Viseului, Basiliu
Mihalca, inlocuindu-1 in administragia bisericeasca g)e liderul miscarii
romanesti, loan Mihalyi, care avea pe atunci 75 ani.” Cu ocazia acestei
vizite care a durat aproape o lund, din 19 mai §i pana in 13 iunie,
ierarhul a putut lua contact nemijlocit cu realitatile locale, cand au fost
reluate demersurile in dosarul Sighetului cat si a infiintarii unui
vicariat pentru romanii din Maramures. Cu aceastd ocazie i-au fost
inmanate mai multe memorii’. Delegatia care il insofise pe episcop
constatase si existenfa unei factiuni filo-maghiare intre romanii din
Maramures, care a cerut introducerea in nou infiintatele carji funciare
a limbii maghiare, fapt speculat de presa maghiara si aspru criticat
intr-o circulard din 6 august 1860 de catre episcopul loan Alexi, care
face cu aceastd ocazie o emotionantd pledoarie pentru cultivarea
limbii roméane.*

La scurtd vreme dupa publicarea Diplomei din octombrie,
episcopul Joan Alexi implini una din dorintele formulate de
maramureseni in timpul vizitatiunii canonice din mai-iunie 1860:
infiintarea unui vicariat pentru romanii maramureseni anuntatd intr-o
circulard din 24 octombrie. Este posibil ca decizia de infiintare si fi
fost incurajata si de prevederile Concordatului din 1855, care potrivit
articolului 4, lasd la latitudinea episcopilor numirea propriei
administratii ecleziatice.’ In amintita circulard arhiereul isi declara
vointa de a susjine institufia vicariatului foraneu precum si a
arhidiaconatului pe care de altfel 1-a pastrat in vechea organizare dupa
rearondarea parohiilor romanesti la dieceza Gherlei. Motivele
declarate ale Infiingarii sunt o administrare unitara si eficienta a acestui

'DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds. 16, f. 7

? Idem, si Fond Protopopiatul greco-catolic Viseu, ds. 3, f.2

3DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Ieud, dosar 6/1861, ,,Protocolul Vice
Arhidiaconale a Tractului Izei pe anul 1860” f. 10 v, 11 1, 12 v, Fond Protopopiatul
greco-catolic Vigeu, registre contemporane, ds.5, f. 11v-14r, Fond Protopopiatul
greco-catolic Cosau, ds 18, f. 2-4

* DJMMAN,Fond Protopopiatul greco-catolic leud, ds. 2. f. 11-12

’ Conventiune intre Santia Sa Papa Piu IX si Majestatea da Cesarea-Regia
Apostolica Francisc Josefu I, Imepratul Austriae, Blasiu, MDCCCLVI, p. 5-6
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arhidiaconat care dobandeste astfel statut ecleziastic superior. ' .
Desigur nu sunt singurele motive. Tit Bud, vicar s1 el al
Maramuresului, leaga infiintarea vicariatului de litigiul romano-rutean
creat prin rearondarea parohiilor roméane la dieceza Gherlei si
pierderea parohiilor cu populatie mixtd, si mai ales a Sighetului,
favorizatd si de decizia vicarului Petru Anderco de a rdméne in
dieceza Muncaciului. Cel din urmd s-a temut cd is1 va pierde
demnitatea de vicar, influentidndu-i totodata si pe credinciosii romani
din Sighet sa facd acelasi lucru spunandu-le ca isi vor pierde biserica
si casa parohiala si vor trebui sa le reconstruiasca.’

Desi diploma vicariald cititd cu ocazia constituirii
consistoriului subaltern, imediat dupa instalarea solemna a lui Mihai
Pavel la Slatina in 27 ianuarie 1861, relevd intre prerogativele
vicariale doar vizitarea parohiilor si scolilor in calitate de inspector al
scolilor din vicariat, vicarul si consistoriul nu s-au limitat la
prerogativele prescrise in diploma viacariala ci au desfasurat o intensa
activitate culturald prin promovarea presei romanesti in vicariat §i mai
ales infiintarea la initiativa vicarului a Asociatiunii pentru cultura
poporului roméan din Maramures®.

Arondarea protopopiatelor a menfinutd pana in luna martie
1862 cand s-a infiinfat protopopiatul Ieudului, care cuprindea
parohiile de pe cursul superior al Izei, pentru administrarea céarora
fusese numit ca protopop Laurentiu Mihalyi, iar protopopiatul Izei a
fost ,,stramutat” pe cursul mijlociu si inferior al Izei, prin rearondarea
catorva parohii din protopopiatul Cosdului Cu ocazia acestei
reorganizari avem §i opinia protopopului Izei, Basiliu Caracioni,
privind rostul cultural protopopiatelor si al clerului districtual: un
district bisericesc este ,un corp moral”, iar , datorintia cea mai
stransa a unui preot este, cu ochi de Argu a veghia de inaintarea si
prosperarea gcoalelor poporale, fiindca ele ne dau indivizi inzestrafi
cu instructiunile doctrinei evanghelicesci”. Misiunea preotului trebuie
extinsd si la cultivarea limbii si literaturii romane: ,, 0 nafiune fara de
limba nu poate trai, limba eard fara literatura nu se poate cultiva,
literatura limbei dara intr-adever pe etern ne asigura natiunalitatea,
§i dupa ce seclul presinte produse si un alt triumf, triumful

'DJMMAN, Fond Oficiul parohial greco-catolic Rozavlea, ds. 1. f. 9v

2 Tit Bud, Disertatiune despre episcopii si vicarii romdni din Maramuresiu, Gherla,
1891, pp. 36-37; Tit Bud, Insemndri si date despre infiintarea parochiei gr.-cat.
Romane din Sighetul Maramuresului, Gherla, 1905, p.9

> DIMMAN,Fond Protopopiatul greco-catolic Viseu, registre contemporane, ds.6,
f4v,9rv, 12rv
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nationalismului, daca dorim fericirea natiunei noastre debue se facem
ce au facut alte popoare ajunse astazi la un respectat grad al culturei.
Preste tot se ne iubim natiunea, vom iubi si nationalitatea, iubind
nationalitatea vom iubi i literatura, vom prenumera la gazete si alte
carfi romdne. ”l

Planificata incd din 18662, in 5 iulie 1867 se face o noud
reimpdrtire a protopopiatelor, protopopiatul Cosaului; Izei si leudului
au fost reorganizate si s-a format un protopopiat nou, al Marei care
cuprindea parohiile Berbesti, Breb, Cracesti, Desesti, Giulesti, Sat
Sugatat cu filia Hamicesti, Vad cu filia Valea Porcului, protopop fiind
numit loan Pop, parohul Vadului.

Dupa reorganizare protopopiatul leudului va cuprinde 6
localitdti: Bocicoel, Cuhea, Dragomiresti, leud, Sacel, Salistea de Sus
cu doud parohii, de sus si de jos, protopopiatul Izei 9 localitati: Botiza,
Glod cu filia Slatioara, Poienile Izei, Rozavlea, Stramtura, Sieu, si
Nanesti iar protopopiatul Cosaului va cuprinde 8 localitati: Barsana,
Budesti, Calinesti, Cornesti cu filia Feresti, Ocna Sugatag cu cu filia
Hoteni, Oncesti, Sarbi si Vileni. Celelalte doua protopopiate au raimas
cu structurd neschimbata, cel al Sighetului care cuprindea parohiile
Sapanta, Sarasdu, lapa, Sat Slatina cu filia Ocna Slatina, Apsa de jos
cu doud parohii, Biserica Alba, Rona de sus §i numai din 1871 va
include si parohia romand din Sighet infiinfatd dup@ indelungi
demersuri la forurile bisericesti si politice. Protopopiatul Viseului
cuprindea parohiile din localitatile Petrova, Leordina, Viseul de Jos,
Viseul de Mijloc, Viseul de Sus, Borsa cu doud parohii i Moisei.’

Protopopiatele astfel organizate au fost mentinute in linii mari
in aceeasi arondare pana dupa Marea Unire. Tendinta observatd in
reorganizarea protopopiatelor este de a reduce numarul de parohii
aflate in administrarea unui protopop, fard indoiald din pricina
cresterii numarului de atributii ale protopopilor si a urgentei rezolvarii
unor probleme, in special de naturd scolard. S-a pastrat insa vechiul
principiu al organizirii protopopiatelor cu ingloband localitatile de-a
lungul drumurilor care urmdresc principalele cursuri de apa ale
Maramuresului romanesc.

'DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic 1za, ds 25, f 1-2

’DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic leud, ds. 3.f.66

* Tit Bud, Date istorice despre protopopiatele, parohiile, si manastirile romdne din
Maramures din timpurile vechi panda in 1911, Gherla, 1911, p. 6-19 Parohia Ocna
Sugatag a fost constituitd in 1861 pentru romanii care locuiesc aici. CF Sematismul
Gherlei 1914,p. 268
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Includerea celor 52 de parohii din comitatul Maramuresului in
dieceza Gherlei, a avut prin activitatea de organizare a noii dieceze
intreprinsa de episcopii loan Alexi si loan Vancea, drept consecin{a
intrarea Maramuresului in circuitul transilvdnean al valorilor
romanesti, mai ales in ceea ce priveste educatia nationala.

Clerul si comunitatile bisericesti in susfinerea invatimantului
culturii in vicariatul Maramuresului 1856-1918.

Includerea parohiilor romanesti din comitatul Maramuresului
intr-o dieceza romdneascd a insemnat pentru romanii maramureseni
implinirea unui deziderat nesperat inainte de revolufia de la 1848.
Realizarea faptica a transferului in noua diecezd din 7 septembrie
1856 nu a insemnat asa cum a fost aratat si introducerea unor
restructurari imediate la nivelul organizarii ecleziastice locale. Aceste
restructurdri s-au produs, aga cum s-a aritat in deceniul care a urmat,
dupa aceasta data structura administrativ ecleziastica a vicariatului s-a
menginut si dupa 1918.

Prin rearondarea parohiilor roménesti la noua diecezd a
Gherlei, clerul si comunitdtile parohiale romanesti au pierdut pentru
moment o institutie ecleziasticd creatd pentru ei prin diploma
dotationald din 1776 de catre Maria Tereza' - vicariatul - care a fost o
institutie emblematica pentru clerul roman maramuresean, continuand
prin intermediul acestei orgoliile unui trecut episcopal.

Daca in mod obisnuit inflintarea vicariatelor foranee are la
bazd au la bazi o initiativa episcopald, In cazul vicariatului
Maramuresului, initiativa a fost aceea a clerului local care a care in
repetate randuri §i mai ales cu ocazia vizitei in Maramures in vara
anului 1860 au solicitat reinfiintarea vicariatului Maramuresului.?
Infiintarea unui vicariat pentru roménii maramureseni anuntati intr-o
circulard din 24 octombrie 1860 si instalarea solemna a lui Mihai
Pavel la Slatina in 27 ianuarie 1861 este momentul consacrarii unei
noi structuri administrativ ecleziastice care se va dovedi performanta
nu numai sub raport strict bisericesc cat si pe taramul invaidmantului
si al culturii 1n toata perioada in care a urmat pana in 1918.

' Tit Bud, Disertatiune despre episcopii si vicarii romdni Maramuresiu, Gherla,
1891, p.31

’DIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Ieud, dosar 6/1861, ,.Protocolul Vice
Arhidiaconale a Tractului Izei pe anul 1860 f. 10 v, 11 1, 12 v, Fond Protopopiatul
greco-catolic Viseu, registre contemporane, ds.5, f. 11v-14r, Fond Protopopiatul
greco-catolic Cosau, ds 18, f. 2-4

327



Discutarea rolului bisericii roméanesti din Maramures in
sustinerea invatimantului §i culturii in Maramures fie sub raport
material, fie ca initiatoare sau realizatoare a unor fapte de culturd,
inseamna in fapt discutarea rolului pe care l-a avut acest vicariat la
nivelul tuturor palierelor sale administrative, ierarhizate in virtutea
unei evolufii istorice §i desigur in baza dreptului canonic si
consemnate §i unele documente cu valoare canonicad emise in perioada
discutatd. Pe aceste trepte ierarhice diviziunii propuse in epocd se
situeaza vicarul, protopopii, preotii, invatatorii si comunele bisericesti.
Clerul: vicarul, protopopii §i preotii sunt subiec{i proprii ai dreptului
canonic §i atributiile generale pot fi stabilite in baza literaturii
specifice, cele mai la indeméana izvoare sunt manuale de drept canonic
acceptate in perioada'.Invatatorii i comunele bisericesti au intrat in
atentia reglementarilor ecleziastice odatad cu dezvoltarea confesional
dupa aparitia codului Cancelariei Aulice Ratio educationis, aprobat de
imparateasa Maria Tereza in 1777 prin care se urmarea reorganizarea
intregului invatdmant din imperiu incepand cu cel primar. Pana la data
rearonddrii in noua diecezd a Gherlei, atributiile fieciruia din aceste
paliere, cel putin in domeniul invatimantului, a fost deja stabilite asa
cum a fost mentionat anterior si au actionat in virtutea intereselor si a
conjuncturilor create.

in cele ce urmeazi vor fi examinate atributii si roluri in
sustinerea invatdmantului si culturii a fiecarei trepte ale structurii
bisericii maramuresene insistdnd mai ales asupra atributiilor si rolului
vicarilor §i a institutiei vicariale care si-a asumat mult mai multe
obligatii si responsabilitafi decat i-au oferit ingustele diplome vicariale.

Vicarul §i consistoriul vicarial. Numirea unui vicar §i constituirea
unui consistoriu subaltern insemna pentru clerul greco-catolic roman
al anului 1860 o repunere pe picior de egalitate cu rutenii, desi au
pierdut cu aceasta ocazie sediul vicarial, care se situa in Sighetul
Marmatiei, deci in mediul urban, sediul institutiilor comitatense. Era
§i o reparatie istorica a unui trecut episcopal al Maramuresului.
Demnitatea vicarialdi a fost singura dintre demnitatile

bisericesti din Maramures pentru care episcopul emitea o diploma de
instalare. Aceastd diploma continea drepturile si indatoririle acestuia

'Intre acestea se situeaza manualul de drept canonic apirut in doui editii a lui Iosif
Papp Szilagy de la Oradea: Enchiridiion juris ecclsiae orientalis catolicae pro usu
auditorium theologiae, et eruditione cleri greco-catolici e propriis fontibus
constructum, (Editio Secunda, Typis Eugenii Hollosy, Magno-Varadini).
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si instalarea lui era Insotitd de obicei de o solemnitate deosebita. O
trecere in revistd a acestor diplome emise pentru vicarii
Maramuresului ni se pare utild pentru faptul ca vicarii nu sunt amintii
in mod curent in documentele care privesc reglementarea
invatamantului. Cea dintdi diploma vicariald, emisd pentru primul
vicar al Maramuresului din dieceza Gherlei, Mihail Pavel, a fost cititd
in ziua constituirii consistoriului subaltern, respectiv 29 ianuarie 1861
s1 drepturile vicarului sunt rezumate astfel:

- conduce sedintele consistoriului subaltern in calitate de
presedinte numind doi asesori: un defensor matrimonial §i un notar
(secretar);

- aduce hotdrari in apel in cauze minore;

- incearcd impacarea in pricini de divort intre soti, intocmind
un protocol;

- vizitarea parohiilor si a scolilor;

- revizuirea §i trimiterea la Ordinariat a rapoartelor trimise de
protopopi;

- acordarea de dispense de la gradul al patrulea de inrudire si
de la a treia vestire pentru cdsatorii;

- binecuvénteazi cruci cand este solicitat.'

In aceasta primi diplomi se pare ci prin aplicarea practica
avea suficiente ambiguitdti si deficiente si la solicitarea lui Mihail
Pavel, o noud diplomd vicariald fusese emisa de episcopul loan
Vancea in 27 aprilie 1866 prin care vicarului ii erau delegate
urmatoarele prerogative:

- verificarea intocmirii evidentelor de naturd contabila

parohiale — rafiunile bisericesti — conformitate cu dispozitiile
diecezane de catre parohi verificarea lor la fafa locului de catre
protopopi;

- supravegherea trimiterii la timp a rapoartelor (,,relatiunilor”)
periodice de catre protopopi;

- sa relagioneze (,,informeze™) despre protopopii la ordinariat;

- efectuarea vizitei canonice unde este necesar insd totdeauna
cu invoirea Ordinariatului;

- dreptul de a numi administratori interimari insd numai cu
acordul protopopulut;

- binecuvantari solemne de biserici, cimitire, cruci publice,
vesminte sacre;

IDJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Viseu, registre contemporane, ds. 6,
f.4v
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- acordari de dispense ca mai sus, insa numai pe o perioada de
5 ani stabilind si taxele aferente.' Cu aceastd ocazie sunt precizate la
solicitarea vicarului Mihail Pavel modul de constituire si drepturile
consistoriului subaltern. Consistoriul va cuprinde pe toti cei sase
protopopi si inca doi preoti avandu-l pe vicar presedinte, deci in total
noud membri. Dintre protopopi unul va numit defensor matrimonial si
dintre preoti unul va fi numit secretar. Intre drepturile consistoriului
subaltern se mentioneaza jurisdictia disciplinard in privinta unor
abateri mai putin grave ale preotilor, aplanarea unor controverse intre
preoti care schimba intre ei parohiile, abaterile cantorilor dacd nu sunt
si Invagatori precum si in cauze matrimoniale, in spetd realizarea
proceduri de impacare dar si instrumentarea unor cazuri dispuse de
instanta diecezani matrimonial.”

Aceasta diploma, la care se adaugd unele schimbadri, fusese
imbunatdfitd si sub raport stilistic, a fost publicatd ca model de Tit
Bud si anume in aceasta era precizat dreptul vicarului de a tine
consistoriu subaltern si a numi defensorul matrimonial si secretarul, se
detaliaza obiectivele vizitei vicariale: biserici, scoli, cimitire, cladirile
parohiilor si scolile, ne mai fiind insd8 mentionat dreptul de a numi
administratori (preoti) interimari.’

Din cele expuse se poate deduce cd functiunile vicarilor
Maramuresului sunt in bund parte superioare protopopilor care de
altfel le-au si recunoscut autoritatea.

Primul vicar din noua serie de vicari ai Maramuresului din
episcopia Gherlei, Mihail Pavel, fusese numit de episcopul loan Alexi
pe baza unor criterii enumerate in circulara din 24 noiembrie 1860:
cultura teologica si experienta in administratia bisericeasca, abilitate si
spirit practic, completate cu altd sumd de calitd{i personale —
,,exemplara comportare §i neobosit zel...bineinzestrat, demn i oblu
(drept n.n)”. La aceasta l-au recomandat §i experienta sa de notar
consistorial (secretar in cancelaria episcopald n.n.) atat in episcopia
Muncaciului cit si a Gherlei*.Clerul maramuresean si elita laica locala
romaneasca l-au acceptat fara nici o rezerva, fiind in prealabil ridicat
de episcop ca protopop onorar al Tarii Oasului. Biografia sa este
biografia unui cleric care a parcurs treptele ecleziastice pana la
demnitatea de episcop exclusiv prin inteligenta, munca si meritele sale.

'DIMMAN, Fond Protopopiat greco-catolic Ieud; ds.3, £.66-67
2
Idem
> Tit Bud, Inreptariu practicu pentru pastorii sufletesci, Gherla , 1883, p 564-567
‘DIMMAN, Fond Protopopiat greco-catolic leud; ds.3, 151
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Fiul unui cantor-invatator sarac din comuna Recea, din actualul judet
Maramures, cu studii la Baia Mare, Satu Mare si Cassovia si teologia
la Viena pe care din cauza revolutiei de la 1848 a trebuit s le termine
la Ungvar, fiind remarcat de contemporani ca un elev §i apoi ca
student cu aptitudini intelectuale deosebite, tesand in jurul sdu o suma
de legende.' Este numit in 1852 secretar in cancelaria episcopald de la
Muncaci pentru cele 92 de parohii roméanesti apartinitoare acestei
episcopii, in 1854 pentru o scurta perioadi a fost paroh in Apsa de jos
si odatd cu organizarea cancelariei in noua episcopie a Gherlei este
numit secretar i din 1860 este numit paroh Sat Slatina §i cu data
amintiti vicar al Maramuresului.’Va functiona ca vicar foraneu pana
la numirea sa ca episcop al Gherlei in septembrie 1872.°

Cu Mihail Pavel sunt transpuse in practicd principalele
atributii ale vicarilor foranei ai Maramuresului care depasesc ingustele
prevederi ale diplomelor vicariale. Singura atributie in domeniul
invat@mantului mentionatd de cele douda diplome vicariale este
vizitatiunea canonica in care inspectarea scolilor este doar un obiectiv
asociat inspectiei generale a parohiilor, atribuie care si-a indeplinit-o
in anii urmatori dupa instalare.*Aceastd vizitaiune avea rolul de a
constata realitdtile scolare din teren si a le face cunoscute forurilor
episcopale. De obicei era precedatd de o instiintare a parohilor ca in
prealabil ,,sa-si intocmeasca lucrurile scolare asa incat mergind in
vizita canonicd sa nu aflu defecte grosolane, in care caz voi fi silit a
face aritare la locul competente”.’

O problemd aflatd in permanenta atentie a vicarului a fost
asigurarea salarizarii invatatorilor, salariile acestora in multe cazuri
erau platite neregulat, uneori comunitétile parohiale intarziau cu lunile
platirea salariilor. Vicarul era autoritatea la care recurgeau foarte
adesea invatatorii care se plangeau ca desi i-au solicitat sa le asigure
salariul si concursul pentru asigurarea frecventei, nici preotii §i nici
functionarii locali nu se intereseazd de situatia scolilor §i progresul
culturii. In astfel de situatii dispunea protopopului in subordinea
caruia se afla invatatorul si se deplaseze la fata locului pentru

' Joan Gerogescu, Episcopul Mihail Pavel: Viata si faptele lui (1827-1902),
Tipografia si Libraria romaneascd Societate Anonima, Oradea, 1927, p. 7-11

? Idem, p. 13-17,

? Victor Bojor, canonic dr, Episcopii Diecezei Gr. Cat. de Gherla acum Cluj-Gherla
(1856-1839), editia Il-a, Editura Viata Crestina, Cluj Napoca, 2000, p.256

* Tit Bud, Disertafiune...,p. 40-41

> DIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds. 44, f.3v
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rezolvarea situatiei. ' Aceste salarii erau asigurate in multe din
localitatile din vicariat din arenda veniturilor din carciumadrit — asa
numitele regale — donate de obicei scolii sau bisericii de catre
comunitdtile parohiale. Se putea Intdmpla ca autoritafile locale, cum s-
a intdmplat in 1866 la Dragomiresti, unde era si sediu pretorial, sd
dispuna o altad utilizare a cestor venituri desi au fost destinate oficial
scolii prin acele contracte declaratii numite fasiuni scolare, lasand in
felul acesta invatatorul fara salariu. Dispunea ca protopopul sa iasa la
fata locului, o procedurd curentd de investigare si rezolvare a unor
situafii litigioase, §i sa rezolve problema.’Mihail Pavel a asigurat in
deceniul sdu de activitate ca vicar foraneu in Maramures, sistemizarea
- adicd reglementarea pe bazd contractuald a salarizarii regulate a
invatatorilor din aceste regale - cu salarii atractive care a adus o
anumitd competitie pentru ocuparea posturilor de invatitori din
vicariat, atragidnd multi dascali din afara Maramuresului, dintre care
unii s-au stabilit definitiv aici.> A trebuit insa sa invingd mentalitati si
atitudini negative legate de inlocuirea vechilor cantori-invatatori
localnici care se multumeau cu o platd modesta in schimbul unor ore
de catehizare si sustinufi de comunitatea bisericeascd dispusd din
pricina situatiei materiale precare sa-si salarizeze cit mai modest
dascalul. La aceastd atitudine se raliau si unii preoti, fiind nevoie
pentru introducerea unor invéatitori care au absolvit preparandia de
interventia energicd a vicarului care dispunea protopopului sa-l
introduca pe noul dascil la scoala unde trebuia sid functioneze si
atragandu-i atentia preotului local la indatoririle pe care le are si la
consecintele la care se expune prin nesocotirea dispozitiilor
diecezane.*

S-a preocupat de Inzestrarea cu manuale a scolilor satesti din
vicariat aducand si distribuind astfel de carti pentru care nu arareori
intdmpina probleme cu recuperarea costurilor acestora recomandand
ca pentru cele nevandute imediat sd se acopere cu banii din fondul
parohial — lada bisericii.”Mai mult decat atit a oferit ca model in
vicariat exemplul sdu propriu construind o scoald noui. Pe 4
octombrie 1864 la doar la patru ani de la sosirea sa in Sat Slatina,
situat in protopopiatul Sighetului, invita protopopii si preofimea la

' DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic leud, ds. 19, f. 17

*Idem, ds. 22, f.4

3 Tit Bud, Analele..., p. 22

* DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Cosau, ds. 23, f.27rv, 48, 50
> DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic leud, ds. 22, f.6
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sfintirea scolii noi de piatre“l.l

Poate cea mai importanta realizare a vicarului Mihail Pavel in
domeniul culturii pe meleagurile Maramuresului este realizarea unei
aliante a bisericii locale cu elita politica si administrativd romaneasca,
adicd cu elita laicdA maramureseand, Iintr-un proiect comun -
Asociatiunea pentru cultura poporului roman din Maramures. Aceasta
aliantd 1si fixase ca obiectiv sd vind in sprijinul invatdmantului
elementar roménesc din vicariat organizat si sustinut de catre biserica
care resimtea odatd cu reformele impuse de sistemul neoasolutist o
acutd lipsd de invitatori calificafi. Poate la fel de acut era resimtita si
lipsa unei elite intelectuale consistente si a unei clase medii care sa
patrunda in comert si industrie, domenii economice 1n care romanii nu
se regaseau aproape de loc. Ori acest proiect de facturd iluminista, cu
doua obiective declarate: infiintarea si intretinerea unei scoli care sa
formeze invatatori pentru scolile roménesti — preparandia §i a unui
internat — alumneul - care sa faciliteze accesul tinerilor inzestrati dar
prevind totodati maghiarizarea acestora prin scoald. In acest proiect
hotaratoare a fost amicifia celor fondatori losif Man, comitele suprem
al Maramuresului §i Mihail Pavel, vicarul foraneu. In ristimp de
ciateva luni, din toamna anului 1860 si inceputul anului 1861, se
constituie un nucleu de intelectuali, cler si laici, care ii vor defini in
limbaj juridic scopurile si modul de functionare a acestei institutii in
statutele Asociatiunii si vor incepe demersurile pentru realizarea
faptica a preparandiei.’in aceasta institutie vicarul va fi vicepresedinte
al Asociatiunii §i director al Preparandiei §i mai tarziu din 1886 al
convictului Asociatiunii, preparandiei §i convictului asigurandu-li-se
un caracter confesional pentru a evita imixtiunea autoritafilor
maghiare’. Alianta cler si eliti laici romaneasci era ganditi astfel ca
laicii prin functiile politice si averile ce le defineau sa asigure sprijin
material si protectie in fata imixtiunii autoritatilor maghiare iar
biserica asigura functionarea faptica a preparandiei §i convictului cat
si suport material asigurat in primul rand prin colecte adunate prin
reteaua de parohii din vicariat.

' Tit Bud, Disertatiune...,p. 41, DIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic leud,
ds.9,f.3

2 Tit Bud, Analele....p. 5-8. Mihai Marina, Maramureseni. Portrete si medalioane,
Editura ,,Dragos Voda”, Cluj Napoca, 1998, p. 114-115

3 Tit Bud, Analele....p. 175, 235, 255
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Unul din principalele motive al numirii lui Miahail Pavel ca
vicar foraneu al Maramuresului este ceea ce se poate numi dosarul
parohia Sighet, respectiv recuperarea parohiei Sighet de sub jurisdictia
canonicd a episcopului de Muncaci. Nu atdt asigurarea asistentei
spirituale a fost miza acestui indelungat si sustinut efort al clerului si
intelectualitatii laice maramuresene ci cucerirea Sighetului dominat
cultural de maghiari, ca centru administrativ al comitatului pentru
cultura romaneasca. Insia impedimentul apartenentei canonice fata de
dieceza Muncaciului a fost speculat de autorititi vremii 1In
tergiversarea aprobarii statutelor Asociatiunii pentru cultura poporului
roman din Maramures si In consecintd lipsirea Preparandiei intrefinute
de Asociatiune de dreptul de publicitate, adicd a functionat doar ca o
institutie de invatamant privata. Pe de altd parte aceasta situatie a creat
o competitic nefastd intre romani §i ruteni cu generarea unor
animozitd{i locale, speculate indeosebi de autoritatile din Consiliul de
Locumtenenta cu concursul functionarilor maghiari locali.'

Pentru rezolvarea integrald a obiectivelor dosarului parohia
Sighet a fost nevoie de peste patru decenii, fiind in permanenta atentie
a vicarilor care s-au succedat in aceastd perioada. Demersurile
incepute dupa pierderea parohiei Sighet, asa cum s-a mai amintit, au
continuat §i in deceniul liberal coalizdnd in jurul lui Mihail Pavel
cateva din familiile fruntase ale Maramuresului: Man, Mihalyi, lurca,
Mihalca, Cziple si Iura. A fost nevoie de repetate interventii ale lui
Mihail Pavel la autoritagile statale si ecleziastice din Viena, iar dupa
acordul acestora odatd obtinut, trebuia obtinutd si aprobarea
autoritailor pontificale. In 1870 ficind parte din delegatia
romaneascd la Conciliului Vatican I, in urma demersurilor personale
cat mai ales a episcopului Ioan Vancea pentru scoaterea roméanilor din
Sighet de sub jurisdictia canonicd a episcopului de Muncaci. Astfel
toate barierele birocratice, politice si ecleziastice au fost invinse odata
decretul Nuntiaturii Apostolice din Viena din 18 aprilie 1871, fiind
rezolvat primul si cel mai important obiectiv din dosarul Sighet,
apartenenta canonica la episcopia Gherlei a credinciosilor romani
greco-catolici din Sighet care va pune capét disensiunilor romano-
rutene §i realizarea unor activitdfi culturale nationale sub protectia
confesionald. Vicarul Mihail Pavel a fost numit paroh al Sighetului
dar intrucdt administra si parohia Sat Slatina, administrarea parohiei a

' Tit Bud, Insemndri §i date despre infiintarea parochiei gr.-cat. Romdne din
Sighetul Maramuresului, Gherla, 1905, p.9-12, Tit Bud, Analele..., p.14
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fost incredintatd profesorului catihet loan Pop.'

inca din 1861, anul instalarii, vicarul si consistoriul subaltemn,
ist vor asuma o functie culturald: vor dispune imperativ ca preotii,
singuri sau impreuna cu cantorii $i docentii, sa se aboneze indeosebi la
~Amicul scoalei” si ,,Gazeta Transilvaniei”, banii necesari pentru
realizarea acestor abonamente urmand sia fie acoperifi din lada
bisericii, adici din fondul parohiei.” Aceste dispozitii insd nu s-au
indeplinit imediat §i nici chiar dupa doi ani de repetate insistente,
Mihail Pavel reiterdnd mereu dispozitia ca preotii sa se aboneze macar
la un ziar roménesc.’

Ioan Pop, succesorul pe care l-a desemnat Mihail Pavel dupa
numirea sa ca episcop al Gherlei, va prelua si continua toate atributiile
si obligatiile vicariale stabilite in cei 12 ani de la infiintarea
vicariatului. $i in cazul lui Ioan Pop, nascut in 1834 in Cig, judetul
Salaj, pentru numirea sa ca vicar au luate in considerare cultura
teologica pe care si-a format-o la Universitatea din Viena, a functionat
dupa absolvire studiilor teologice ca arhivar diecezan si dupa cisitorie
a fost numit paroh in Tautii de Jos si totodata protopop al districtului
Baia Sprie. Din 1866 a fost numit paroh in Vad (azi Vadul Izei) si
protopop al nou infiintatului protopopiat al Marei.* A fost interesat de
manifestarile literare ale vremii, putdnd fi semnalatd in acest sens si o
corespondentd purtatd cu lustin Popfiu de la Oradea, redactorul
revistei ,,Amvonul”.5

loan Pop va trebui sa facd fatd unor provocari la adresa
invatamantului confesional care au inceput sd contureze in timpul
predecesorului sdu. Aparifia noii legi a invatdmantului primar,
promulgatd in 5 decembrie 1868, va declansa imediat dupa aparitie o
reactie de aparare a caracterului confesional al scolilor satesti, fiind
descifrate de cétre autoritatile scolare diecezane capcanele pe care le
ascundea legea XXXVIII din 1868. In acest sens a fost discutata in
vicariat circulara episcopului loan Vancea din 14 februarie 1869 prin
care atrage atentia ca scolile din dieceza au fost si trebuie sa rimana
confesionale a fost luat in discutie de clerul maramuresean luind
hotararea sa se respecte prevederile legii XXXVIII si mai ales acelea
care tin de paragraful 11 al amintitei legi.® Se crease astfel si in

' Tit Bud, Insemnari..., p. 10-12

2 DIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic leud, ds. 1, . 9, ds. 2. f. 16
* DIMMAN, Fond Oficiul parohial greco-catolic Breb, ds. 1, f. 68r

* Tit Bud, Disertafiune..., p.42-43

> DIMMAN, Fond Oficiul parohial greco-catolic Vad, ds.

® DIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds, 43, f.2
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Maramures un curent de aparare a caracterului confesional al scolilor
si in consecinid a fiintei nationale, ca de altfel in toate teritoriile
locuite de roméni din Transilvania.'

Se pare cd a fost investit ca administrator vicarial inainte de
numirea sa oficiald din 6 noiembrie 1872 intrucat in 20 aprilie din
acelasi an trimitea o circulard cu observatiile ordinariatului fata de
scrisoarea inspectorului scolar comitatens, Szilagy Istvan, potrivit
caruia unele scoli din vicariat nu corespund legii, cd frecvenfa este
nesatisfacatoare, lipsesc pepinierele scolare si terenurile de gimnastica.
Fatd de aceasta situagie noul administrator vicarial dispunea ca
situatiile sd fie discutate la nivelul protopopiatelor ca apoi acestea sa
fie discutate in consistoriul subaltern.’Aceasta deoarece inspectorul
scolar a emis prima atentionare pentru unele din aceste scoli, ceea ce
ar fi fost, potrivit legii XXXVIII, un pas mai aproape de transformarea
acestor scoli in scoli comunale, si deci pierderea caracterului
confesional si implicit national.’Pentru a face fa{d noii tendinte de
transforma scolile confesionale in gcoli comunale, Ioan Pop propunea
la inceputul anului 1873 un raspuns propriu: intocmirea unor statute
pe baza legii XXXVIII, prin care sa asigure o mai bund susfinere a
scolilor i salarizare corespunzitoare a invatatorilor, de citre o
comisie alcatuitd din cinci membrii: administratorul viacarial, Mihail
Kokényesdy — protopopul Cosaului, loan Busitia - profesor
preparandial, dr. loan Mihalyi — avocat si invatatorul din Calinesti
Toan Cupcea.® Aceasta stare de alerti a fost accentuati de circularele
ministrului Tréfort. In urma circularei din 22 februaric 1873
administratorul vicarul Ioan Pop este convocat alaturi de alte persoane
responsabile de destinele scolii din dieceza pe 28 aprilie la Gherla
unde s-a hotdrat constituirea unei comisii care sa identifice probleme
concrete si solufii de rezolvare pentru mentinerea caracterului
confesional al scolilor.’Urmarea acestor consultiri a fost emiterea de
catre vicar (Ioan Pop fusese instalat solemn ca vicar de cdtre Mihail
Pavel in ianuarie 1875)° a unei circulare in 25 septembrie 1875 inainte
de inceperea anului scolar care contine un set dispozitii precise ce
trebuie observate pentru sustinerea scolii si a invatatorilor. Aceasta

' Simion Retegan, Sate si scoli romdnesti din Transilvania la mijlocul secolului al
XIX-lea (1867-1875), Editura Dacia, Cluj Napoca, 1994, p. 35 s.u.

’DIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds. 14, f.7v, 15r

* DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Cosau, ds. 33, f. 85

* DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Cosau, ds. 42, f.31

*DIMMAN, Fond Oficiul parohial Sat Sugitag, ds, 26, f. 41-43

° Tit Bud, Disertatiune..., p.42
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circulara deschide o noud practicd in administratia vicariald a
invatdmantului din Maramures, vicarii emitand la inceputul fiecdrui an
scolar o circulard cu dispozifiile citre clerul, invatatorii din subordine
s1 catre comunele bisericesti care trebuie observate pentru o
desfasurare fara probleme a invatamantului.

Cu loan Pop incep vizitele inspectorului scolar comitatens
insotit de vicar facut de obicei spre sfarsitul anului scolar. O prima
inspectie comund fusese programata spre sfarsitul anului scolar, in
mai-iunie 1876, care n-a mai avut loc decit parte, inspectorul scolar
fiind bolnav.'Pentru aceste inspectii parohiile trebuiau si-i plateasca
vicarului o diurna®. Un nou inspector scolar numit in septembrie 1876,
Bartolmeu Féjer, va inspecta in anul 1877 scolile din vicariat > i
raportul céruia, deloc favorabil, a ajuns pe masa episcopului Mihail
Pavel care va dispune ca vicarul Ioan Pop sa-i convoace intr-o sedinta
pe toti protopopii care sd ia masurile necesare impuse de raportul
inspectorului scolar, fixand si obiectivele ce se vor lua in discutie.
Sedinta s-a tinut la 5 noiembrie 1877, la resedinta vicarului, in Vad,
care a hotarat realizarea impartirii cursurilor scolare pe sase ani de
studiu pentru elevii de la 6 la 12 ani precum si a celor repetitionale. S-
a hotarét observarea programei scolare promulgata in 6 martie 1877 de
episcopul Mihail Pavel pentru intreaga diecezd, care in opinia
protopopilor sunt o dezvoltare a celor stabilite in vicariat in 1875,
tinerea cursurilor repetifionale pe baza acelorasi hotarari vicariale
tinind seama de ocupatia de bazd a locuitorilor — agricultura-,
consemnarea in protocoale a pedepselor in urma nefrecventarii gcolit
de catre copii iar invatitorii vor trebui sd transmitd cu regularitate
listele de lenevire (listele cu absentii) senatelor scolare locale.*

Ca urmare a imixtiunii In problemele scolare de citre
inspectorii gcolari comitatensi mai ales dupa promulgarea legii
XXVIII din 1876 despre autoritdtile scolare si a legii VI din acelasi an
privind infiintarea comisiei administrative comitatense, in care
inspectorii gcolari erau raportori, creste rolul vicarului care primeste
insarcindri directe in rezolvarea unor cazuri deosebite din partea
inspectorului scolar diecezan.’ In acest sens cerea protopopilor si-l

' DIMMAN,Fond Oficiul parohial greco-catolic Mara, ds. 2 f. 2

> DJIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Viseu, ds. 15, f. 13v

3} Muzeul Maramuresului, Fond Arthur Coman, doc. 621

‘ DIMMAN, Fond Oficiul parohial greco-catolic Bocicoel, ds, 4 f. 12-13 si Muzeul
Maramuresului, Fond Arthur Coman, doc. 626

5 L'enseignement en Hongrie, Budapest, Imprimerie Victor Homyansky, 1900, p.
154 s.u
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informeze despre orice miscare de personal in scolile din vicariat.'

Lui loan Pop i se datoreazi si incercarea de organizare anuala
a unor conferinte invatitoresti la nivel de comitat pentru a contribui in
acest fel la perfectionarea invitimantului roménesc din vicariat. in 12
februarie 1875 a avut loc prima incercare de constituire a reuniunii
docentilor din Maramures ramasa nerealizata din pricina noii orientari
a politicii scolare impuse de ministrul Tréfort.”

Deosebita preocupare pentru scolile confesionale din vicariat 1-
a insotit pand in ajunul mortii sale din 10 decembrie 1878 céand
recomanda leudenilor sa-sgi construiasca separat o scoald potrivit
normelor legii XXXVIII, desi acestia ar fi dorit sd construiasca sub
acelasi acoperis i scoala si locuinga invatatorului.’

Nici celelalte atributii vicariale nu au fost neglijate, dar au
ramas mai putin evidente. Prin inchiderea Preparandiei in 1870, ca
urmare a presiunilor facute de Ministerul de Cult §i Instructiune
Publica si a intelegerii semnate cu delegatul acesteia Molnar Aladar, a
inceput in etape constructia internatului Asociatiunii, a carui
vicepresedinte era vicarul loan Pop, sub coordonarea unui comitet
compus din persoane vicecomitele Vasile Mihalca, Paul Lipcey,
asesor la tribunalul din Sighet si dr. loan Mihalyi.

Dupa decesul vicarului Ioan Pop, i-a urmat cel pe care l-a
inlocuit in timpul bolii, Mihail Kokényesdy, din decembrie 1878 pana
in 1 septembrie 1897. Absolvent al teologiei de la Ungvar, ca si
predecesorul sdu era inzestrat cu reale calita{i organizatorice, activand
in sensul mentinerii scolilor confesionale din Maramures si
imbunitatirii situatiei lor .*

Fata de antecesorul sau, care a avut o relativd autonomie in
coordonarea invagimantului din vicariat, prin aplicarea legii VI din
1876, pe care de altfel a inceput sd o observe si loan Pop, 1 s-a limitat
autonomia si astfel cd in problemele coordondrii invaamantului a
devenit delegatul inspectorului scolar diecezan in vicariat. Potrivit
acestei legi inspectorul scolar comitatens, care este raportor in comisia
administrativd comitatensd, avea obligafia de inspecta si scolile
confesionale, iar scolile aveau obligatia s prezinte manualele pe care
le folosesc, predarea sd fie conforma programei. Comisia
administrativd exercitd o anumitd influentd in unele probleme ale

' DIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Viseu, ds. 15, f.23v
’DJIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic leud, ds. 11, f.17
*DJIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Ieud, ds. 39, f. 1,8
*Disertatiune..., 43-46

338



scolii confesionale, face observatii acestor scoli care in definitiile legii
acestea nu publice si avizeazd orice proiect care are ca Sscop
ameliorarea, reglementarea si dezvoltarea instructiunii din comitat.
Legea fixeaza si atribugiile autoritdfilor confesionale superioare,
diecezele greco-catolice sunt practic independente una de alta in
privinta organizarii Tnvatdmantului propriu, fixand atributiile
inspectorului de invatdmént al diecezei, printre care prezidarea
consiliului scolar diecezan (consistoriul scolastic), ratificd alegerea
invatatorilor, judeca problemele disciplinare, decide in problemele
legate constructiile scolare, in cazul revocarii invatatorului trimite
documentele la Ministerul Cultelor si instructiunii publice.'

in 1879 este promulgata legea XVIII, prima din seriile de legi
care restrangeau Invitarea limbii materne in favoarea limbii maghiare,
scoala fiind folositd de acum ca un instrument de maghiarizare.
Potrivit prevederilor legii, daca intr-o scoald cu limba de predare
nemaghiard nu se constata progres in insugirea limbii maghiare se
dispunea inchiderea ei dupa trei avertismente si deschidea o scoala
comunald. Li se impunea invatatorilor ca in termen de trei ani sa
cunoascd limba maghiard in asa fel incat sd o poatd preda, iar
preparandiilor care nu aveau limba de predare limba maghiara li se
impunea ca dupd cei trei ani de studiu absolventii sd stdpaneasca
limba maghiara. Cei care au absolvit deja preparandia li se acorda un
termen de patru ani pentru invata limba maghiara, fapt care va fi
constatat de printr-un examen in fata inspectorului scolar.’

Eliminarea limbii romine din scoli incepe cu invatamantul
secundar din vicariat: loan Busitia este inlaturat in 1878 de la
Preparandia de stat unde functiona din 1870 si trimis Sérospatak3$i
protestele facute de vicar urmand calea ierarhicd n-au dus la nict un
rezultat'iar in 1885 profesorului catihet din Sighet i se interzicea si
mai predea religia in limba romanda la Liceul reformat din
Sighet. * Predarea religiei in limba roméni s-a mentinut doar in
gimnaziul romano-catolic din Sighet unde de altfel a participa la
examenele de sfarsit de an a elevilor romani.®Vicarul era inclus si
comisia de examinare de la Preparandia de stat unde asista la

' L'ensignement ...,p. 154-164

2 Idem, p. 94-95 si Tit Bud, Indreptariu...,p. 304-355

Y Analele..., p.46

? Directia Judeteani Cluj a Arhivelor Nationale (in continuare DJMMAN), Fond
Episcopia greco-catolicd Gherla, Protocoalele scaunului scolastic, ds.338, f48v, 55r
* 1dem, ds. 334, f.19v

® Ibidem, f.37r
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examenele de calificare ale elevilor roméni, daci acestia se prezentau.'

Pana la numirea lui Zagroczki Gyula ca inspector scolar in
comitatul Maramures intdmplatd la 1 septembrie 18837, situatia scolii
confesionale desi in permanenta amenintatd a beneficiat de o anumita
clementd, in care vicarul si-a manifestat parte din prerogativele
predecesorilor sdi: aprobarea unor schimburi de posturi intre invatatori
si chiar a unor conflicte ivite intre autoritagile locale si invatatori, sau
preoti §i invatatori.>

In acest rastimp, ca urmare a unei dispozitii a consistoriului
scolastic, dintr-o initiativdi a reuniunilor invatatoresti din partea
ardeleana a diecezei care intentionau sa realizeze o intrunire a tuturor
reuniunilor  invatitoresti diecezane, s-a infiinfat Reuniunea
invitatorilor din Maramures dupd aprobarea statutelor de catre
Ministerul de Cult si instructiune Publicd, adunarea de constituire a
avut loc data de 16 noiembrie 1883 in sala de sedinte a comitatului®

Pentru acesti docenti a trebuit insd dispuna incepand din vara
lui 1883 sa petreaca sase siptdmani pe vard la cursurile organizate
pentru invatarea limbii maghiare ca urmare a aplicarii legii XVIII din
1879.%In interesul invagitorilor din vicariat a fost recomandat alaturi
de dr. loan Mihalyi de Apsa care indeplinea si oficii de avocat ale
problemelor bisericii din Maramures ca membru in comisia de
pensionare a invititorilor. °Si tot pentru acoperirea posturilor de
invatdtori cu personal calificat vicarul Kokényesdy are o propunere
insusita de consistoriul scolastic §i anume ocuparea posturilor vacante
de invatatori din vicariatul Maramuresului cu absolventi de teologie
care pana la numirea lor ca preoti sa capete experien{d in domeniu §i
totodata si se si califice ca invatatori.

Zelul inspectorului Zagroczki Gyula pentru cauza scolilor de
stat cu limba de predare maghiara in satele romanesti a inceput sa se
manifeste din septembrie 1884 cand deja se si faceau deja demersuri
pentru infiintarea acestor scoli in protopopiatul Viseului. In aceste
conditii vicarul cere instructiuni de la Consistoriul scolastic care 1i

! Ibidem, f. 36v

? Idem, ds. 342, f.56v

3 Idem, ds. 338, 44v; 38v,50v, ds. 342, f13v

“Idem, ds 342, f.10v, 31r,34r 39r, 46r DJMMAN; Fond Protopopiatul greco-catolic
Iza, ds.71,f.6 si Fond Oficiul parohial greco-catolic Breb, ds. 14, .3

> DIJCJAN, Fond Episcopia greco-catolici Gherla, Protocoalele scaunului scolastic,
ds. 342, ds. 342, f. 22v

¢ Idem, f. 11v, 22r

" Idem, ds. 344, f. 71v, 81r
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cere ca impreund cu Tit Bud, protopopul Marei si iasa la fata locului
pentru ai determina pe locuitorii satelor unde se intentiona infiintarea
scolilor de stat sd faca tot ce le std in putinta pentru a evita invocarea
unor motive de citre autoritifi care ar duce la pierderea scolilor.'in
anul 1885 au urmat scolile din protopopiatul Izei s1 Ieudului, vicarul
trebuind s lupte nu numai cu autoritafile ci si cu proprii subordonati
care atrasi de veniturile pe care le-ar putea realiza au acceptat sa intre
in structurile create pe langa aceste gcoli: administratori s-au secretari
ai senatelor scolare.? Pentru zelul cu care a aparat cauza scolilor
confesionale prin dese iesiri in localitdtile cu scolile amenintate i-a
adus numeroase neplaceri si persecufii din partea autoritatilor locale
de care deseori se plange la consistoriul scolastic, neplaceri care se
manifestd nu numai asupra lui ci §i asupra tuturor care s-au impotrivit
infiintarii scolilor de stat.>

Acelasi Zagroczki Gyula a orchestrat impreund cu comitele
suprem Lonyay lanos si deschiderea Convinctului Asociatiunii anul
scolar 1886-1887 pentru un numir de 12 elevi,*.in conditii de presiune
vazut fiind acest internat ca un instrument de maghiarizare desi si
acesta ca §i scolile confesionale era in intretinut in buna parte prin
cheltuiala romanilor greco-catolici din vicariat. in calitatea sa de
vicepresedinte al Asociatiunii i director al Convictului a intreprins
masurile care le reclamau organizarea §i funcfionarea acestuia:
numirea unui prefect, adunarea de colecte, redactarea regulamentelor
de ordine interioara.’

Dosarul parohia Sighet este reluat din 1879, unul din initiatori
fiind si vicarul Mihail Kokényesdy, prin demersurile facute pentru
constructia unei bisericii in Sighet, si ca Ministerul de Finante, din
pricind ca comunitatea nu are resurse sa se intrefina sa preia patronatul
acestei parohii, implicit constructia bisericii §i asigurarea unei
subventii pentru preotul local.®Demersurile au ajuns pani la Curtea
imperiala si prin rezolufia semnata de imparatul-rege Francisc losif 1
din 14 iunie 1883, Ministerul de Finante preia patronatul acestei
parohii iar in 1887 este donat un teren situat central unde se va

'Idem, ds.343, f.61r
?Idem, ds. 344, f. 15v-16r, 49v, 64r,
> Idem, £.53r, ds. 346, f.45v
* Analele...,.p.55-56
.> Op. cit. p. 46-59
® DJMMAN, Fond Prefectura Maramures, Seria actelor necuprinse in registre
contemporane, ds. 354, f. 3-5
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construi biserica si casa vicariala.'

Tit Bud, a fost cel mai longeviv vicar al Maramuresului, din
15 noiembrie 1887 si pand la moartea sa in 19 august 1917, adicad un
rastimp de trei decenii, in care a desfasurat o activitate susfinuti si
complexa atat pe tardm bisericesc cat §i cultural, uneori criticata de
contemporani §i posteritate.

S-a nascut decembrie 1846 in Sat Sugitag, Maramures, fiul
preotului din localitate lIoan Bud, a urmat studiile gimnaziale la
Ungvar si Beius si teologia la Gherla, hirotonit in 1870 la Blaj si
dispus ca si capelan la leud unde 1-a avut mentor pe Laurentiu Mihalyi,
protopopul cu preocupari literare si folclorice. Remarcat de cétre
episcopul Mihail Pavel, se pare pentru calitdtile sale intelectuale si
afinitatea sa pentru administratia bisericeasca, din 1873 si pand in
1880 a functionat ca notar consistorial (secretar al cancelariei
episcopale). Odata cu numirea lui Mihail Pavel ca episcop de Oradea,
1880 este dispus ca preot in satul natal i din 1882 este protopop al
districtului Marei. Cumuleaza deopotriva calitdti de carturar i de om
practic, inzestrat cu o deosebitd putere de munca.

Activitatea s-a de carturar incepe odata cu terminarea studiilor
teologice, cand se manifestd mai ales ca autor de scrieri teologice:
omilii §i cuvantari funebre, o concordie biblica — prima de acest fel in
literatura noastrd, lucrdri de tipic bisericesc, literaturd hagiografica.
Experienta sa ca secretar al cancelariei episcopale este materializata
intr-un volum, primul de acest fel si acesta, consacrat practicii
administrative bisericesti. Are preocupari in domeniul istoriei
ecleziastice, indeosebi legate de istoria bisericii maramuresene,
colectii de documente legate de institufii proprii de culturd ale
romanilor maramureseni cum a fost Asociatiunea pentru cultura
poporului roman. Un alt domeniu este cel al folcloristicii initiind o
migscare de culegerea a folclorului maramuresean, din aceastd
activitate rezultind un volum de poezii populare. intreaga s-a
activitate carturdreasca are un parcurs de patru decenii, pand in
preajma primului rdzboi mondial, fiind cel mai prolific autor
maramuresean din aceasta perioada.’ Fara indoiala aceasta activitate i-

' Tit Bud, Insemniri..., p.14-15

2Pamﬁl Biltiu Oameni din Maramures, Editura Casei Corpului Didactic din
Maramures ,,Maria Montessori”, Baia Mare, 2003, p. 141-142; Mihai Marina,
Maramureseni. Portrete si medalioane, Editura Dragos Voda, Cluj-Napoca, 1998, p.
178-179

3 Din lucririle sale publicate in volum enumerdm: De unde nu este intoarcere,
Tipografia Kocsi, Pesta, 1872 —traducere dupa Adrien Gabrielly; Concordia biblica
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a adus o recunoastere care a depasit fruntariile Maramuresului,
considerat fiind de insusi lorga ca un barbat cu mare autoritate, care a
scris romaneste fara refinere intr-un mediu in care domina slabiciunea
si frica.’

Pastorafia sa si-a Inceput-o in satul natal cu exemplul personal
intocmai ca §i Mihail Pavel, construind o scoald pe masura cerintelor
legii XXXVIII, a cumpdrat o moara de la Erariu din venitul cireia se
salariza invatatorul §i o pepinierd pentru altoit pomi. $i scria despre el
insusi: ,, Am iubit §i scoala si am indemnat credinciogii sa-si trimita
pruncii la scoala si har Domnului, azi in Sat Sugdtag si in Harnicegti,

reald, Gherla, 1876, 774 p. prima lucrare de acest gen in literatura teologicd
romaneasca; Cateheze pentru pruncii scolari, Gherla, 1877 — prelucrare dupa G.
May, cu doud editii, Cuvdntdri funebrale si ierticiuni, tom 1, Gherla, 1879; Viata
Preacuratei Vergure Maria, tom 1, Gherla, 1886; Tipic bisericesc, Gherla, 1886
(reeditat 1906), Cuvéntdri funebrale si iertaciuni, tom 11, Gherla, 1887, fndreptariu
practicu pentru pdstorii sufletesci, Gherla, 1883, 701; Disertatiune despre episcopii,
vicarii romdni din Maramureg, Gherla, 1891; Tipic preotesc, Gherla, 1894; Viata
sfintilor, Gherla, 1897, 416 p; Insemniiri si date despre infiintarea parohiei gr.-cat.
Roméne din Sighetul Maramuregului, Gherla 1905, Analele Asociatiunii pentru
cultura poporului romin din Maramures, 1860-1905, Gherla 1906, 263 p.; Poezii
populare din Maramures, Editura Academiei Roméne, Bucuresti, 1908, 86 p.;
Ritual pentru pruncii ycolari din scoalele elementare poporale, Gherla, 1910; Date
istorice despre protopopiatele, parohiile §5i mandstirile romine din Maramures
pdnd la 1911, Gherla, 1911.
Seria lucrérilor este continuata de o lucrare in manuscris Monografia localititii Sat-
Sugdtag .

in periodice: Doine si hore poporale. Din Maramures, in _Familia, 8, 1872,
p.425; Catre stimatii domni docenti din Vicariatul Maramuresului, Gutinul, 2, nr.
3, 1890, p4; Asociatiunea pentru cultura poporului romdn din Maramures,
Transilvania, 33, nr. 5, p. 1902, p.160; Din batrdni, in Unirea, 1911, nr. 94-95.

Traduceri publicate in periodice: Prelegerea ultimd din Alphonse Daudet, in
Gutinul, 1, 17 martie 1989; Adeviruri momentane (novela germand), in Familia
25, 1989, p. 30-35; Rugdciune pentru sufletul mortilor, din Anatole France, Gazeta
Transilvaniei, nr. 9, 1981

Referinge critice in volume: Diaconovich, Corniliu, Encicopedia romdnd, Sibiu,
1898, tom I, p. 619; Analele Academiei Romane, Seria a 2-a, tom. 35, 1912-1913.
Partea administrativa si dezbaterile, Bucuresti, 1913, p. 252-253; Iorga, Nicolae,
Neamul romanesc din Transilvania §i Ungaria la 1906, Bucuresti, 1939; Predescu,
Lucian, Enciclopedia Cugetarea, Bucuresti, 1980; Dictionarul literaturii romdne de
la origini pana la 1900, Editura Academiei RSR, Bucuresti, 1979, p. 127; Radu,
Andrei, Cultura franceza la romdnii din Transilvania pand la Unire, Editura Dacia,
Cluj-Napoca, 1982, pp. 87-88, 140, 182; Datcu, Iordan, Dictionarul etnologilor
romdni, Editura Saeculum, 1.0., Bucuresti, 1988, vol. 1, p.118.
! Iorga, Nicolae, Neamul romdnesc din Transilvania si Ungaria la 1906,
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mai tofi oamenii §tiu scrie §i ceti. "

La numirea sa ca administrator vicarial era deja apreciat in
Maramures ca ,barbat excelent si binemeritat”.” In ceea ce priveste
implinirea  atributiilor demnitdtii vicariale pentru susfinerea
invatdmantului §i culturii a continuat practicile stabilite de antecesorii
sdi, mai cu seama cele din timpul lui Mihail Kdkényesdy, pe care l-a
succedat din 15 noiembrie 1887. Intre aceleasi limite delegate de
consistoriul scolastic dar cu mai multe ini{iative practice st desfasurat
activitatea de supraveghere3indrumare si control a invatdmantului din
vicariat. Si-a inceput activitatea in acelasi climat de presiune asupra
satelor romanesti de impunere a scolilor de stat cu limba de predare
maghiard. In anul numirii sale la Sicel din dispozitia pretorului si a
inspectorului gcolar comitatens au fost stramutati cu forta o parte din
copiii de la scoala confesionald la scoala de stat nou infiintatd’* si in
mod similar procedeaza si in anul urmditor la Strdmtura. Motivele
invocate spatiu insuficient §i neadaptarea gcolii cerintele legii.’

Fatd de aceste stari va proceda ca §i antecesorul siu,
intreprinzdnd numeroase vizitatiuni in satele din vicariat fie din
initiativd proprie fie la dispozitia constoriului scolastic urmate de
intocmirea unor rapoarte care sa facd o radiografie a starii
invatamantului din vicariat care trebuiau inaintate acestui
consistoriu.®Aceasta cu atat mai mult cu cat autorititile comitatense nu
au renuntat la ideea infiintdrii de noi scoli de stat chiar si in localitatile
mici cum sunt Poienile Sieului, Glodul, Oncestiul si Valeni, care scoli
infiintdndu-se ar fi dus la desfiintarea celor confesionale.’incearca si
el o modesta ripostd chiar din primul an dupa instalare, prin
propunerea de infiinfare a unei confensionale roménesti in Sighetul
Marmatiei, deocamdatd prin constituirea unui fond din care sd se
construiasca aceasta scoald.®

! Tit Bud, Date istorice..., p. 67-68

2 DJIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Cosau, ds. 18, 5

? Tit Bud afirma intr-o scrisoare din 8 aprilie 1888 adresati protopopului Izei,
,Oficiul meu imi impune datorin{ia de a supraveghia preste starea invdtamantului
scolar din vicariat”, DIMMAN,Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds. 90, f. 23

“ DICJAN, Fond Episcopia greco-catolici Gherla, Protocoalele scaunului scolastic,
ds.346, £.24r-33v

> DJMMAN,Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds. 90, f. 23

® DICJAN, Fond Episcopia greco-catolicd Gherla, Protocoalele scaunului scolastic,
ds.347, f 78v

” Idem, ds. 348. .

*Idem, ds. 347, f. 17v
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Din 1889 este numit un alt inspector, Wekerle Laszlo care
functionase in comitatul Zala. Ca si ultimii doi antecesori, vicarul era
persoana care reprezenta oficial scoala din vicariat §i care stabilea
relatii cu acesti functionari comitatensi, si el insusi fiind ales de obicei
ca membru in comisia scolasticd comitatensd unde trebuia sa apere
drepturile interesele scolii greco-catolice roméne. A incercat sa
stabileasca o relatie pasnicd cu Wekerle, ceea ce nu 1-a impiedecat pe
inspector sa inceapa inspectarea gcolilor cu un zel deosebit si sd emita
pretentii sporite vis-a vis de scolile greco-catolice. A inceput cu
emiterea unor circulare, fapt neobisnuit pind acum din partea
inspectorilor scolari, cum c¢3 amenzile gscolare nu mai sunt
administrate de senatele scolare ci de preoti, schimbarile de docenti
trebuie comunicate inspectorului scolar §i senatele scolare trebuie sa
aiba presedinte civil. Tit Bud incearca sd-i motiveze deciziile acestuia
ca provenind din drepturile acordate inspectorilor scolari
regesti.'Exigentele inspectorului se manifestd in primul rand fati de
corpul invatatorilor, cerdnd ca sd nu mai fie aplicafi invatatori
necalificafi, vicarul recomandandu-le acestora sa depund examenul de
calificare, §i in februarie 1891 va urma o inspectie in scolile din
vicariat.”

insi exigentele se manifesti mai ales fati de aplicarea legii
XXVII din 1879, comisia administrativi comitatensa comunica in 9
decembrie 1893 ca invatatorul care nu preda cu succes limba maghiara
poate fi destituit.’Drept consecintd noi cursuri suplimentare pentru
invatarea limbii maghiare sunt organizate la Sighet din vara anului
1894. *La aceasta se adiuga pretentiile autoritatilor legate de aplicarea
legii XXVI din 1893 privind majorarea salariilor invatitorilor §i a
instructiunii de aplicare a legii din 2 martie 1894. Anuntata cu un an
inainte aceastd lege a determinat luarea de masuri pentru a putea face
fata dispozitiilor acestei. Rand pe rand satele maramuresene dau curs
dispozitiilor legii inca inainte de aparitia ei dar mai ales a dispozitiei
comisiei administrative comitatense din 13 iunie 1894 care stipula ca
pentru acele posturi de invatitori pentru care nu a fost majorat salariul
sa o faca sau sa ceara ajutor de la stat.’Situatii nedorite s-au intélnit in
satele mici i sdrace care nu puteau face fata pretentiilor de marire a

! DIMMAN, Fond Oficiul Parohial greco catolic Bocicoel, ds. 4 £.42-45
’DIMMAN, Fond Oficiul Parohial greco-catolic Oncesti, ds. 3, f. 20

* DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic leud, ds. 47, f.6

* DICJAN, Fond Episcopia greco-catolicd Gherla, Protocoalele scaunului scolastic,
ds.353,f. 43r

> DJIMMAN,Fond Protopopiatul greco-catolic leud, ds. 47, f. 31
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salariilor. Satele Glod si Slatioara au cerut unirea celor doud posturi de
invatatori, fapt neaprobat de comisia administrativd comitatensa. '
Solutia rimasi a fost solicitarea ajutorului de stat solicitat si de satele
Feresti, Cornesti, Vad si Valea Porcului.’

in fata acestor realititi vicarul Tit Bud a ales calea adaptirii
scolii maramuresene la pretentiile autoritatilor. O primd masurd a fost
identificarea unor sursc stabile de wvenit, una din acestea fiind
constituirea unor fundatii. Gratie documentelor privitoare la fundatia
,Kaszoi alap” pastrate de preotul din Giulesti, Petru Salca, Tit Bud
dupd nenumadrate insistente la autoritdfile comitatense a putut recupera
in 1890 din suma 3785 fl. v.a. cat constituia fundatia, 2900 fl v.a.,
suma carc sc¢ impartc intre comunele protopopiatului Cosdau cu
conditia ca dobanzile care ii revin fiecarei localitati sa fie capitalizate,
in acest fel sd se asigure in viitor surse de venit mai consistente.’In
1893 in 27 de comune existau fundagii de la 50 pana la 1000 fl.%i
critica acele comune din protopopiatul Viseului care nu aveau nici o
fundatic pentru a asigura salarizarea invatitorului.”

O alta solugic era fireste cresterea bundstarii poporului care
suporta in cele din urma cheltuielile de intrefinere a scolilor mai ales
dupa aparitia legii XXXVI din 1888 prin care s-a sistat dreptul de
carciumdrit, din veniturile caruia s-au platit cea mai parte a salariilor
invatatorilor.® O solutie la indemana vicarului, care controla docentii
din vicariat mai ales prin Reuniunea invatatorilor, a fost promovarea
pomiculturii care ar putea aduce surse suplimentare de venit populatiei
prin investifii minime §i care putea incepe in gradina de pomadrit a
scolii confesionale. Infiintarea unor mici pepiniere si altoirea pomilor
pentru care le cerea invitatorilor sa se specializeze dar §i practicarea
altoitului 1n gradinile gospodarilor de catre acesti invatatori a fost o
permanenti preocupare a lui Tit Bud.’

A intervenit cu asiduitate in satele romanesti pentru adaptarea
scolilor confesionalei la normele impuse de legislajie fie prin
transformarea vechilor scoli si marirea satiului destinat invatamantului
fie prin construirea unor scoli noi preferabil din piatra astfel ca, numai

' DICJAN, Fond Episcopia greco-catolici Gherla, Protocoalele scaunului scolastic,
ds.353, f. 70r

2 Idem, ds. 354, f. 33r, ds. 355, f. 28 v

3 DIMMAN,Fond Oficiul Parohial greco-catolic Desesti, ds. 10, f. 14-15

‘Idem, f. 8

SDJIMMAN,Fond Oficiul Parohial greco-catolic Leordina, ds. 1, 32v

¢ DIMMAN,Fond Oficiul Parohial greco-catolic Oncegsti, ds. 3, f.8-9

" Idem, ds. 8. f. 18-19 si Fond Oficiul parohial greco-catolic Desesti, ds. 14, f. 47
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dupa cinci ani de la numirea sa vicar, in 1893 la inceputul anului
scolar, scria consistoriului scolastic ¢a ,,in vicariat se mai zidesc 11
sili de invatamant si se lucrd pentru aridicarea acestora”.'In timpul
activitatii sale ca vicar au fost construite peste 20 de noi scoli primare
in Maramures inlocuind pe cele vechi necorpunzatoare.

Pentru realizarea acestor obiective a desfasurat si o atenta si
sustinutd activitate de indrumare si control. Circularele emise de
obicei in lunile august si septembrie inainte de inceperea anului scolar,
reaminteau de fiecare datid indatoririle invitatorilor, ale preotilor ca
directori gcolari si catiheti, ale protopopilor ca inspectori scolari, ale
senatelor scolare, asupra obligatiei de a asigura frecventa scolara.
Pédna in 1896 vicarul Tit Bud, ca si antecesorul sdu Mihail
Kokényesdy, stabilea intr-o comisie scolasticd comitatensa in cadrul
comisiei administrative datele de incepere si terminare a anului gcolar
si duratele vacantelor, dupa aceasta data ele sunt reglementate de catre
Ministerul de Cult si Instructiune Publicd, constatand inca in 1898 ca
inceperea si terminarea anului scolar in fiecare protopopiat mai sunt
reguli proprii. In acelasi, recomanda din pricina sporului demografic,
st spatiile scolare sunt insuficiente pentru a prelua pe toti elevii, sa se
predea elevilor de la 9 la 12 ani inainte de masa si celor mici, de la 6
la 12 ani dupd amiaza. Aceasta si din pricina ca satele nu pot intretine
un al doilea invatator.’La aceste instructiuni de inceput de an scolar va
renunta se pare in anii de inceput de secol XX dar pentru problemele
importante ale invafdmantului din vicariat va cere deslusire de la
consistoriul scolastic si acestea le va circula in vicariat. Un astfel de
moment de incercare a fost aplicarea legii XXVII din 1907, unii
invatatori din vicariat propunand numai in limba maghiara, ceea ce a
creat situatii nedorite. In acest sens Tit Bud, dupi ce cerea limuriri la
inceputul anului 1911 de la forul scolar diecezan, transmitea in
vicariat pentru ai tempera pe zelosii propundtori ai limbii maghiare ca
legea citatd nu prescrie ca cele patru obiecte de invdtdmant sa se
predea in limba maghiard ci dupa planul de invatdmant aprobat de
conferinta episcopala din 7 septembrie 1910, aprobat de ministerul de
resort.

' DICJAN, Fond Episcopia greco-catolica Gherla, Protocoalele scaunului scolastic,
ds.351,f.25v

> Mihai Marina, Maramureseni. Portrete §i medalioane, Editura Dragos Voda, Cluj
Napoca, 1998, 179

3 DIMMAN,Fond Oficiul parohial greco-catolic Oncesti, ds, 8, £.20-21

* DIMMAN,Fond Oficiul parohial greco-catolic Desesti, ds. 31, £.59
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Implicarea sa intr-o organizafie partinicd locald inifiatd de
filomaghiarul Negre Vasile, constituita in 18 noiembrie 1907 si la care
au aderat 257 de intelectuali, intre care si cativa romani, i-a adus
dezaprobarea confratilor ardeleni, mai ales cd a condus, alaturi de
vicarul rutean, o delegatie care s-a dus la Budapesta pentru a pentru a
informa guvernul de cele hotdrate. Aceastd organizatie avea ca
obiectiv sprijinirea guvernului, indiferent care ar fi fost acela.' Aceasti
decizie de implicare politicd a fost criticatd in Unirea §i Libertatea,
unul din criticii sdi cei mai agresivi a fost canonicul Vasile Moldovan
care l-a insotit pe episcopul Vasile Hossu in vizitafia canonicd in
Maramures in vara anului 1913.?Posibil ca acest atac care i-a fost
adresat sd-1 fi inversunat impotriva initiatorilor constituirii unui
Despartamant al Astrei in Maramures in 1910 si s nu dea curs
cererilor care i-a fost adresate dupd cum la fel de plauzibila pare sa fie
si obligatia asumata fatd de partidul unic local.

Deosebit de stabile in sustinerea institugiilor culturale
romanesti locale s-a dovedit preocupdrile sale pentru Asociatiunea
pentru cultura poporului roman si Reuniunea docentilor roméani din
Maramures. A fost vicepresedintele Asociafiunii din 1887 si pana in
1914 si presedintele acesteia panad la moartea sa in 1917. A organizat
in lunile iulie sau august a fiecarui an concursuri de admitere pentru
ocuparea locurilor in Convinctul Asociatiunii pana in 1916 céand
Convinctul a fost ocupat de trupele germano-maghiare, fiind
directorul acestui internat pe care l-a organizat si prevazut cu personal
corespunzator, respectiv prefecti si subprefecti, a organizat colecte
pentru susfinerea acestuia §i mai ales a urmarit §i ajutat devenirea
intelectuala a elevilor din convinct.

Cealalta institutie, care se pare ci a functionat pani in 1911° a
fost Reuniunea docentilor (invatatorilor) din Maramuramures, a carei
presedinte a fost din 1887 care a dezvoltat mai multe directii de
activitate: culegere de folclor, istoria scolilor satesti, pomicultura,
coruri gcolare si bisericesti si fireste activitati didactice specifice: lectii
model, pregdtirea unor lucriri cu specific didactic $i nu numai. Pentru

' Alexandru Filipagcu, Istoria Maramuresului, ed. II-a Editura Gutinul, 1997, p. 179,
Procesul verbal de constituire a partidului unic in DJMMAN,Fond Protopopiatul
greco-catolic Iza, ds. 200, f. 1-3

* DJIMMAN,Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds. 288, f. 4

3 Ultima incercare de organizare a adunirii generale in 29 martie 1911 la Desesti, in

1 mai. Nu stim daci s-a tinut. Cf. DIMMAN, Fond Oficiul parohial greco-catolic
Desesti, ds. 31, £.5
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aceasta Reuniune isi doneaza o parte din carfile cu continut pedagogic
pentru a pune bazele unei biblioteci. '

Fara a omite g1 activitatea curentd a vicarului, in luarea
deciziilor privind diferitele stari conflictuale intre preoti si invatatori,
problemele salarizdrii invatatorilor, intre invatitori autoritdi,
interogarea importantei corespondente diseminata in diferite fonduri
arhivistice releva atitudini prudente si ponderate, de evitare si aplanare
a divergentelor, cit se poate pe cale amiabilid, recomandéand
intotdeauna impacarea partilor sau evitarea unor consecinte neplacute.
Ni se par, cu titlu de exemplu, concludente recomandarile date
protopopului Izei cu privire la inceperea procedurii de investigare
(cercetare n.n.) a invatatorului din Botiza in 1904: ,,Cu privire la
rugarea senatului scolar din Botiza ca sa se faca investigatiune contra
docentelui Carol Hensgiu, sum de pdrere ca in timpurile acestea grele
pentru biserica noastra sa nu facem nici o investigatiune contra
persoanelor bisericesti si scolare deoarece acestea ar da ansa la popor
a cere investigatiune peste investigatiune”.”

El este practic cel care inchide dosarul parohia Sighet. in 1890
incepe constructia bisericii pentru constructia careia s-a organizat cea
mai ampla colectda hotdratd in conferinta din 21 aprile 1887 tinuta la
Sighet, potrivit cdreia fiecdrei localitdti romanesti din Maramures ii
era repartizatd o anumitd sumd in functie de numarul de capi de
familie care ar fi putut contribui cu 1 fl impartit in patru ani. Aceasta
colecta, care lua in calcul 12 000 familii capabile s@ doneze un florin,
s-a realizat in doi ani. Costul materialelor de constructie urma sa le
suporte Ministerul de finante. In martie 1892 biserica construita in stil
gotic de cétre o echipd de italieni, este sfin{itd si in acelasi an era
terminatd §i casa parohiald si cantorald. Odatd cu subventionarea
aprobata in 1898 a parohiei Sighet de catre Ministerul de Finante, cu
acordul acestei institutii, Tit Bud este numit paroh in Sighet in
1anuarie 1889. Se incheia astfel perioada locuirii vicarilor in satele
Maramuresului, de altfel si pozitia vicarului Tit Bud, membru in mai
multe comisii in administratia comitatensa era obligat sd intreprinda
peste o suti de drumuri anual in Sighet. In 1900 este construiti in
apropierea bisericii scoala confesionald §i in acelasi an in timpul
participarii sale la Sinodul provincial de la Blaj este numit vicar actual,
pand la acea datd fiind administrator vicarial.® S-a stins din via{a in

' Pentru cele doui institutii a se vedea in referat capitolele consacrate fiecireia.
2 DIMMAN,Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds. 189, f. 4

3 Tit Bud, [nsemnari si date..., Gherla, 1905, p.15-22
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varstd de 71 ani cand armata a ridicat clopotele de la biserica pentru
care a ostenit ani la rand in 18 august 1917.'

Protopopii

Numirea protopopilor, atribut al puterii episcopale, s-a facut in
vicariatul Maramuresului {indnd seama de calitatile intelectuale ale
preotului numit protopop si de aptitudinile sale pentru administratia
bisericeasca si scolari. In perioada de tranzifie de la episcopia
Muncaciului la episcopia Gherlei, protopopii au asigurat nu numai
supravegherea desfasurdrii functiillor strict bisericesti ci  si
functionarea scolilor sdtesti. Dupa rearondarea in dieceza Gherlei in
1856 1isi incheie treptat activitatea varstnicii protopopi formati la
scolile teologice din Ungvar la inceputul secolului al XIX-lea: loan
Mihalyi, protopopul Viseului (1816-1861), cu contributii la infiintarea
de scoli satesti, Grigore Rosca, protopopul Izei (1821-1858), Filip
Opris, protopopul Cosaului (1835-1865) si Alexandru Lazar de
Purcaret, protopop al Sighetului, de asemeni cu contributii la ridicarea
scolilor in protopopiatul siu.

In noua dieceza a Gherlei prima reglementri sintetica privind
drepturile §i  obligatiile protopopilor 1in privinta asigurarii
invatamantului confesional o avem din 1863, printr-o circulara, cérei
continut a ramas valabil in linii mari pana in 1918, cu toate
modificarile survenite pe parcurs. In aceasti circulard, cu numérul 666
din 10 mai 1863, activitatea delegatd protopopilor, sau mai exact in
limbajul perioadei a oficiului protopopesc, este expusa in 14 paragrafe
care inmdnunchiaza o serie de obligatii §i drepturi ale protopopilor in
raport cu desfasurarea activitafii scolare de catre subordonati: parohii
ca directori de scoald, invititori si comuni bisericeascd. In primul
rand le este delegatd atribufia de supraveghere a respectérii
instructiunilor care i privesc pe acestia. Apoi va determina comunele
bisericesti sa-si construiascd o gcoald dacd nu au pe cat posibil din
piatrd dupa un plan aprobat de episcopie. Daca invatatorii se plang ca
nu-si primesc salariul va lua masuri mergand pand la apelul la
autoritatile civile cercuale (pretorul cercului). I se delegd apoi atributii
privind cercetarea abaterilor invatatorilor. Va rezolva reclamatiile
facute impotriva invatatorilor cu consultarea parohului si apoi va in
functie de gravitatea faptei reclamate va delega pe paroh pentru
rezolvarea celor neinsemnate; pe cele grave le va cerceta la fata

' Mihai Marina, op cit. p 185
2 Tit Bud, Date istorice..., p.9-16

350



locului dacd faptele sunt natura penald va anunta autoritatea civila
fapta este instiintand totodatd si ordinariatul ordinariatul (episcopia
n.n.). Daci se dovedeste ca invatatorul este imoral, violent cu scolarii,
frecventeaza criasmele, cazul va fi inaintat ordinariatului care va lua
decizia asupra lui. O altd prerogativad este cea de control a activitagis
scolare exercitatd prin vizatagiunea gcolard la care este obligat sa o
intreprinda la sfarsitul anului scolar cand trebuie sa asiste la examenul
final. Are obligatia sa verifice frecventa copiilor de varsta scolara
cupringi intre 6 si 12 ani cit si a celor de la scoala duminicala,
regularitatea activitatii invatatorului in predarea obiectelor scolare
prescrise si catehezei facute de paroh, starea moralitatii gcolarilor si
progresul lor, atasamentul fatd de scoald a senatului gcolar si a
inspectorului scolar civil, starea si necesitatile materiale ale scolii. In
timpul examenului i1 va observa atat pe elevi, invatator si paroh,
caligrafia elevilor. Dupd examen va organiza premierca celor
merituosi fie cu carfi fie bani din lada comunei sau bisericii §i
dimpotriva dojenirea celor fard ravna. Pe baza observatiilor facute cu
aceasta ocazie vor fi  complectate informadri tipizate destinate
ordinariatului care trebuie trimise la sfarsitul lunii august in fiecare an.

Trebuie sd controleze cu ocazia viziafiunii dacd scoala
intocmeste in fiecare an un inventar semnat de paroh, senat si
inspectorul civil. Pentru protopopi care au in protopopiatul lor o
preparandie primesc insarcinari speciale. Au obligatia sa supravegheze
ca invatatorii sa-si desdavirseascd formatia pedagogicd si culturala,
insusirea cantarilor bisericesti, lectura ,,Amicului scoalei”, iar daca nu
corespunde cerintelor scolii va fi obligat s depund un examen la
Inspectoratul scolar diecezan. Pentru perfectionare protopopul va
convoca in timpul verii pe invatatorii din protopopiatul sdu pentru a
repeta indeosebi pedagogia si alte discipline pentru scolile elementare
si a-1 examina din acestea.

Ocuparea posturilor de invatitor va fi supravegheata de
protopop, pentru posturile cu salarizare de la 80 fl v.a. va publica
concurs in presa nationald. Ocuparea se va face prin concurs,
documentele candidatul acceptat de paroh, senatul comunal si
protopop vor fi trimise la ordinariat pentru decizia de numire, fiind
preferati preparanzii. In posturile cu conditii modeste vor fi numiti
direct de protopop cu conditia ca acestia sd aiba un minim de
instructie scolara.'

' DIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic leud, ds. 3, £.30-35
351



in 1866 noul episcop loan Vancea aduce printr-o circulari din
20 martie unele completari la aceastd ordinagiune cerand suplimentar
protopopilor sa raporteze la Ordinariat despre constructiile gcolare ce
se ridica, repara cat si despre documentele de dotatiune (de asigurare
a salarizarii si intrefinerii n.n.) a scolii realizate pe parcursul anului.'

Acestea sunt in linii mari exigentele normelor bisericesti,
adaptate si ele la dispozitiile legislative provenite in cazul
Maramuresului de la Consiliul de Locumtenta cu care s-au confruntat
protopopii din deceniul liberal, pana la aparitia legii XXXVIII din
1868.

O noud generatie de protopopi care pot fi numiti protopopi
Asociatiunii 151 desfagoard activitatea incepand cu deceniul liberal:
Basilu Caracioni (Craciun) protopop al Izei (1858-1880), Basiliu
Mihalca, protopop al Viseului (1862-1878), Basiliu Lazar, protopopul
Sighetului (1868-1902), apoi protopopii Cosdului din familia Oprig
Stefan Opris (1865-1867), Petru Opris (1867) si Mihail Kokényesdy
(1867-1887), fost si vicar precum §i protopopii mai nou infiintatelor
protopopiate: Laurentiu Mihalyi, protopopul leudului (1862-1881) si
loan Pop, protopopul Marei si vicar (1867-1879).° Aproape fara
exceptie toti au fost personalitdfi ale societdfii maramuresene din
deceniile sapte si opt a secolului XIX, fiind implicati cu daruire nu
numai in sustinerea invatdmantului primar dar au si realizat impreuna
cu elita laicdA maramureseand o miscare culturald romaneasca, fara
precedent in Maramures concentratd in jurul Asociatiunii pentru
cultura poporului roméan din Maramures. Protopopii au membrii ai
consitoriului vicarial hotdrdnd, impreund cu vicarul incd de la
constituirea acestui consistoriu infiinfarea unei biblioteci vicariale cat
mai extinse.?

intre problemele care au trebuit si le rezolve aceasti generatie
de protopopi a fost in primul rdnd inlocuirea vechilor cantori
invatitori, una din consecintele aplicdrii prevederilor asa numitei
Systema Scolarum publicatd in 1845 inceputd incd din deceniul
neoabsolutist cdnd in toate localitatile din vicariat au trebuit si se
infiinteze scoli si sd le prevada cu sursele de intrefinere. Masuri de
infiintare in localitagile in care eventual nu ar fi existat scoli si
inzestrarea lor au fost luate mai ales in anii 1857-1858 de catre
autoritatile militare neoabsolutiste, realizate cu cooperarea

"Idem, f. 61
2 Tit Bud, Date istorice..., p-9-16
3 DIMMAN, Fond Oficiul parohial greco-catolic Rozavlea, ds. 1, f. 9v
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protopopilor. In acest sens se poate aminti inspectia scolari in
localitdile Slatioara, Glod, Poienile Izei si Botiza intre 25-28 aprilie
1858 impreuna cu facutd de protopopul Izei, Basiliu Caracioni,
impreunad cu ,,juratul” preturei de la Ocna Sugatagului care a avut ca
scop tocmai asigurarea oficiald a surselor de intretinere a
scolilor.'Dupi aceasti data protopopii au trebuit si asigure scolile cu
invatatori calificati pe cat posibil fapt ce in protopopiatul Viseului a
inceput incad din 1857 prin aducerea unor tineri ardeleni §i continuata
din 1858 si in protopopiatul Izei.’in aceeasi perioads, la cererea
pretorului de la Ocna Sugatag, luase masuri energice si protopopul
Cosaului Filip Oprig, pentru inceperea anului scolar 1858/59 si
inceperea inlocuirii vechilor invitatori.’Insd in multe cazuri acesti
invatitori calificaii nu au fost de gasit cel pufin in primii ani ai
deceniului sapte pana cand Preparandia sigheteana a scos primele
generatii de invatatori.

In aceasti perioadd protopopii au fost cei care au procurat
manualele scolare si material didactic, fie adresandu-se direct
episcopiei sau furnizorilor de manuale sau prin intermediul vicarilor.
Lor li se plang invatatorii veniti din alte pdarti, atragi de salariul mai
mare, ca nu-§i primesc salariul uneori §i se intdmpla ca cerdndu-si
salariul restant sa fie reclamati la preturd pentru diferite motive cu
scopul evident de a evita plitirea lor. In astfel de situatii protopopii
trebuiau, potrivit practicilor vremii s iasa la fata locului intreprinzand
o anchetd care de obicei era raportatid episcopului.’ Au trebuit si
invingd mentalitdfi si sd convingd lumea satelor de beneficiile
invagiturii pentru fii lor. In acest sens este griitoare o afirmatie a
protopopului Caracioni, fata de atitudinea satenilor din Glod care nu
vor sd primeascd in 1861 invatator nou: ,,Jo la aceasta raspund cum ca
nici oaia n-ar merge la maceldrie, dacd nu s-ar mana. Mirare de
oamenii nostri, ei mai mult au grije au de cainii stanelor decat de
pruncii sei. Ei nu voiesc a iesi din intuneric la lumina, ei sunt mai gata
turna pe gat banii profesorului.”®

' DIMMAN, Protopopiatul greco-catolic Iza, ds 16 ,,Protocolul districtului Iza pe
anul 1858”, f. 7

2 DIMMAN, Protopopiatul greco-catolic Viseu, ds. 3, f.23v,24rv, Fond Oficiul
parohial Leordina, ds. 1, f. 20

> Idem, f.41r,v

* DIMMAN, Protopopiatul greco-catolic Iza, ds. 18. f. 53v-54r

S DIMMAN, Protopopiatul greco-catolic Viseu, ds. 7, 12v, 13r, 16v-18r

¢ DJIMMAN, Protopopiatul greco-catolic leud, ds.6, 8v
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Pentru vizitele scolare ale protopopilor in special cele anuale
care trebuiau impreunate cu vizitatia canonicd a parohiei primeau o
diurnd asa cum prevedea Insstructiunea provizorie pentru inspectorii
inspectorii scolari emisa de episcopul loan Alexi in 1858.'Insa pentru
numeroasele vizite pe care au trebuit sd le intreprindd pentru
rezolvarea multor probleme ale scolilor satesti nu au primit nici o
remuneragie.

Legea XXXVIII din 1868 nu aduce modificari ale atributiilor
protopopilor ca inspectori scolari, dar introducerea condifionarilor
legate de realizarea unor utilitd{i scolare corespunzatoare din punct de
vedere al spatiului, mobilierului, al conditiilor de habitat, pretentii
firesti daca nu ar fi fost termenul de sase ani implinire si desele
vexatiuni care au urmat dupd aparitia acestei legi, scolile confesionale
mereu amenintate cu transformarea in scoli comunale, si deci
pierderea caracterului national. Aceleasi atributiuni ale protopopilor ca
si in circulara 666 din 10 mai 1863 a episcopului loan Alexi sunt
pastrate si dupad aparifia amintitei legi si decretele Conciliului
provincial I al biserici greco-catolice romanesti din monarhia dualista.
Aceste documente cu valoare canonica rdmase aproape nemodificate
in perioada discutata mentioneaza intre atributiile protopopilor fata de
scolile din protopopiat vizitarea acestor gcoli, al indemna pe parin{i sa-
si trimitd copii la scoald, obligdnd pe invititori §i membrii senatului
scolar sd-si indeplineasca congstiincios chemarea, sd inspecteze scolile
si bunurile apartindtoare §i sa vegheze ca aceasta sd nu se instrdineze,
sa supravegheze daca catehizarea are loc regulat, daca dispozitiile
diecezane sunt indeplinite. Primeste i inainteazd episcopului
impreund cu constatarile proprii cererile preotilor, invatatorilor si
credinciosilor, asistd in persoand sau deleagd un reprezentant la
examenele de sfarsit de semestru, trimite situatiile scolare la episcopie,
observa metodul - modul de predare - al invatatorului si-1 obliga sa
participe la nevoie la conferinfe invatatoresti pentru schimb de
experientd si evident va dezbate in conferintele preotesti pe care le
prezideaza aldturi de alte probleme si problemele care {in de
desfasurarea invatamantului.’

Generatia de protopopi ai Asociatiunii se va solidariza in fata
acestui pericol mai ales prin intermediul consistoriului subaltern
contribuind la emiterea unor instructiuni privind scolile din vicariat

' DIMMAN, Protopopiatul greco-catolic leud, ds. 1, f. 14v-15
% Conciliulu Provinciale Primu alu Provinciei Basericesti Greco-catolice Alba Julia
si Fagarasiu fienuta la anul 1872, Blasiu, 1882, p. 45-49
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cum a fost cea emisa de vicarul loan Pop in 25 septembrie 1875 sau a
unui plan de invatimant in 1872' pe care le-au pus in aplicare. in 1878
noi reglementari emise de episcopie sub semnatura episcopului Mihail
Pavel, respectiv un regulament pentru organizarea scolilor
confesionale din dieceza pe baza legilor XXXVIII din 1868 s1 XXVIII
din 1876 nu va aduce noutdti decét in ceea ce priveste organizarea de
examene publice cu elevii la sfarsit de semestru dar stabileste si
responsabilitdfi pentru neindeplinirea acestor obligatii mergand pana
la destituirea sa ca protopop §i numirea ca protopop a preotului din
protopopiat cu cele mai mari merite in domeniul scolar. Acestei
generatii de protopopi 1 se va cere sd supravegheze introducerea
cursurilor de sase ani asa cum prevedea legislatia scolara’, si
introduca la fel planul de invatamant de Invadtdmant intocmit ca
urmare a aparitiei legii XVIII din 1879.Este perioada cand relattile cu
autoritdtile civile, in special acelea cu inspectorii gscolari capata
accente dramatice, rapoartele acestora insinuau in permanenta
posibilitatea de desfiinfare a scolilor de existenta cirora erau direct
raspunzatori si transformarea lor in scoli comunale. Aceste rapoarte ii
vor determina sa se intruneascd in cadrul consistoriului §i sa@ hotarasca
masurile ce trebuie luate cum s-a intdmplat in 1877 in urma unui
raport extrem de nefavorabil. Hotdrasc printre altele introducerea
cursurilor de sase ani si a cursurilor scolii repetitionale.3

O alta generatie de protopopi, pe care am putea numi prima
generatie a Convinctului a inceput sd activeze incepand cu deceniul
noud al secolului XIX-lea: Paul Oros, in protopopiatul Viseului (1885-
1895) si Paul Pop (1895-1903) in acelasi protopopiat, in protopopiatul
Izei trei protopopi Mihail lurca (1882-1888), Alexandru Gyenge
(1888-1890) si Antoniu Kovats (1890-1900), in protopopiatul
Cosaului Vasiliu Gyenge (1887-1901), Alexandru Gyenge (1880-
1903) protopop al leudului, Petru Oprig (1880-1882) si Tit Bud (1882-
1903) protopopi ai Marei cel din urma fiind §i vicar din 1887.*
Aceasta generatie a trebuit sd faca fata la noi provocari. La jumatatea
deceniului noud in protopopiatele Viseului, Izei si leudului sunt
infiintate scoli de stat, asa cum s-a amintit anterior, care preiau chiar
cu forta o parte din populatia scolara a satelor din aceste protopopiate

' Muzeul maramuresului, Fond Artur Coman doc 474/1875

2 Tit Bud, fnreptariu practicu pentru pastorii sufletesci, Gherla , 1883, p. 304-351,
DJMMAN, Protopopiatul greco-catolic leud, ds. 401, f. 1

3 Muzeul maramuresului, Fond Artur Coman doc. Snov/1877

* Tit Bud, Date istorice..., p. 9-16
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si evident si din resursele care pand atunci erau alocate acestor scoli.
De la sfargitul acest deceniu nu mai avem informatii despre
functionarea consistoriului subaltern.

In afara vizitatiunii protopopesti din 1892 este introdus
vizitatorul gcolar, adicd se alegea un preot din protopopiat care va
inspecta frecvent gcolile pentru a constata mai ales modul de realizare
a catehezei dar §i a stirii scolilor.'

Pentru aplicarea legii XXVI din 1893 privind majorarea
salariilor invatitorilor a fost nevoie de autoritatea protopopilor sa
convinga comunitdfile parohiale sd nu ceara ajutor de la stat mai mare
de 55 florini pentru a nu permite imixtiunea statului in problemele
scolare.”

Cu cateva exceptii aceastd generatie este mai modesta in
realizari pe plan cultural datoritd schimbérii climatului politic care
devine incd din aceastd perioada din ce in ce mai exclusivist. Este
generatia care sustinut functionarea Convinctului protopopii fiind
membrii in comitetul Asociatiunii alesi preferential conform statutelor
aprobate in 1868.’

Cea mai ingrata situajie a avut cea de-a doua generafie a
Convinctului: Iuliu Dragos (1903-1909) si Ioan Coman din 1909 in
protopopiatul Viseului, Ioan Ivasco 1900 in protopopiatul Izei care din
1903 administreaza si protopopiatul Ieudului, Stefan Anderko din
1902 in protopopiatul Cosaului, Tit Bud (1903-1917) in protopopiatul
Sighetului si Petru Barlea din 1903 in protopopiatul Marei.

Aceste generatii au fost dominate de personalitatea vicarului
Tit Bud, care mai intai a fost si protopop al districtului Mara i apoi al
Sighetului.

O prima incercare pentru protopopii la inceputul secolului XX
au fost trecerile la biserica ortodoxd a unor locuitori din localitagile
Sacel s1 Dragomiresti intamplatd anul 1903, drept consecinta
protopopul Ieudului Alexandru Gyenge demisioneazi.*Precedentul
creat in aceste localitdti amenintd intrefinerea scolilor, protopopul si
clerul isi reduce exigenta fatd satent mai ales fatd de cei de pe valea
Izei §i Viseului, iar acestia susfin cd sunt prea siraci ca si poatd
intretine scolile.” Amenintarea cu trecerea la ortodoxie este folosita si

' DICJAN , Fond Episcopia greco-catolica Gherla, ds. 350, f. 71r

? DJMMAN,Fond Oficiul parohial greco-catolic Ocna Sugitag, ds. 4, f. 42
? Tit Bud, Analele..., p.73, 173

* Fond Protopopiatul greco-catolic Ieud, ds. 90, f. 18-25

* Idem, ds. 79, .4
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de unii invatdtori pentru a obtine alegerea lor in unele posturi chiar
daca nu indeplinesc conditiile prevazute.' Situatia protopopilor devine
si mai ingratd dupd 1910 cand trebuie aplicate XXVII din 1907
privind majorarea salariilor, aceastd lege a produs o rupturd intre
susfindtorii §i protopopi i o atitudine de respingere a scolii fiind
perceputi ca o povari. In 1909 protopopii intreprind demersurile
necesare pentru obtinerea ajutorului de la stat, respectiv intocmirea
documentelor fundationale, presupunind un intreg parcurs birocratic,
aceasta cu atdt mai mult cu cat conform unei decizii ministeriale
salariile invaitorilor nu mai sunt cuprinse in bugetul comunal.’in
aceste situafii insusi protopopii se implicd in incasarea sumelor
repartizate pe familiile de credinciosi pentru salvarea scolilor
confesionale.’

Vizitatorii de gcoald primesc o functiune care a fost instituitd
in 1892 din 1912 i1 se desemneazd competente care in parte se
suprapun cu cele ale protopopilor: vor trebui sa urmareasca modul de
realizare a predarii si aspectul spatiului de invatimant, t{inuta
invatatorului, modul de parcurgere al programei scolare, aspectele
administrative: registre, biblioteca scolara, salarizare precum si
gradina de pomadrit. Va fi observatd s§i activitatea extrascolard a
invititorului precum si rezultatul examenelor”,

Dupa aparitia unei noi legi de salarizare, legea XVI din 1913
majoritatea scolilor din Maramures soliciti ajutor de la stat.’

Anii razboiului vor aduce noi probleme in privinta autoritatilor
protopopilor fafd de scolile confesionale datoritd tot mai deselor
imixtiuni ale autoritdtilor statului, in special a pretorilor in problemele
interne ale scolii, in mod exceptional spijin au primit doar din partea
pretorelui Gavril Mihalyi de la Ocna Sugatag, sprijin doar anii
premergitori rizboiului.’Imixtiunile acestea au continuat si in timpul
razboiului in 1917 introducandu-se in dreptul electoral obligativitatea
absolvirii a sase clase primare pentru obtinerea dreptutui de vot. In
acest sens la examenele finale aldturi de protopopi vor fi trimisi
vizitatori speciali.” Numai ca aceasta ultima incercare de maghiarizare

' Idem, ds. 80, 26

2 DIMMAN, Fond Protopiatul greco-catolic Viseu, ds. 21, f. 19r

¥ lem, f48v

* DJIMMAN, Fond Protopiatul greco-catolic leud, ds. 111, f. 34

> Idem, ds 115, f. 2.10

® DJMMAN, Fond Oficiul parohial greco-catolic Ocna Sugitag, ds. f.6
" DIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Viseu, ds. 76, £.8-9
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cu orice pre{ nu si-a mai gasit aplicare sfarsitul rdzboiului si Unirea i-a
pus capat.

Preotii. [n creionarea rolului pe care preotimea romdnd
maramureseand [-a avut in susfinerea invatamantului si culturii
nationale trebuie sa aiba in vedere cele doua dimensiuni ale
demnitatii preotesti: cea ecleziala si cea istorica. Din dimensiunea
ecleziala, adica faptul ca ei apartin unei denominatii care deja in
Maramures are deja o traditie si un mod specific de organizare, care
i-a crescut intr-o credinta si i-a format intr-o disciplina organica,
interes pentru cercetarea noastra prezinta pe de-o parte acele aspecte
care privesc susfinerea scolilor parohiale cu evantaiul de
reglementari, dispozitii, ordinatiuni, statute diecezane, decrete
conciliare §i bineingeles literatura canonica, iar pe de alta parte
modul de implinire a acestora in conditiile concrete ale tipului lor.
Din cealalta dimensiune istorica, adica faptul ca preotii au fost
oameni ai timpului lor, o elita locala care a participat la schimbarile
sociale si intelectuale, la gusturile si opiniile timpului lor, ne
intereseaza implicarea acestei elite in promovarea culturii nationale.

Din generoasa informatie pe care o oferd fondurile arhivistice
dar si din literatura consacratd problemei vom izola cateva aspecte
care vor incerca s ofere o imagine asupra unei problematici complexe
si complicate.

Ca si in cazul protopopilor si in cazul preotilor se poate vorbi
de succesiunea a cel pufin trei generatii in intervalul 1848-1918. In
ceea ce priveste formarea teologica cei din prima generatie, cu putinc
exceptii au studiat la Ungvar la seminarul eparhial inaugurat, dupa
mutarea episcopiei Muncaciului la Ungvar, de cétre episcopul Andreti
Bacinschi (1773-1809), in 3 decembrie 1778 in vechiul castel
medieval, asa cum a mai fost amintit. Dupd rearondarea la dieceza
Gherlei, odatd cu deschiderea in noiembrie 1859 a seminarului
teologic diecezan in localitatea de resedintd noile generatii de preoti se
vor forma aici. Atmosfera din acest seminar chiar §i dupa primul
deceniu de functionare va exista o anumitd fricfiune intre asa numitii
ungureni, clericii proveniti din Satu-Mare Maramures si Ugocea si
clericii din celelalte comitate—ardelenii. Motivatia acestor divergente
tinea de studiile gimnaziale pe care le-au absolvit anterior intrarii in
seminar. Ungurenii afisau superioritate pentru cunoasterea limbii
maghiare pe care si-au insusit-o in timpul acestor studii iar ardeleni isi
justificau superioritatea prin cunoasterea desavarsita a limbii romane,
a geografiei §i istoriei pe care si-au insugit-o in gimnaziile romanesti.
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Insa clericii ungureni luau aici contact pentru prima dati cu literatura
romand, risipind bruma de culturd maghiard pe care si-au insusit-
o.'Aici teologii aveau si o societate literara Alexi Sincaiani, pentru
dustinerea careia se faceau colecte in diecezi.” De fapt o mare parte a
clericilor care au urmat seminariile diecezane au fost ei insisi fii de
preoti, preotia transmitandu-se uneori din generatie in generatie. In
Maramures sunt cunoscute §i in aceastd perioadd, respectiv intre 1848-
1918, citeva dinastii de preoti, cu cel pufin doud generafii, unele
continudnd de dinainte de 1848: Oprig, Gyenge, Pop, Rednic, Birlea,
Fucec, Salca, llniczki, Ivasco, Anderko si altele. Episcopii Gherlei n-
au respectat decat in parte solicitarea facutd in momentul arondarii de
a se numi in Maramures preoti din partile ungurene, trimitand aici §i
preoti ardeleni, unii devenind adevarate personalitdfi ale vietii
culturale maramuresene: loan Pop —vicarul, Emil Bran, loan Tartia, ca
nu numim decat cativa.

O data cu terminarea studiilor, dupa césatoria de obicei cu fiica
vreunui preot, altminteri ar fi trebuit sa plateascd o suma destul de
mare de bani la fondul de pensiune diecezan, urma hirotonirea si
saptdmana de proba facutd pe langd socrul sau parintele sau sau alt
preot conform unei proceduri stabilite in dieceza Gherlei.’ Numirea
intr-o parohie nu a urmat intotdeauna imediat hirotonirii functionand
ca si capelani4, adicd preoti ajutdtori sau pur i simplu ca invatatori la
scolile confesionale cum se va vedea mai departe.

Numirea ca si capelan, administrator parohial, care poate fi
transferat, sau paroh si introducerea prin protopopul locului in parohie
va inceputul vieti care va oscila intre situatie §i misiune. Problemele
pastoratiei nu vor fi simple si comode intr-o lume taraneasca autarhica
cum era cea din vicariatul Maramuresului. Desi preotul se bucura de o
mare autoritate problemele n-au lipsit, fie uneori precaritatea vietii
materiale datoratd sardciei comunitdfilor pe care le pastoreau si a
copiilor multi pe care trebuiau sa-1 Intrefind pana la situatii
conflictuale cu superiorii si mai ales cu autoritdfile civile.

Preotii din anii de dupa revolutia de la 1848, in cea mai mare
parte erau beneficiarii unei situatii pe care le-o oferea statutul preotesc
si apartenenta celor mai multi la vechea clasd a nobilimii

' Dr. Victor Bojor, Episcopii Diecesei Gr. Cat. De Gherla acum Cluj Gherla, ed. 11,
Viata Crestind, p.96, 259-260

2 DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds. 61, 43rv

* Tit Bud, fnreptariu..., p.42

* Idem, p.42
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maramuregene, desi acest statut fusese contestat in timpul revolutiei de
la 1848 prin ralierea unora la miscarea revolutionara maghiara.
Deceniul absolutist i-a solidarizat intre ei prin miscarea de rearondare
la dieceza Gherlei si convertirea lor la cauza nationala.

Din numeroasele atributii care tin de functiunile preotesti se
numara §i grija pentru scoala parohiald care incepuse sa capete o
infatisare institufionalizatd desi inceputurile acestor scoli au stat sub
semnul improvizatiei. Despre aceasta grija pe care trebuiau si o poarte
scolilor parohiale luau la cunostinta si din manualele de drept canonic
dupa care invatau cum era acela a lui loan Pop Salajeanul dupa care se
preda si la Gherla, ca fiind una din obligatiille fundamentale ale
calitdtii sale de preot. Potrivit definifiilor din manual parohul este
superiorul imediat si director al scolii din cuprinsul parohiei sale, este
catihetul care trebuie sd predea religia si catehismul dupa aprobat de
episcop si dupa manualele aprobate.'Dar ajuns in parohie prevederile
codului canonic in materie scolara abia sugereaza responsabilitdtile cu
care era insdrcinat. O intreaga suitd de circulare vor asalta parohiile in
acest rastimp din 1848-1918, din care bund parte se referd la
reglementarea activitatii scolare, fie cad provin de la superiorii
bisericesti fie de la autorititile civile. In economia acestor
reglementdri privind organizarea scolard venite din partea forurilor
bisericesti esentiale sunt cele deceniile sapte si opt al secolului XIX
prin activitatea succesiva a celor trei episcopi ai Gherlei, Ioan Alexi
(1856-1863), Ioan Vancea (1865-1868) si Mihail Pavel (1872-1879).
Circularele, ordinatiunile, regulamentele, statutele diecezane emise in
aceasta perioadd, fie transmit dispozitii ele autoritdfilor civile, fie
normativele proprii se inscriu in efortul de organizare administrativ-
ecleziasticd a noii dieceze §i adaptare la legislatia civild in materie
scolard. Multe din ordinele si circularele privind scolile confesionale
primare emise sub episcopatul lui loan Szabo (1879-1911) si a lui
Vasile Hossu (1911-1916) transmit cerintele proprii de adaptare ale
scolilor la exigentele autoritatilor scolare maghiare.

Astfel ca in 1857 preotilor din parohiile maramuresene li se
aducea la cunostintd repunerea in aplicare a prevederilor decretului
semnat de impdaratul Ferdinand I in 1845, transmitand in extras cateva
din prevederile acestui act normativ in care responsabilitatea aplicarii

' Josepho Papp-Szilagy, Enchiridion Juris Eccleiae Orientalis Catolicae pro usu
auditorium theologiae, et eruditione cleri graeco-catolici e propriis fontibus
constructum, Editio secunda, Tzpis Eugeny Hollossy, 1880, p.155, Dr. Victor
Bojor, p. 100
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acestor prevederi revenea in primul rand parohilor ca directori locali,
respectiv infiinfarea unei scoli acolo unde nu exista, frecventa
obligatorie cu pedepse pecuniare pentru paringii care nu-gi trimit copii
la scoala, angajarea unui dascil calificat si supravegherea predarii
conform programei scolare distribuiti pe doua despartiminte'. Spre
sfarsitul aceluiasi an episcopul loan Alexi trimitea clerului din
Maramures spre aplicare o dispozifie a Consiliului Locumtenential de
la Casovia care cerea organizarea de scoli duminicale in care
invatatorii sunt obligati sa predea fard plata, fiind o scoald repetitorie
care va fi frecventatd de tinerii care au absolvit clasele primare. O
parte din responsabilitatea infiintrii acestor scoli revenea si preotilor
alaturi de protopopi §i inspectorii scolari.” Se pare ca aceasta ultima
dispozifie a rimas numai pe hartie intrucat nu exista personalul care sa
o puni in aplicare respectiv invititorul calificat. Insd autorititile
militare ale momentului vor pune in aplicare cu promtitudine
prevederile din Systema Scholarum care privesc infiintarea de scoli,
regularizarea salariului invatatorilor si aplicarea de invatatori calificati.

Insi pentru acceptarea acestor invatitori parohii au intdmpinat
dificultati intrucat trebuia platiti cu un salar mai mare decét fusesera
plati{i modestii cantor invatatori din sat, la ce mai adaugau ca trebuiau
sd le asigure si locuintd. Ori ca sd evite raporturi tensionate cu
credinciosii pe care-i pastoreau, care incd nu infelegeau rostul scolii,
au preferat sa se situeze de partea celor care ii sustineau pe modestii
cantor invatatori. Amintim ca exemplu unul din numeroasele cazuri,
intamplat in Barsana in 1863 cdnd preotul local, Demetriu Bud, se -
situeaza de partea celor care sustineau pe loan Dunca, localnic, fara
studii preparandiale care promitea ca va sluji la scoala din sat numai
cu 80 fl. cand salariul a fost fixat la 300 fl. care a fost repartizat pe
popor si executat, venitul regalelor l-au destinat pentru constituirea
unui fond care si le permita sa construiasci o biserica. *

Cu dorinta de a armoniza canoanele bisericesti cu dispozitiile
autoritagilor civile in materie scolard, indeobste cu amintitul decret din
1845 si  numeroasele dispozifii provenite de Consiliul de
Locumtenenta este emisa amintita circulara din mai 1863 cu numarul
666. In cele zece paragrafe ale instructiunii consacrate parohilor sunt
expuse indatoririle, in primul rand in calitate de directori ai scolii
parohiale unde au obligatia de a face si cateheza. Calitatea de preot le

'DIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Cosau, ds. 80. p. 67-68
’DJMMAN,Fond Oficiul parohial greco-catolic Breb, ds. 1, f. 15
* DIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic ,ds 28, f. 2-3v
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conferd autoritatea spirituald pentru a indruma poporul in afara
bisericii de a sus{ine scoala §i sad-gi trimitd copii la aceasta, aceasta
fiind §i o responsabilitate crestind asumata prin botez. Are obligatia de
a prezenta poporului foloasele pe care le pot obtine copii lor de pe
urma frecventarii scolii dar mai ales ce ii revin responsabilitati legate
de organizarea scolii. Trebuie sa intocmeasca evidentele cu copii de
varsta gcolara, respectiv pentru copii intre 6 si 12 ani, cét §i pentru cei
intre 12 gi 15 ani care trebuie sa urmeze scoala repetifionala, care sa le
comunice inaintea inceperii anului gcolar atat poporului in biserica cat
si invatatorului care isi va intocmi evidentele proprii. Va observa
durata anului scolar care va incepe cu solemnitate la 1 noiembrie §i va
tine pana la sfarsitul lunii iulie a anului urmator. Pe parcursul anului
scolar va veghea la asigurarea frecventei scolare, primind saptdmanal
informari de la invatator despre frecventa scolara. Pedepsirea
parintilor care nu-si trimit copii la gcoald va merge de la mustrdri in
cazuri usoare pana la amenzi aplicate de catre autoritifile comunale
sau cercuale, bani care vor intra in folosinta scolii. In calitate de
director va observa in cursul vizitelor obligatorii la scoald activitatea
didactica a invatatorului, moralitatea si silinta acestuia, insd nu-l va
umili dojenindu-1 de fatd cu copii. Impreuni cu protopopul va conveni
asupra infiintarii unui fond scolar care sa asigure venituri stabile si
scutirea de contributii. Are obligatia de a intocmi ratiuni scolare, adica
evidente de naturd contabila care sd justifice modul de cheltuire a
veniturilor scolare.'

Aceasta ordinatiune stabileste cat se poate de precis atributiile
parohului si raporturile lui comunitatea parohiald si invatitorul, fiind
un ghid care vaservi ca baza si pentru reglementéri ulterioare.

Preotul din deceniul liberal, in particular cel din vicariatul
Maramuresului, va avea cea mai mare libertate de manifestare
culturald si nationald din intreaga perioadi luati in discufie. Insa
aceastd libertate nu a fost fructificatd poate in masura in care acest cler
putea sa o facad. De altfel episcopul Alexi avertiza chiar dupa instalare
clerul din Maramures si Satu Mare despre greutitile unui inceput dar
ii 51 magulea considerind ca acest cler luminat, va fi model pentru cel
din partea transilvana a diecezei, stiut fiind faptul ca in Maramures nu
existau preoti moralisti”.? Posibil ci aceastd libertate si fi fost cel
putin moral ingraditd existenta in elita maramureseand a unei factiuni
filo-maghiare, care ceruse introducerea in nou Infiintatele carti

' DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Ieud, ds. 3, f.30-32
2 DIMMAN, Fond Oficiul parohial greco-catolic Desesti, ds. 1, f. 49
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funciare a limbii maghiare, fapt facut cunoscut si in presa maghiara
tendintd aspru infierata intr-o circulara din 6 august a episcopului loan
Alexi, care le face destinatarilor circularei — preotilor o face o
emotionanti pledoarie pentru cultivarea limbii romane. ' Aceastd
factiune filomaghiara va infiinta asa cum a fost amintit un ziar local de
limbi maghiara Méramaros, sustinut de Gheorghe Iura.’in acest
deceniu activitatea culturald a majoritdtii preotilor a fost una de fundal,
marginindu-se la actiuni de sustinere materiala la apelul nucleului de
intelectuali, preoti si laici, care au pus bazele Asociatiunii. Se pare ca
nu tofi au inteles misiunea culturald si nationald a Asociatiunii §i s-au
inregistrat si incidente cum a fost cel semnalat de loan Busitia
protopopului Viseului, in ianuarie 1862, care avea §i el se pare
atitudini  filomaghiare, raspandea zvonuri rele la adresa noii
preparandii.’

Se dorea incepand cu acest deceniu o iluminarea a poporului
prin scoald, insd mentalititile feudale vor persista inca si chiar si la
trei decenii dupa revolutia de la 1848 din partea unor membri ai elitei
care s-a pus in fruntea miscdrii nationale. Marturie este o scrisoare
adresatd unor tineri clerici aflati la studii la Gherla de cétre Aloisie
Vlad, unul din deputatii romani in Dieta maghiard, originar din
Maramures: ,,Poporul trebuie luminat despre aceea starea lui, azi cand
e liber, este onorific, deci trebuie sa invete atat cét este prescris in
legea despre instruirea poporului din anul 1868 caci numai atunci vor
fi cetdteni in adevar liberi. Nu insa mai mult caci atunci devine
nemultumit de starea sa, si in loc si fie fericit si indestulit, devine
nefericit §i neindestuluit, invidios fa{d de aceea care se bucurd de o
stare materiald mai bund si 1In fine periculogi pentru sine §i pentru
stat.” * Studentii cdrora li se adresa Aloisie Vlad erau Teodor
Marginean, Petru Barlea, loan Coman, Emil Fucec, George Bota si
Ioan Vlad, viitori preoti de frunte ai Maramuresului.

Pomenita lege din anul 1868, fara a se situa in afara traditiei
existente in Ungaria pana la acea datd, introduce pe langa
obligativitatea frecventei scolare §i controlul acesteia de catre
autoritatile comunale cu mentinerea pedepselor scolare pentru parintii
care nu-gi trimit copit la scoala, un sistem tripartit de scoli: comunale,

' DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic leud, ds. 2. f. 11-12
’DJMMAN, Fond Liceul reformat, Colectia manuscrise, ds. 317, f. 211

> A. Koman, Documente istorice maramuresene, Viseul de Jos, 1937, Tip. M
Horevitz, p.11-13

‘ Idem, p. 33-34
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confesionale si de stat. Scolile confesionale ldsate in intrefinerea
confesiunilor au potrivit legii existen{a cea mai nesigura, ele putand fi
transformate in scoli comunale dacd nu se adapteazd prescriptiilor
legii, firesti de altfel intr-un efort de modemizare, dacd nu ar fia
ascuns sub aceste prevederi scopuri politice, de desfiintare a acestor
scoli daci nu se adapteaza cerintelor impuse, scoli unde se mai putea
preda in limba nationald si unde se mai putea invata cel pufin cititul,
scrisul si ceva aritmeticd. Ceea ce nu a facut deceniul liberal a facut
acum aceasta lege: a solidarizat in fata riscului de a pierde aceste scoli,
si implicit de pierdere a controlului asupra formdrii spirituale si
morale a credinciosilor pe care ii pastoreau acesti preoti. in urmatorii
ani, sub presiunea superiorilor sau din inifiativa proprie a parohilor, in
toate comunele din vicariat, inspectate deja de inspectorii scolari
comitatengi creati de cdtre aceastd lege si investiti cu putere de a
desfiinta aceste scoli dupa trei avertismente, toate comunele vor
subscrie acele ,,obligdminte”, in fapt contracte civile cu valoare
executorie de intretinere a scolii §i salarizare a invatatorului. Un astfel
de obligamant fusese incheiat de exemplu in Rozavlea dupa repetate
insistente ale preotului in 1873 in virtutea caruia locuitorii de aici se
obligau sa sustina scoala §i sd-i mentind caracterul confesional, vor
cumpdra mobilierul necesar, ii vor mari gradina de pomarit. Prin acest
contract da putere Ordinariatului sau protopopului sd ceara executarea
pe cale civila a eventualelor prevederi ramase neonorate. in toamna
aceluiagi an contracte au fost semnate §i prevdzute cu sigiliul
bisericesc si comunal si la Sieu, Ninesti si alte localitati.'

In paralel continui si eforturile de normare a vietii proprii a
bisericii prin decrete conciliare, conciliile provinciale reflectdnd
autonomia proprie a bisericii, in ansamblul acestor codificari,
regdsindu-se si atributiile preotilor fata de scoli in care se reflecta si
adaptarea politicii scolare ecleziastice la legislatia civila scolara.

Conciliul provincial I, document cu valoare canonica publicat
in 1882, stabileste ca indatoriri ale preotilor fatd de scoala, in calitate
de paroh este directorul scolii din parohia sa si are ca imediatd
catehizarea adultilor tineri cat si a scolarilor folosind catehismele
aprobate de episcopie. Va trebui sa predea religia i istoria biblica, in
raport cu statutele diecezane, cunostintele predate vor fi repetate cu
invatatorul. In calitatea lor de directori scolari au datoria de a inspecta
scoala §i ai purta de grija invdtdmantului elementar. Trebuie sa
administreze cit mai exact averile scolare — adicd bunurile si

' DIMMAN,Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds. 49, f. 1-4, 7-8
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inventarul scolar - , are indatorirea de a vizita deseori scoala
observand si supraveghind modul de indeplinire ale atributiilor si
purtarea invatatorului, sd asigurare frecventa scolard §i sa asigure
elevii cu manualele necesare. Acest document canonic introduce si
prevederi cu privire la scolile repetiionale preluate din legislatia civila
scolard, stabilind ca obligatie parohului de asigura frecventa tinerilor
care au absolvit cursurile primare la lecfiile predate de invatator din
programa invatimantului primar in sarbatori Intre serviciul religios de
dimineatd §i serviciul inseratului, cind este obligat si catehizeze
aceastd categorie de tineri. '

Si la nivel diecezan, mai ales dupa publicarea legii XX VIII din
1876 privind autoritdtilor scolare, se incearcd prin regulamentul
publicat in 1878 introducerea unor norme unitare in intreaga dieceza
in care sunt puse in acord legile civile scolare amintite si codul
canonic propriu al bisericii grecio-catolice. Regulamentul scolar din
1878, publicat de Tit Bud in 1883, care functionase ca secretar al
cancelariei episcopale in momentul elabordrii, reia in capitolul V cele
mai multe din prevederile cuprinse in circulara 666 din 1863, ceea ce
reflectd faptul ca deja se stabile deja o traditie, stabilind un cod de in
care sunt precizate obligatiile preotului fafd de scoala din parohia sa
dintr-o tripld perspectiva: ca preot, director scolar si presedinte al
senatului scolar.

Ca preot trebuie sa indemne poporul sd construiasca §i sa
intrefind scoala, va intocmi evidentele cu elevii obligati sa frecventeze
scoala pe care 1i va citi in bisericd in duminica de dinaintea inceperii
anului scolar, evidente care trebuie intocmite in trei exemplare: unul
pentru senatul scolar, unul pentru invatator si cel de al treilea pentru
senatul comunal. Are in aceastd calitate datoria de a catehiza in
conformitate cu planul elaborat in 1877.

Ca director scolar va trebui sa supravegheze desfasurarea
regulatd a orelor la scoald, va vizita scoala de mai multe ori pe
sdptamana consemnand vizitele Intr-un registru, va primi
corespondenta si va avea grijd de arhiva scolii, va semn documentele
de absolvire a scolii, va furniza date sincere despre starea scolii
autoritatilor indreptatite si va trimite la sfarsitul anului scolar
protopopului cataloagele cu clasificarea elevilor.

' Conciliulu Provinciale Primu alu Provinciei Basericesti Greco-catolice Alba Julia
si Fagaragiu fienuta la anul 1872, Blasiu, 1882, p. 51, p.168-171
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In calitate de presedinte al senatului scolar va convoca si
prezida sedintele acestuia.’

Cu acest regulament se sfarseste o etapad de emitere unor
normative care sa reglementeze in asamblu activitatea scolara, aceasta
poate si pentru faptul ca legile care vor urma nu vor aduce modificari
majore a aparatului implicat in organizarea i controlul scolar,
autoritatile scolare maghiare se vor mulfumi sa emitd legi care vor
impune limba maghiara acestor scoli pe fondul unor exigente din ce
in ce mai mari privind intretinerea i salarizarea invatatorilor.

Astfel ca preotii din vicariatul Maramuresului se vor confrunta
cu o noud problema odatd cu punerea in aplicare a legii XVIII din
1879 pentru invatarea obligatorie a limbii maghiare si mai ales dupa
infiintarea scolilor de stat in localitatile de valea si a Viseului
incepand din 1885, lipsa de fidelitate a unor invatatori fatd de cauza
scolilor confesionale primare. Ca solutie a fost propusa in 1885, de
citre vicarul Mihail Kékényesdy, asa cum s-a amintit dubla calificare
a preotilor, care si poatd preda si in scolile confesionale. In felul a
cesta s-a nascut o noua categorie de preofi-invatatori care vor da
examene de calificare ca §i privafi la Preparandia diecezana. Aceasta
categorie exista i pana la acea datd acolo unde existau preoti capelani,
cum era de exemplu la Ieud, unde capelanii erau si invatatori la scoala
primara. Insd dupi 1883 odati cu aplicarea amintitei legi, acestia nu
sunt acceptati de catre autoritafile scolare comitatense si in felul acesta
aceasta categorie de preoti risca sd fie desfiintatd intrucat parte din
veniturile lor erau asigurate din activitatea de invatator, ei
nebucurdndu-de de aceleasi drepturi ca si preofii. Pentru salvarea
acestor posturi preotesti dar si acoperirea cu personal calificat si fidel
cauzei scolilor primare s-a dispus calificarea lor, mai ales ca din 1886
Ministerul de cult si Instructiune publica a decisd sa nu mai admita ca
la scolile confesionale primare si predea preotii. “Astfel de situatii
existau in 1886 in Sacel si Vileni iar capelanul loachim Fat din Vileni
se calificase deja ca invatator.” Din 1891 Ministerul de Cult si
Instructiune Publica interzice preotilor sd mai ocupe posturi de docenti
intrucit ingreuneaza sarcina inspectorilor gcolari regesti in efectuarea

" Conciliulu Provinciale Primu alu Provinciei Basericesti Greco-catolice Alba Julia
st Fagaragiu fienutd la anul 1872, Blasiu, 1882, p.280-282

2DJCJAN, Fond Episcopia greco-catolica Gherla, ds. 343, f. 72r,

Y Idem, ds. 345, f. 69v
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suprainspectiilor lor si numai exceptional vor fi admisi ca invatatori cu
aprobarea ministerului.'

Asa cum sa mai amintit intre parodoxurile epocii a fost si
alegerea preotilor ca administratori la gcolile primare de stat nou
infiingate, fireste pentru ai atrage in urma unei modeste salarizari de
partea acestui sistem, insa episcopia le-a recomandat ferm sa se abtina
de la orice implicare in acest joc

Din aceastd perioadd incepe $i supravegherea atentd a
activitatii nationale a preotilor de catre autoritatile maghiare. Dintre
numeroasele cazuri semnalam un rescript al Ministerului de Interne
trimis comitelui suprem al Maramuresului din 1890 incrimineaza
activitatea ,,politica §i eticd”, de fapt activitatea nationald a preotilor
Ioan din Cracesti (azi Mara) si a lui Petru Ilniczki din Sieu.’ Aceasta
supraveghere a mers pana a mers pana la acuze aduse in presd, in
publicatia Magyar Alami, din 30 octombrie 1908 care acuzi ca o parte
din clerul maramuresean ar fi sedus la razvratire contra statului si a
legilor lui, fapt ce la determinat pe Tit Bud sd convoace din fiecare
protopopiat protopopul si cite un preot la resedinta vicariald din
Sighet pentru o ,,consultare fréteascé”.“

Legea XV din 1881 privind organizarea gcolilor maternale este
readusd pe tapet in ultimul deceniu al secolului XIX, cand in efortul
concertat al autoritdfilor maghiare de a introduce noi institutii §i
instrumente de maghiarizare, este reluat in preajma sarbatorilor
mileniului. Reunifi in sedinta in 31 iulie 1892, preofii din
protopopiatul Mara, considerau cd nu este necesard organizarea
scolilor maternale in protopopiat, dar dacid oficialitafile considera
necesar atunci acestea trebuie sa fie confesionale. Acestea, trebuiau
potrivit legii sa se infiinteze unde sunt un numar de minim 15 copii
lasati fard ingrijire; in protopopiat au fost deja facute conscrieri ale
copiilor atat din partea autoritatilor civile cat si a preotilor. Daca va fi
gasitd o localitate care s@ reclame infiintarea unui azil de vara, si odata
infiintat, acesta va trebui condus de catre sofia invatatorului, care
pentru instruire va face cursuri practice la gradinile de copii din Ocna
Sugitag sau Sighet. In acele localititi unde se vor infiinta astfel de

' Idem, ds. 349, f. 6r, DJIMMAN, Fond Oficiul parohial greco-catolic Desesti, ds. 11,
f.3-4, si DJCJAN, Fond Episcopia greco-catolica Gherla, ds. 351, f.10v

? Idem, ds.344, f. 15v, 49v, 81r

3 DIMMAN, Fond Prefectura Maramures, Acte prezindetiale ale comitelui suprem,
ds. 7/1890, f. 1-3

* DJMMAN,Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds. 211, f.44
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azile scoala sd se termine in mai ca azilele sd-si poatd desfisura
activitatea in lunile de vara.'

Aplicarea legii XXVI din 1893 privind majorarea salariilor
inviatatorilor, a inceput incad inainte de promulgarea ei. Preotii, care
erau obligafi sa participe la conferinfe comune in fiecare protopopiat
de doua ori pe an, primavara §i toamna, unde de obicei discutau modul
de indeplinire a dispozitiilor primite de la superiorii ierarhici, i-au in
discutie in 1892 o circulara a episcopului loan Szabo prin care anunta
trimiterea in parlament a amintitei legi. Preotii trebuiau sa identifice
toate sursele de venit care le-ar fi asigurat sustinerea scolii fara a cere
ajutor de la stat ceea ce ar fi permis controlul statului prin controlul
numirii invatitorilor la acele scoli. Intr-o astfel de conferinta a
preotilor din protopopiatul Izei in 14 aprilie dupd ce protopopul le
expune pericolul aplicarii noti legi, fiecare preot expune sursele de
venit posibile, Intre care repartitia impozitului pe popor, unirea
postului de invatator cu cel de cantor, unirea a doud posturi in
localitatile mai mici, veniturile pasunilor si a padurilor.’Situatia in
preajma aplicarii acestei legi in Maramures era urmatoarea: din 49 de
scoli cate existau la acea data, 24 de scoli au deja salariul fixat la 300
fl., 6 scoli au fixat salariul la 250 fl si la 19 scoli salariul este fie de
200 f1., fie mai mic.’

Consecintele celei de a doua lege de salarizare, cea din 1907
in Maramures sunt redate sugestiv intr-o scrisoare din 1909 a preotului
din Nanesti adresatd protopopului Izei din 15 decembrie 1909, cand
trimitea libelul dotational, adica contractul de asigurare a intretinerii
scolii din parohia sa. Ca sd primeascd rechizitele necesare in
conformitate cu prevederile legii amintite s-a adresat episcopiei prin
intermediul inspectorului scolar comitatens. Ca sa faca fata cerintelor
legii legate de dimensiunea si inzestrarea scolii s-a sfatuit cu senatul
scolar si au hotarat sd ridice scoala din nou, reclamand aceasta o suma
de 968 coroane in afard da materialul de constructie care va fi procurat
de catre locuitorti satului, adica, piatra, nisip, lemne folosind anticipat
si banii din dobanda regalelor pe anii 1909-1911. Apoi reflectind pe
marginea ordinatiunii diecezane nr. 9901 din noiembrie 1907, care
cerea ferm protopopilor, preotilor §i senatelor scolare spre a realiza
ceringele legii XXVII din acel an ca nu cumva si asiste cu durere la
apusul scolilor confesionale romanesti. Socotea ca cel care are simtire

' DJIMMAN.Fond Oficiul parohial greco-catolic Oncesti, ds 3, f. 58-59
2 DJMMAN.,Fond Protopopiatul greco-catolic 1za, ds. 97, f. 2-3
3 Idem, ds. 47, f.17
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crestind §i nationald va face tot ce se poate pentru a nu se intimpla
acest lucru. Dar, un lucru este aproape generalizat in Marmatia: dupa
aparitia acestei legii docentii confesionali, care au crescut pe
cheltuiala acestei dieceze sunt mai maghiari decat ungurii niscufi in
acea origine. ,,Ba cu suflet linistit pot zice, ca docentii nostrii, onoare
dara exceptiunilor de sunt cei mai mari vrajmasi ai besericei si gcolii
noastre romanesti si apoi protopopul, preotul, senatele scolare,
comunitatile bisericesti, credinciosii si Preven. Guvern Diecezan sa
jertfeasca si le edifice ferlerte () pompoase, salariu corespunzator, -
sa fie domni si in fine apoi ca rasplatd si mulfumita docentii sunt aceia
care pururea sterg presurile si bat la wusile inspectoratului, a
protopretorului, vicecomitelui, scriu prin foi unguresti §i ataca
preofimea §i asezamintele bisericii i scolare, denuntiazd pe preot
patriot rau, de rebel, de dacoroman si altele, caci ei prin aceste voiesc
a multdmi statului cd a primit ajutor mare, ca-s patrioti buni, ca-s
detectivii preotului si vragmasi limbei romanesti. Si apoi omul sd mai
aiba voia a jertfi, a se lupta si a satisface recerintele legii ca docinfii sa
se imbuibeze”. Continua apoi preotul iritat cd in crasmele din Sighet
invatatorii barfesc pe ungureste preotii s1 episcopul, daca viziteaza
scoala i se raspunde in ungureste, iar daca il avertizeaza ca limba de
propunere e cea romaneasa, il reclama la comitat si la inspectorat ca
unelteste impotriva limbii statului i nu respectd limba maghiara, apoi
este gonit ca dacoroman. Si continua: ,,acestea se ivesc mai in toate
scoalele din Marmatia in general”, iar in gcoala pe care o viziteaza se
simte ca un strdin, ,, i mi se umple inima de durere, cd unde am ajuns
in mosia si asezamintele cele stramosesti”. Evident, forurile civile il
ajuta pe docente, pentru cd acuma nu mai e prigonit docentele fiind un
patriot bun: ,,aparatorul limbei patriotice si exultatorul ei”. 1l roagi pe
protopop sa aiba vedere cele pe care i le-a scris, pentru cd dacd nu-i
vor putea controla pe docenti 1si vor creste in casa vrz'ijmas.i.”l

Este limpede ca legiutorul si-a atins scopul, crearea de
disensiuni si neintelegeri intre preoti si Invatatori si destrimarea
unitdtii si coeziunii intre cei raspunzatori de destinele scolii
confesionale roméanesti.

Aceste legi si presiuni venite din partea statului in conditiile
noului activism politic romanesc ca transforma din ce in ce mai mult
conditia preotulut maramuresean, oarecum enclavizat, din situatie in
misiune, si in special In misiune nationald. Ni se pare grditoare in
sprijinul acestei demonstratii o scrisoare din | decembrie 1918 a unui

' DIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds. 215, f. 3-4
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preot tanar, Mihail Dobossy, dintr-un sat mic si izolat situat pe un
afluent lateral al Izei, Glodul, carui protopopul 1i dispunea sa prea in
administrare si parohia Nanesti, situati la peste 15 km. {i raspunde
protopopului aceasta incredinfare nu o poate prelua incit este deja
bolnav dupd ce a administrat din martie 1918 parohia Valeni in locul
parohului incorporat i parohia Barsana in locul preotului bolnav de
acolo. In conditiile in care bantuia gripa spaniold a trebuit s oficieze
inmormantari si in doud parohii in aceeasi zi, nu gi-a putut aduna
recolta §i pe acasd nu putea sta multd vreme. Acum fiind preotul
Ardelean plecat la Alba lulia, asteaptd sd se intoarca sd-si poata prelua
functiunile. ,, In saptiména trecuti numai trei nopti am durmit in casa
mea, preste ziua ingrop in diferite comuni §i numai noaptea pot sa plec
catre casd prin ploaie §i omat iar cealaltd dimineatd iarasi la drum.
Nefiind nimenea cu constructie de fier — mai ales tinerii de acum — in
urma atator frimantiri, va rog cugetati domnule protopop si la aceea
cd pot sd ajunga la soarta reapausatului coleg Cziplea si apoi prea cred
ca de sotia §i copii mei ramasi fard sprijin si pe drumuri nu vor purta
grija credinciosii din diferite parohii, pentru binele cdrora ma ostenesc
acuma.”'

Lumea satelor din Maramures a s-a trezit la viatd nationala
intensd in aceste momente de schimbare impunind si preotului si
apartindtorilor lui o conduitd care si le respecte voinfa nationala. Un
astfel de caz il semnalam la Botiza unde Sfatul National Roman
satenesc in 15 ianuarie 1919 impunea o anumitd conduitd familiei
preotului varstnic loan Vlad, care va trebui sa serveascd toate
functiunile sacre cu toate veniturile cuvenite pe timp de pace dar se va
cere un preot activ in timp de doud luni de la ordinariat, iar preoteasa a
trebuit sd dea in scris declaratie in fata Sfatului National cum ca
recunoaste ca ,,a gresit impotriva satenilor cu infricarile, cu sfaturile,
cu scrisorile sale”, trebuind sa-si ceard public iertare, iar fiul sdu loan
a trebuit ,,sa promitd ca nu va vatima sentimentul romanesc §i nu va
ameninga prin vorbe negandite”.”Au fost asadar in acele vremuri si
nostalgici ai vremurilor de impilare nationala.

Invagatorii
Au fost cei care au realizat procesul didactic propriu zis. intre

1848 si 1918 s-au succedat mai multe generatii de dascili in satele
romanesti din vicariatul Maramuresului si datd fiind mobilitatea si

' Idem, ds. 239, f.2-3
2 Idem, ds. 249, £.2-3
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instabilitatea acestora pe posturile pe care le-au ocupat este greu de
stabilit cai invatatori s-au perindat in acest rastimp si deci imparfire
pe generatii. Daca nu pot fi cupringi in generatii ei pot fi cuprinsi
potrivit unor perioade si a unor mentalitafi.

La rearondarea satelor romanesti la noua episcopie a Gherlei
in partea romaneascd a comitatului functionau la scolile roméanesti
cantorti invatatori care gi-au inceput activitatea inainte de revolutia de
la 1848. Acesti dascili, simpli tdrani, modesti, erau de obicei §i
cantorii bisericii, stiau putin sd citeasca i sa scrie. Ei 1i invatau pe
copiii sdtenilor, fie acasd la ei in mod obisnuit, fie intr-o casa
inchiriatd, citeva rugdciuni si eventual buchiile si silabisirea pentru o
modestd remuneratie.' Dupi revolutia de la 1848 invifimantul s-a
reluat cu greu dupa 1850 cu aceeasi cantori invatatori care deja aveau
10 ani de functionare’. Avem citeva nume din aceastd perioadi: in
protopopiatul Cosaului in 1854 in Bérsana functiona la scoala cantorul
Ivanciuc Simion, la Berbesti cantorul Batin Mihai, la Breb - Petran
Toader, la Budesti - Tamas Gheorghe, la Desesti - Ivancic lonas, la
Vad — Hrinza Paul, la Giulesti- Feier Nechita, la Calinesti - Cupcea
Gheorghe si la Cracesti (azi Mara) - Szabo Zacheu, la Vileni- Mihnea
Stefan, la Nanesti — Ivancic Vasile, in sat Sugatag — Pop loan, la Ocna
Sugatag - Parja lacob, la Sarbi Bordi Filip si lIa Oncesti - Negre Basil
care de altfel vor functiona si anii urmitori. Dupa nume toti sunt
oameni ai satului lor. Satele acestor vremi nu au respectat
instructiunile Inspectoratului gcolar suprem de la Casovia din 12
septembrie 1851 privind sistematizarea (regularizarea) platii
invatatorilor, care pentru scoala de la Cracesti (azi Mara), unde
invatatorul din Cracesti fiind timp indelungat bolnav, recomanda sa
aduci un invatator calificat de la Preparandia de la Ungvar.*

Acesti cantori, potrivit unui obicei inrddacinat, erau examinati
de catre protopop din cunostinte de tipic §i cantari bisericesti cu ocazia
conferintelor preotesti din protopopiat, insa cum a fost cazul celor din
protopopiatul Izei in 13 iulie 1852, , materiile pana acum indatinate
pentru examen nu mai sunt ducatoare la scop”, fiind necesard o
reconsiderare a acestora, deci se resimtea nevoia unei schimbari in

' DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic 1za, ds.3, f. 1-4, ds. 6. f. 19, Fond
Oficiul parohial greco-catolic Berbesti, ds.1, f. 45, Fond Protopopiatul greco-catolic
Cosau, ds 4, ff. 15-28

2 DIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds.6, f.14-18, 19

*DIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Cosiu, ds.4, f 32-36

“DIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Cosiu, ds. 80, f. 46
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raport cu timpurile noi.' Acestor invatitori modesti li se cerea de citre
Consiliul Locumtenential, prin intermediul forului episcopal spre
sfargitul anului 1856, si transmis la protopopi ca in calitatea lor de
inspectori gcolari sid se preocupe ca invatatorii, in functie de
particularitagile locului sd promoveze acel ram de activitate care va
aduce foloase economice comunititii.” Cu alte cuvinte se prefigureazi
orientarea practicd a invatdmantului promovatd de acest organism,
prin resortul sdu scolar.

Inceputul schimbirii acestor cantor invititori a avut loc ca
urmare a unui concurs de circumstante. Mai intai dispozitiile ferme ale
autoritatilor militare, apoi concursul pe care insusi episcopul loan
Alexi l-a dat acestui proces de schimbare §i pe care l-a impus clerului
din diecezd, mat ales protopopilor. Cel dintdi protopopiat care a
procedat la schimbarea invatatorilor a fost cel al Viseului cand pentru
anul scolar 1857/58 protopopul loan Mihalyi, secondat de protopopul
surogat Basiliu Mihalca, cerea episcopului loan Alexi sa le trimita
invatatori calificati. Cei doi se plang de lipsa de invatatori calificati
din cauza ,, nedenumirii profesorilor romani in institutul preparandial
de la Moisei”, care dezviluie o intentie mai veche de a infiinta o
scoald de pregatire a invatatorilor pe langd manastirea Moiseiului,
unde obisnuit se pregiteau cantorii din satele din apropiere, pentru a
carui infiintare insistau in toamna lui 1857. Avem aici prima serie de
invatatori pentru care s-au fixat salarii: la Borga, Viseul de Sus si
Viseul de Jos un salariu anual era fixat pe bazd de contract la 200 fl.
m.c. iar la Leordina §i Viseul de Mijloc, fara contract 200 fl.m.c., in
toate localititile se va asigura lemnul de foc si locuinta.>Si episcopul
le trimite noi invatatori. Stim doar ca la Viseul de Jos funcfionase in
acel an Isidor Curtuiug, desi protopopul Lapusului, recomandase in
toamnd un absolvent al scolii normale din Lapusul Unguresc, Georgiu
Pop. Toti acesti invatatori trebuiau sa se pregéateasca pentru examenul
din semestrul al doilea organizat la inceputul lunii august de
protopopul surogat Basiliu Mihalca.*in acelasi an scolar si cantorii
care functionasera ca invaatori cereau, chiar dacd nu aveau pregatirea
necesard, si fie numifi invatitori, oferindu-si propriile case pentru
scoald, cum era si cazul lui Simion Bondor din Saliste.’in anul

' DJMMAN,Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds. 8, f. 6-8

’DJMMAN, Fond Oficiul parohial greco-catolic Ocna Sugitag, ds. 1, f. 64
3DJIMMAN, Fond Oficiul parohial greco-catolic Leordina, ds. 1, f. 23 bis §i 29
* DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Viseu, ds. 3, £.26v ,13r5i 29r

5 DIMMAN,Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds, 12, f, 14
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urmator §i in protopopiatul Izei noul numit protopop respectarea
dispozifiei episcopului din 16 septembrie a 1857 pentru numirea de
invatatori calificati. Avem si aici prima eviden{a a noilor invatatori: in
Cuhea (azi Bogdan Voda - Mitrofan Pop, in Bocicoel preotul local,
Sieu — Nechita Demian, Glod cu filiala Slatioara — Stefan Todoran, in
Botiza Theodor Gabriel, in Straimtura Theodor Morar.!

La cererea pretorului de la Ocna Sugitag si protopopul
Cosaului, Filip Opris, didea dispozitii pentru inceperea anului scolar
1858/59. In circulara sa adresati preotilor din subordine se justifica:
w,Darda §i fara provocatiunea, de strdns oficiului nostru preotesc
tindndu-se desteptarea din lungul somn a fratilor poporului nostru
roman, e de lipsa toate mijloacele a le intrebuinta, ca avand in
pretorele o mana de ajutor folositoriu de pe partea politica, de va fi
cu putinta la inceputul lui octombrie, batar la inceputul lui noiembrie,
nesmintit in toate parohiile si filialele invatatura pruncilor”. Apoi
propunea masuri concrete: acolo unde nu este scoala sa se inchirieze o
casa i contractul de inchiriere se va inainta pretorului spre confirmare,
apoi sa se specifice cate si ce fel de manuale sunt necesare si material
didactic, in spetd ,tabele tipdrite cu litere mari”. Cere sd se trimita
informatii despre calificarea invatatorului din fiecare localitate, si cat
va putea functiona cantorul pana va fi inlocuit cu ,, invdtator de stat”,
la fel sa se facd recensamantul elevilor si sd se intocmeasca evidente
cu elevii de ambe sexe de la 6 la 12 ani. In ciuda dispozitiilor
protopopului in Breb nici in 29 noiembrie scoala incd nu incepuse.

Insa stabilitatea tinerilor invifitori pe post era amenintata de
iminent{a incorpordrii: pentru loan China, Grigore Iuga, Stefan Petrisor
si losif Gyenge, Basiliu Mihalca cerea decrete de numire ca invatatori
definitivi, in virtutea cdrora erau scutiti de incorporare.3

Acestea au fost in linii mari inceputurile unui invatdmant cu
tineri invdtitori cu un inceput de calificare in vicariatul
Maramuresului.

Acesti invatatori predau deja dupd o programai scolara: cea din
1860 cuprindea: ,, religiunea, catehismul sau rugdciunile; istoria
biblica-testamentul vechi §i nou; gramatica si ortografia limbei
romdne; geografia; istoria patriei; cetirea §i silabisirea; aritmetica
sau calculul din cap; aritmetica sau calculul pe tabla; scrisoarea
frumoasa sau dictatd; economia, pomaria §i strugaria (adiva

'Idem, ds. 23, .23 v
’Idem, ds.16, f, f.41r,v
* DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Viseu, ds. 3, f. 28v
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pomicultura §i viticultura); cantarile bisericesti”. Pe deasupra
invitdtorii trebuiau sd intocmeascd situafii cu clasificarea elevilor la
aceste discipline se mai addugau si date despre frecventa elevilor,
cauzele eventuale ale nefrecventarii scolii.'

Acum incep si interventiile autoritdfilor locale de a numi
invatitori pe favoritii lor din partea locului. Insi reglementirile
invatdimantului elementar promovate de episcopul loan Alexi,
materializate prin muitele ordinatiuni cum este cea din 20 ianuarie
1860, in care se preciza cd incepand cu anul gcolar 1860/61 nu vor
putea fi numifi la scolile populare diecezane numai invatatori calificati,
., preparanzi absoluti”, adica absolventi ai preparandiei. Rugamintea
primarului din Botiza de a numi invatdtor la scoala din localitate pe
Petru Sidau este refuzatd de protopop, care ii recomanda tanarului,
dacid este doritor a ocupa un post invitatoresc sa urmeze cursurile
preparandiei de la Nasdud. Dar aceastd dispozitie episcopald nu a
putut fi respectatd intru totul - o dispozitie din 3 octombrie permitea
totusi incadrarea §i de invatatori necalificati acolo unde posturile nu
pot fi acoperite cu Invatétori calificati 2

Din cele expuse se poate constata ca fiecare protopopiat avea o
anumitd autonomie in ceea ce priveste organizarea scolilor proprii.
Protopopii amintiti gi-au exercitat prerogativele de care dispuneau mai
ales in ceea ce priveste numirea invatatorilor la scolile din
protopopiatul lor. Acestia 1i recomandau Episcopiei, trimitdnd totodata
si documentele care atestau calificarea invatatorilor propusi primind
uneori dupa mai multe luni decretele (deciziile) de numire pe post. in
cdutarea unui salar mai bun sau a unui tratament mai omenos, tinerii
invitatori paraseau adesea posturile fard sd anunte uneori pe nimeni
chiar in timpul anului scolar. Se izbeau si de incapadtanarea oamenilor
de accepta invatatori veniti din alta parte, obisnuiti cu modestii cantori
docenti locali fata de care nu se simteau foarte obligati.

Soarta invatatorilor maramureseni din inceputul deceniului
liberal, cel putin din punctul de vedere al consideratiei de care se
bucurau nu era una fericitd. Nici din punct de vedere material nu
aveau o situatie de invidiat. in bund parte venifi in Maramures, nai ales
dupa primele serii de absolventi ai Preparandiei Sighetene dupad 1864,
fie din Transilvania, fie din Satu Mare, erau in mare majoritate tineri,
unii aproape adolescenti. Salariile le primeau anevoie, uneori cu mari
intarzieri. In protopopiatul Viseului invatitorul Basiliu Brandusian din

' DJIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic leud, ds. 3f. 10v
? DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds 18, f. 13 -15v
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Viseul de Jos, in anul 1861 nu-si primise salarul de patru luni; scrisese
pand si vicarului care-i recomanda-se in ultima instanta calea
procesuald. Localnicii se plang ca localitatea este prea sdraca si ar dori
ca scoala sa fie unita cu cea din Viseul de Sus, care nu-i prea departe.
Protopopul, descinzéand la fata locului constata ca de fapt locuitorii nu
vor si-si trimitd copii la scoald. In anul urmitor invifitorul
demisionase §i scria din principatul Moldovei unde gasise un post de
invatator si i se trimita documentele scolare.'Noul venit la scoala din
localitate Tn anul urméitor va avea greutdfi in ce priveste incasarea
salariului ajungind in 1864 la o restan{d de 210 fl. v.a. din care nu va
reusi si incaseze numai 160 fl.? Nici invafitorului din Leordina
Basiliu Herteg, nu-i fusese platit salariul integral din anul scolar
1861/62, avand se incasat o restantd de 63 de florini, iar cel Moiseli,
Laurentiu Dan, din pricind ca nu au putut fi incasate regalele de la
arendasii evrel avea de incasat o restan{d de 227 fl, iar Georgiu Salvan,
invatitor in Petrova, iar cand si-a cerut salariul era si fie izgonit,
sdtenii motivand, probabil incitati de autoritifi, cd nu poate sd stea ca
invatitor in localitate dacd nu stie limba maghiara. A trebuit sa
intervind protopopul pentru a linisti spiritele. 3

Nici intr-un protopopiat n-au lipsit problemele salarizarii. In
cel al leudului de exemplu, invatitorul loan Suska avea de incasat
restanfe incepand cu anul scolar 1864/65 iar pe anul scolar 1866/67 nu
a primit salar de loc, solicitdnd salariul antistiei comunale, (senatului
comunal) 1 se raspunde ca nu datoreaza toata suma cerutd de invatator,
st apoi nu a putut scoate ,,potlicul” (impozitul n.n.) de pe séteni, ba ca
nici Invatatorul nu-gi meritd salarul petrecdndu-si o parte din orele
consacrate predarii in carciume.

Un caz mai aparte ce merita a fi semnalat a fost a invatatorului
Grigore luga din Viseul de Sus, care publicase un articol in
»Concordia”, nr. 15 din 1863 sub pseudonim, articol care 1-a deranjat
pe protopopul Basiliu Mihalca.’

Din aceasta perioadd provine §i primul normativ privind
atributiile invatatorului datorat episcopului loan Alexi, in des amintita
circulard din 1863 cu nr. 666 care in capitolul consacrat invatatorilor
se refera in primul rand la conduita pe care acestia trebuiau sd o

'DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Viseu, registre contemporane, ds. 6, f.
9r,v, 10,sids 7, f. 8r

?Idem, ds. 9, f. 8r, 15 v

*Idem, ds. 8, 10v, 12v, 13r, 16v, 18r

“Idem, ds. 19, f. 2

*Idem, f. 14v, 151
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urmeze. Trebuie sd urmareascd castigarea afectiunii copiilor pentru
asigurarea succesului demersului didactic in predarea obiectelor de
invatdmant. Li se interzice aplicarea pedepselor corporale sau
violentele asupra copiilor, fiind admisd pedepsirea ,,cu varga”, cu
consultarea parohului si a parintilor. Li se cere de asemeni o conduitd
morald, cuviincioasa si in afara scolii, evitarea crasmelor, fumatul in
public, evitarea conflictelor, incasarea de unul singur a salariului. O
atentie speciald trebuie sd acorde relatiei cu pdrintii elevilor in care
trebuie observata o conduitd prevenitoare. Li se interzice folosirea
scolarilor pentru treburile lor personale.

Au obligatia de frecventa in duminici si sarbatori biserica si tot
in aceste zile vor fine si cursuri elevii scolii repetitionale. Totodata
trebuie sd ia masuri pentru observarea unei igiene personale de catre
scolari.

La instalare va primi un inventar al bunurilor gcolii pe care va
trebui sa-1 gestioneze, dupa cum vor fi responsabili §i de mentinerea
curdteniei in scoald. Cu ocazia examenului de sfarsit de an scolar
desfasurat in prezenta protopopului are obligatia de a pune la
dispozitiile acestuia toate evidentele pe care este obligat sa le realizeze,
respectiv protocolul cu copiile ordinatiunilor scolare, clasificarile
scolarilor, inventarul scolii cat si notite ale elevilor. Cat priveste
nemulfumirile sau plangerile pentru incélcarea drepturilor lor le vor
adresa mai intdi parohului, §i apoi in caz de nerezolvare pe cale
jerarhica pana la ordinariat'.

Urméand dispozitiile Consiliului de Locumtenentd episcopul
Ioan Vancea emite in 8 mai 1866 o circulara privind modul de numire
a numirea invatatorilor pe posturile devenite vacante, stabilind dreptul
intretindtorului scolii de a-si alege invatitorul pe baza unui concurs.
Concurentii trebuie sa-si depuna documentele cerute la sustinator, in
cazul diecezei la parohul local, acesta va inainta toate documentele
inspectorului gcolar, protopopul in acest caz, §i impreuna vor decide
asupra concurentului admis si documentele cu ,,opiniunea meritorie”,
adica concluzia motivatd a protopopului, vor fi trimise la ordinariat in
vederea numirii oficiale a invatatorilor. Dupa obtinerea acestei numiri
depunerea invatatorilor nu este posibila decat cu avizul Consiliului de
Locumtenenta dupa consultarea cu Ordinariatul®.

in 30 iulie 1866, in dorinta de a stopa degringolada care pare
sd se fi instalat la nivelul diecezei privind abandonarea si ocuparea

' DIMMAN,Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds 34, f. 35v-40v
> DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Cosau, ds. 23. f.88-89
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posturilor de invatatori, episcopul [oan Vancea emitea o circulara prin
care interzicea aceastd practicd, invatatorii care-i padrasecau fard a
anunfa intentia cu sase saptdmani inainte isi pierdeau dreptul de a
profesa; stramutarea la o altd scoald este posibild prin concurs, intentia
de a concura trebuie comunicata ierarhic la episcopie cu ,,opiniunea
meritorie”, adica aprecierea in cauzi a protopopului'.

In parohiile mai mici postul de invititor poate si fie unit cu
cel de cantor pentru asigurarea unui venit suplimentar.’

in ceea ce priveste structura anului scolar pe care trebuiau si o
observe invatitorii depindea de fiecare gcoald in parte. Obisnuit
incepea dupa 1 noiembrie, dar si intarzia uneori din lipsa de invatatori
si se termina in iulie, anul cu un examen la care trebuia si asiste
protopopul. Anul scolar cuprindea doud semestre, primul de obicei
pana in aprilie, iar cel de al doilea pana in iulie.”

In ciuda acestor greutiti si neajunsuri in deceniul liberal se
contureaza constiinta invatatorilor cd apartin la un corp profesional de
problemele caruia trebuie sa se {ind seama. La aceasta a contribuit §i
organizarea in baza unor ordinatiuni din noiembrie 1862 a Consiliului
Locumtenential, cu scopul realizdrii unei uniformitd{i in demersul
pedagogic, organizarea de conferinte invatatoresti care sa se
desfagsoare la nivelul fiecdrui protopopiat in care sid se dezbatd
probleme pedagogice. * Importanta lor ca profesiune este dati si de o
ordinatiune din 23 octombrie 1861 a episcopului loan Alexi, cerea
printre altele ca noii docenti sa fie introdusi in posturile lor de catre
protopopi si s le fie platite regulat salariile regulat.

Daca pand in 1863 invatatorii erau practic trimifi de catre
episcopie, potrivit unui ,statut” diecezan 9 septembrie 1863 care
aducea reglementdri in organizarea concursurilor pentru posturile
invatatoresti devenite vacante, cu instructiuni precise pentru protopopi
cu modul ocuparii posturilor devenite vacante, conform careia
publicitatea se va face in toate protopopiatele din acelasi comitat, cu
precizarea veniturilor asociate fiecarui post §i a datei tinerii
concursului iar cererile se vor depune in scris. Vor avea prioritate cei
care au absolvit preparandia i numai in lipsa acestora absolventii a

' DIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Cosdu, ds. 23. f. 52rv

> Conciliulu Provinciale Primu alu Provinciei Basericesti Greco-catolice Alba Julia
st Fagaragiu tienuta la anul 1872, Blasiu, 1882, p. 171

* Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds 28, £ 23, ds. 38, .3, Fond Protopopiatul
greco-catolic Viseu, registre contemporane, ds 8, f. 28

*DJMMAN Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds. 31, f. 50r,v

* DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds. 25, f2v-11
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cel putin patru clase normale. Examenul se va sustine in fafa
protopopului, a preotului local si a antistiei (consilului) bisericesc si
comunal si invédtitorul va fi ales cu unanimitate sau majoritate de
voturi, avand insa prioritate punctul de vedere al protopopului si
parohului; concursul trebuie sa fie organizat la sfargitul lunii
septembrie pentru ca la inceputul lunii octombrie sd poata incepe
scoala. Cei care se socotesc neindreptatifi pot apela la Ordinariat
(episcopie) iar faptul ca nu s-ar fi prezentat nici un concurent trebuie
comunicat episcopiei.’

Aceastd adolescentd a invidtdmantului confesional a fost
tulburatd de aparitia legii XXXVIII din 1868 care il va situa pe
invitator intre trei instante de control si presiune: ierarhia bisericeasca,
incepand cu preotul local care ii era si director, protopopul care ii era
inspector, episcopia care putea sd-1 demitd pentru abateri, apoi senatul
scolar care avea obligatia sd-1 controleze prin inspectorul ales si ceea
ce se va dovedi mai nefast pentru urmdtoarea perioadd controlul
statului prin persoana inspectorului scolar, prezenta rard, o datd pe an
dar care va pricinui adevarate furtuni pentru ca il va pune in directd
legaturd pentru nereguli cu forurile diecezane sau cele ministeriale.
Aceastd din urmd instantd se va stradui sd-1 castige pentru cauza
deznationalizarii, riscind si fie transformat intr-o unecaltd care
lucreazd impotriva propriului sdu popor. Aceste pericole au fost
sesizate chiar inainte de votarea legii.” Ca urmare a aplicarii legii
amintite in iunie 1869 se constituie deja structura inspectoratului
scolar comitatens, numit fiind ca inspector scolar Szilagyi Istvan® care
isi intrd atributii cerdnd informatii despre scolile si invatatorii din
vicariat. * in 1870 1in conferinta de primdvard a preotilor din
protopopiatul Cosau, reclamau urgent tinerea unui sinod diecezan in
problematica asiguririi caracterului confesional’

Pentru a acoperi cu invatatori calificati posturile de invatatori
la Gherla se reintroduc din 1871 cursurile de sase saptamani
organizate in timpul verii, §i cei necalificati, pentru a obfine un post
trebuiau sa se prezinte la acest curs.

' Idem, ds. 34/1864, f. 46r-46v

? Theodor V. Picatian, Cartea de aur sau luptele politico-nationale ale romanilor de
sub coroana ungari, vol IV, Sbiu, Tipografia Henric Meltzer, p. 418-419

3 DIMMAN Fond protopopiatul greco-catolic Iza, ds. 25, f.32

*DIJMMAN Fond Oficiul parohial greco-catolic Vad, ds. 23, .4

*DJMMAN Fond protopopiatul greco-catolic Cosau, ds. 32, f. 7

*DJMMAN Fond Oficiul parohial greco-catolic Sat Sugitag, ds. 25, f.143
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O circulara a protopopului Marei din 13 mai 1870, loan Pop,
viitorul vicar, adresatd invatatorilor din protopopiatul lui care se
plangeau ca scolile nu sunt frecventate de copii, este un document
griditor pentru mentalitatea invatatorului confesional la scurtd vreme
dupd aparitia legii XXXVIII. Considera cd vina nu este exclusiv a
poporului de la sate ci §i a invatatorilor care sunt lipsiti de tact si
folosesc prea adesea pedepsele corporale incat copii privesc scoala ca
pe un loc de pedeapsa si recluziune ,, §i va cerca mantuirea pe la camp
unde se va simti liber”. Excesele invatatorilor invitati pe la petrecerile
din sat, ori vizitele pe la crisme unde sunt aten{i observati e catre
parintii copiilor este o altd cauza care le micsoreaza autoritatea si deci
motivatia parintilor de a-si trimite copii la scoald. Si metodele de
predare ale dascalilor sunt defectuoase: dupad 3-4 ani de frecventare a
scolii copii nu si au insusit mimic, iar faptul cd-i pun s repete mereu
acelasi lucruri, ca citindu-le acasa ,,ii dor pe parinti urechile” si copit
dupa un an doi se satura pentru ca invatatorul nu le spune nimic nou.
Dacd se plang ca copii nu frecventeaza scoala, acelasi lucru fac si
invatatorii care unii lipsesc cate patru-cinci zile trecand pe la rude ori
parinti, alfii se ocupa cu carausia ori cu treburile gospodaresti si copii
venind la scoald nu gasesc pe invatator, se bat, isi sfarteca hainele ori
produc stricdciuni gcolii. Daca sunt chemati s@ scrie un contract, ori o
chitantd, parasesc repede scoala in acest scop, , .si dupd ce gata
scrisoarea respectiva be aldamagul scrisorii sau la cragma sau la
casul cel bun in chiliuta sa cu antistii sai si cu toti jupanii §i domnii,
poftim dumneavoastra progres in invatamdnt §i moralitate!” $Si nu
uita sd le dea povete: sd studieze metodica predarii, pentru cd fara
metoda nu pot realiza o propunere eficientd. Sa nu uite sa-i invete pe
copii pomadritul, iar dacd scoala n-are gradina si foloseasca gradina
parohiei ori chiar cimitirul, iar daca copii nu vin la gcoald sd nu ezite
sd trimitd senatelor scolare listele cu absentii pentru ca parintii sd fie
amendati iar dacd nu se face nimic atunci sa se adreseze
protopopului.'

Deceniul care a urmat legii scolare din 1868 a adus o serie de
acte normative care treptat vor duce la o schimbare a mentalitatii
docentilor. Deja in 1876 intr-o circulard de referin{a a vicarului loan
Pop sesizeaza aceasti schimbare de mentalitate. Invatatorii fi ignora
pe directorii scolari §i se adreseaza direct pentru orice treaba marunta,
inspectorilor scolari regesti, ceea ce denotd ca acestia s-au straduit sa
le castige bundvoinfa pentru a-i folosi impotriva propriei confesiuni.

' DIMMAN Fond Oficiul parohial greco-catolic Breb, ds. 3, f. 119-120
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Vicarul adaugd ca el nu pune la indoiald autoritatea inspectorilor
scolari de supraveghea scolile confesionale, insd invatatorii trebuie sa
stie cd inspectia suprema apartine episcopiei, $1 invatatorii nu pot
ignora ierarhia bisericii $i numai dacd aceasta nu poate sa le satisfaca
doleantele se pot adresa inspectorului civil.'O alti circulara a aceluiasi
vicar din anul precedent 1875, care incerca masuri de repliere in fafa
noilor tendinte in politica scolara maghiara, adresatd in primul rand
protopopilor, preemitand ,,ca e timpul suprem ca scoalele noastre
poporale sa ieie o alta fata mai imbucuratoare, facand progrese
scolare mai mare ca pana aici”, dezvolta pe citeva pagini masurile ce
se impun pentru realizarea progresului scolar cerut de noile
imprejuriri, intre care salariul invatatorilor sa fie asigurat pentru a nu
expune invatitorii la lipsuri i greutdfi care i-ar sili sd neglijeze
invatamantul, directorii scolari sd-i determine pe parin{i sa-si trimita
copii la scoald, si se noteze in protocoale vizitele preotului si a
protopopului la scoald, sedintele senatului scolar, realizarea de fonduri
care sd permitd sustinerea scolilor, inzestrarea scolii cu gradina de
pomarit, cu material didactic §i manuale, asigurarea igicnei in scoala.
Fiecare protopop va convoca de doud ori pe an conferinge scolare care
in care se vor dezbate teme apartinitoare invatamantului, respectarea
planului de invatamant care s-a stabilit in conferinta invatdtoreasca din
20 august 1872, comunicat inspectorilor scolari in 3 august 1874, cu
modificarea adusa in adunarea generald invatatorilor din 15 martie
1875, pentru ca in vicariat nu sunt respectate ceringele legii XXXVIII,
privind impartirea elevilor pe clase §i nici nu este o uniformitate a
cestui plan. Apoi cere sd fie organizate scolile repetifionale pentru
elevii de la 12 la 15 ani, stabilind un orar pentru cele 5 ore care trebuie
predate iama i doud vara, iar invitatorii sd propund si cantul
bisericesc, masurile metrice si aiba o comportare exemplara.’
Episcopia Gherlei a elaborat regulament pentru organizarea
scolilor populare in care 1i consacra si invatatorului un capitol planului
de invatdmant si un capitol consacrat invatitorilor din care refinem
cateva aspecte gi anume la modul de numire al invatatorilor alesi de
senatele scolare ca interimali (suplinitori n.n.) sau definitivi, cei din
urmd dispusi pe viatd si au ,,decret de numire de la Ordinariat”, cea
care au absolvit preparandia sunt docenti ordinari dacid au sustinut
examen de calificare, daca nu sunt numi{i ca suplinitori. Senatelor li
cere sd aleagd invatiton calificafi. Alte dispozifii nu sunt decit o

! Muzeul Maramuresului, Fond Arthur Coman, doc. 600/1875
? Idem, doc 474/1875
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sintezd si o ordonare a celor dispuse anterior.

in 1879 a fost promulgati legea XVIII, prima din seriile de
legi care restringeau invatarea limbii mateme in favoarea limbii
maghiare si-i transformau pe invétatori in instrumente de maghiarizare.
Invatatorii vor trebui sa predea dupi planul de invitimant elaborat de
Ministerul Cultelor si Instructiunii Publice, primul de acest fel, care
desi afirma ca centrul de gravitatie al invatdmantului primar ramane
limba maternd, dar in scoald cele doua idiomuri trebuie predate in asa
fel incat elevul sd se exprime in ambele idiomuri atat in scris cat si
oral. In acest sens nu poate fi folosit un invatimant bazat exclusiv pe
gramatica, trebuind sa se foloseasca toate materiille prevdzute in
intreaga programd. Printre acestea se recomandad exercitiile de
gramatica, memorie, la fel lectura si scrierea care se preteaza cel mai
bine la astfel acestui tip de invatimant. In timpul primului an si al
celui de al doilea, invatarea limbii maghiare se practica cu ajutorul
exercitiilor de conversatie si memorie. In clasele a treia si a patra se
continua predarea limbii maghiare pentru gcolile nemaghiare din punct
de vedere practic. Se cerea ca elevul sa vorbeasca in limba maghiara
adaugand exercitii de citire in limba maghiari. In clasele a cincia si a
sasca elevul trebuia sd vorbeascd in maghiara si sd faca compuneri in
aceastd limba. In privinta stabilirii numaérului de ore autorititile
scolare confesionale trebuiau sa tind cont de aceste dispozitii. Potrivit
prevederilor legii, dacd o scoald nu indeplinea aceste conditii, o
inchidea dupa trei avertismente si deschidea o scoald comunala. Li se
impunea invatdtorilor ca in termen de trei ani sd cunoascd limba
maghiara in asa fel incat sd o poatd preda, iar preparandiilor care nu
aveau limba de predare limba maghiari li se impunea ca dupa cei trei
ani de studiu absolventii sa stdpaneasca limba maghiard. Cei care au
absolvit deja preparandia li se acordd un termen de patru ani pentru
invata limba maghiara, fapt care va fi constatat de printr-un examen in
fata inspectorului scolar.'In urmarea unei ordinatiuni a Ministerului
Cultelor si Instructiunii Publice din decembrie 1882 a fost elaborat un
regulament care pentru susfinerea examenelor de calificare pentru
invatatorii care au absolvit doi ani de Preparandie §i au avut un an de
practica intr-o gcoald care acum dupa apariia acestei legi ca materie e
examen va deveni si limba maghiard pe care-1 vor putea sustine la
Preparandia de la Gherla sau la Preparandia de stat din Sighet, de fata
cu inspectorul scolar comitatens sau a unui delegat.”

' [dem, p. 94-95 si Indreptariu...,p. 304-355
2 Tit Bud, [ndreptariu...,p. 355-361
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La inceputul anului 1880, se comunica de catre ordinariat noul
plan de invitimant ce trebuia aplicat in urma legii din 1879, iar
inspectoratul gcolar regesc cerea o evidentd invatatorii care cunosc
limba maghiara pentru a fi inaintatd la Minister pentru ca in functie e
aceasta sd se {ind cursuri de invéfarea a limbii maghiare la Sighet in
timpul vacantelor.’

In anii care au urmat, in politica scolard a autoritatilor
comitatense, impunerea limbii maghiare in programa de invatamant si
introducerea scolilor repetitionale a prelevat aspectelor inzestrarii
materiale ale scolilor. La cererea inspectorului scolar regesc in vara
anului 1884 invatatorii necalificafi in limba maghiara sunt obligati s
mearga la cursul suplimentar organizat la Sighet unde li se va preda in
maghiara obiectele prevazute in programa: citire, aritmeticd, geografie,
cel care nu au atestat de cunoastere a limbii maghiare risca sa-si piarda
postul. Aceste cursuri se vor desfasura pe durata mai multor ani
consecutivi, cate sase saptdmani in fiecare vara, rapind invatatorilor
vacantele din acest sezon.’ De remarcat ca din 1881 si durata studiilor
preparandiale s-a marit cu un an, trei ani de studii teoretice §i un an de
practica.

Vizitele protopopilor dinainte de 1885 pun evidentd, in
privinta dascélilor sdtesti o multitudine de situafii: de la invatatori
modesti, sdrguinciosi $i cu purtare exemplara, la invatatori care nu mai
manifesta obedienta fata de protopopi, capelani care predau in scolile
confesionale sau invatatori care mai mult se indeletnicesc cu munca de
ajutor de notar in satele invecinate, Invatdtura lasandu-o prin contract
preotului local.’Orice iesire din limitele unei moralitati conventionale
ale invatatorilor vor fi aspru sanctionate, comportamentul bahic, va fi
o tard frecvent semnalatd intre Invatatori si sanctionatd. Urma de
obicei dupid sesizare mustrarea lor si daca nu se indreptau putea urma
o cercetare disciplinard mixtd, constituitd din protopop §i un pretor, cu
ascultate de martori, intocmirea unui dosar si trimiterea lui la
episcopie unde se decidea soarta lui care putea merge pand la
inlaturarea din invatamant.°Daca cumva abaterile lor erau de naturd
penala, soldatd cu inchisoare isi pierdeau postul, fiind imediat

' Fond Oficiul parohial greco-catolic Vad, ds. 23, f. 43

* DJMMAN Fond Protopopiatul greco-catolic 1za, ds.68, f.5

‘DIJIMMAN Fond Oficiul parohial greco-catolic Vad, ds. 23, f.48
*L'ensignementen Hongrie, Budapest, 1900., p. 130

> Fond Protopopiatul greco-catolic leud, ds. 22, £.25-27

® Muzeul Maramuresului, Fond Arthur Coman, doc.4 XII, 16 VII, 5 X1/1875
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inlaturati.'Frecvent intocmeau diferite acte si contracte intre siteni iar
lacomia i putea duce la intocmirea de acte false ceea ce le-a aduce
pedepse penale si inlaturarea definitiva din invafamant.’

Au existat si preocupdri meritorii ale acestor invatatorii, unii
dintre ei au conceput manuale scolare pe care le-au trimis
Consistoriului scolastic aspre aprobare. Insa exigentii profesori de la
preparandie nu le-au dat aviz favorabil.’

Insd poate cea mai importanti realizare a acestor ani a fost
infiintarea la 16 noiembrie 1883 Reuniunea invatatorilor romani din
Maramures prin efortul vicarului Mihail Kékényesdy, o miscare in
contra curent cu tendinfele impuse de politica gcolara maghiara care n-
a putut sa-si desfasoare plenar activitatea Pﬁné la temperarea zelului
unui inspector gcolar pentru scolile de stat.

In acelasi an Ministerul de Cult si Instructiune Publici emite
un ordin prin care dispunea cd absolventii preparandiei pot sustine
examenul de calificare numai dupd un an de practica. ° De fapt
preparandia diecezana va organiza in fiecare an examene de calificare
pentru a stabiliza posturile invatatoresti incercand sa se adapteze
dispozitiilor ministeriale care recomandau din ce in ce mai insistent sd
se numeasca invatatori calificafi, evident si din limba maghiara. Pe de
alta parte numai invatatorii calificafi se puteau inscrie ca membrii ai
unui fond de pensii.’

in ciuda eforturilor depuse de satele romanesti de la 1848 pani
in 1883 situafia invagamantului maramuresean ramane totusi precara si
lipsitd de randamentul asteptat. Protopopul Marei, Tit Bud, sesiza ca
in cei 35 de ani trecufi de la revolutia de la 1848, fiecare comuni a
jertfit pentru scopuri scolare intre sapte i zece mit de florini, unele
chiar mai mult, o generatie de invatatori zelosi a repauzat, din ména
carora a iesit multi elevi care au gtiut citi si scrie, iar in momentul
cand scria acele randuri, in Maramures erau §i invatatori zelosi din
mana carora ieseau anual cite 10-15 elevi care stiau citi sau scrie,
totusi In sate analfabetismul e atat de mare incat poti parcurge sate
intregi fara sa afli stiutori de carte, in consecinta toata aceasta jertfa le
pare sitenilor zadarnica, investind atéta in plata invatatorului. Pentru a

' DICJAN, Fond Episcopia Gherlei, ds.342, f.51v

* Idem ,ds. 344, f.44r.

*DICIJAN, Fond Episcopia Gherlei, ds. 338, f.25 v

* DJIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds. 76, f 4 si Fond protopopiatul
greco-catolic leud, ds 11, f4

> DJCJAN, Fond Episcopia Gherlei, ds.342, f. 25r

® Idem, f. 451
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putea combate aceasta stare e fapt propunea sa se inceapa cu cartile de
rugiciuni care s fie difuzate cdt mai mult in sate ca locuitorii s nu
uite deprinderea cititului §i pe masurd ce va creste interesul se vor
putea procura si alte carti potrivite.'

Anii in care au inceput sa se infiinteze scolile de stat in
localitatile Maramuresului, indeosebi in localitatile de Valea Izei si ale
Viseului si inceperea cursurilor de limba maghiara pentru invatatori il
putem considera inceputul unui declin a conditiei nationale a
invatatorului confesional roman din Maramures, care a trebuit sa se
faca apostolul unei alte. culturi. Faptul ¢d nu predau cu destuld
eficientd limba maghiard constatd prin vizitele inspectorului scolar
care i-ar fi putut aduce destituirea i-a determinat pe invatatorii din
vicariat s3 se adapteze noii situatii. Inspectorii gcolari a aveau si
oameni in sate care ii informau despre predarea limbii maghiare in
scolile satesti si-1 incriminau §i pe preoti ca directori scolari ca i-ar fi
influentat s nu predea in limba maghiara.” Conflictele intre invatatori
si senatele scolare in contextul acestei politici de infiingare de scoli de
stat era folosit ca mijloc de a determina autoritatile bisericesti sa-i
inlature pe invatatorii pe care nu-i mai doreau amenintdnd cd vor
preda scoala la stat.?

Aceasta tendinta de desolidarizare a invatatorilor fata de
ierarhia bisericeasca, invatatori ,,care lucreaza de capul lor in alta
directie” este sesizatd la nivelul Consistoriului scolastic care emite o
circulard indreptatd citre protopopii din diecezd ca si-i readuca pe
invatatori la indatoririle lor pe care le au fata de scoala confesionala si
s nu intreprinda nimic care ar dduna caracterului confesional.*

Inca inainte de aplicarea legii de majorarea a salariilor, legea
XXVI din 1893 invatatorii din Maramures in adunarea generala a
Reuniunii lor vor solicita prin Tit Bud, vicarul Maramuresului
ridicarea salariului la 300 fl. Raspunsul dat a fost ca acest salar de 300
fl a fost deja stabilit prin lege si ordine ministeriale iar adresa pe care
intenfionau sa o adreseze ministerului de resort contravin autoritatii
bisericesti, iar ridicarea salaritlor trebuie sa o faca senatele scolare.
Consistoriul scolar dispunea protopopilor sa i-a masuri ca senatele
scolare sa ridice salariile la minimul solicitat. ’

' DIMMAN Fond Oficiul parohial greco-catolic Breb, ds.14 f.1-2
*DIMMAN Fond Protopopiatul greco-catolic 1za, ds. 79.f. 14

* DJCJAN, Fond Episcopia Gherlei, ds. 349, f.36r

* DIJCJAN, Fond Episcopia Gherlei, ds.343, f.84r-v

% Idem, ds. 346, f.58v si ds. 348, f. 35r, 36r
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In 1894 cand se apropia termenul de scadenti al aplicarii legii
XXVI fusese emis si un ordin ministerial care continea dispozitii i
proceduri pe care comisiile administrative comitatense trebuie sa le
aplice fatd de invatatorii care nu corespund legii XVIII din 1879, cu
alte cuvinte care nu cunosc limba maghiara st nu o predau in scoli,
ceca ce denotd o actiune concertatd a forurilor ministeriale
responsabile de invatamant, a cdror zel se reactivase in preajma
sarbatorilor mileniului.' Comisia comitatensi din Maramures a pus
imediat in aplicare acest ordin. 2 Comunitatile satesti care aveau
suficiente resurse au pus in aplicare prevederile legit XXVI fara a
solicita ajutor de la stat pe cand comunitatile mici sirace au apelat la
acest ajutor de la stat. Au fost preferafi invatatorii care stapaneau bine
limba maghiara la scolile din vicariat in aceastd perioada pentru ca in
caz contrar nu erau acceptati de inspectorul scolar si inlaturati daca nu
cunosteau aceasta limba si nu aveau calificare in acest sens’. Unii
dimpotriva chiar au facut exces de zel in predarea limbii maghiare
cum era Alexandru Micle, din Sieu, si nu isi respectau superiorii.4

Aceasta rupturd intre preotime si invatitori se accentueaza in
primii ani ai secolului XX, cand clerul de teama unei apostazii in masa
isi reduce din exigentele manifestate pana acum fatd de invatatori.
Adevirate conflicte subterane care au mocnit intre invatatori §i preofi
izbucnesc acum. La fel lumea invititoreascd incepe sid nu fie
multumitd cu conditia ei si abandoneaza posturile pentru slujbe in
administratie.’

Legea XXVII din 1907 a fost precedatd dar si urmata de o
serie de circulare care foloseau un limbaj malitios, cum este §i cel din
circulara din 16 ianuarie 1908 care, chipurile, apreciaza eforturile
confesiunilor de diferite rituri in susfinerea scolilor lor.® in 1909,
apropiindu-se peste un an termenul de aplicare a legiit XXVII in toatd
extensiunea ei, episcopului loan Szabo emite o circulard in 25 mai
1909, care contine instructiuni privind modul de aplicare a acestei
legi de majorarea salariilor docentilor in dieceza Gherlei la un minim
prevazut pe care trebuie sa-l implineascd pana in 30 iunie 1910.
Comunitatile, care din pricina sdraciei nu pot asigura minimul salarial,
vor trebui sa recurga la ajutorul de stat, iar comisiilor administrative

' Idem, 353, f10v, 40v

“DJMMAN Fond Oficiul parohial greco-catolic Desesti, ds. 14, f. 1

* DJIMMAN Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds. 130, f. 12

' Idem, f. 12 i ds.131 £.42-47

* DJMMAN Fond Protopopiatul greco-catolic leud, ds.80, £.26, 19, 56, 62, 79-82
®Idem, f. 116
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comiatense le revine sarcina, in cazul in care salariul nu ar putea sa fie
asigurat, sd intervind. Dar sustindtori care au considerat ca asigurat
salariul nu pot sa il incaseze si nu cer ajutor de la stat atunci isi pierd
dreptul de a sustine scoala. Pot sd ceard ajutor si scolile cu posturi
vacante dar vor trebui si le incadreze cu invétatori calificati dar si cele
care se gisesc in aceeasi localitate cu scolile de stat. Cerea
mobilizarea protopopilor ca inspectori scolari, a senatelor scolare, a
preofilor ca directori de scoald carora legea le impunea
responsabilitate directd in asigurarea salarizarii invatatorului, apoi
incadrarea unui ingrijitor (pedel) la fiecare scoald pentru cd nu mai
este permis sa fie folositi elevii in acest scop, §i mai ales asigurarea
lemnelor pentru incilzire in timpul iernii. Ficea pomenire indirect la
programa scolara, cerand respectarea regulamentelor aferente legii.'

Aceastd noua lege de salarizare care de fapt era o lege de
maghiarizare plitita scump de comunitdfile parohiale sarace, din
zonele de munte a produs deceptie in primul an al aplicérii ei. Unul
din tinerii preofi ai inceputului de veac paroh in Borsa, Gavril Timis,
in 1910 ii facea protopopului Viseului o prezentare a situatiei scolii
din Borsa in termeni sumbri, dupa promulgarea legii XXVII. Dupa el
declinul scolilor din localitate a inceput de dupa 1883-85, si astazi se
gdsesc in agonie, fiind sustinute numai de incdpatanarea unora ca el
care s-au straduit sd asigure ,extrabugetar” scoala fatd de antistia
(senatul) comunala. 1 se pare cid s-a ajuns intr-o situafie fara iesire,
cand nu intrezireste nici o solutie salvatoare, decéat continuarea unei
agonii prelungite in care ajutorul de la stat nu va veni, iar borsenii vor
intretine un invatator muritor de foame intr-o scoald in care din cinci
zile in patru nu se tin prelegeri, pentru cd invatatorul neavand salariu
nu avea ce manca §i va degera cu tot cu elevi, nefiind cine le aduce
lemne, borsenii fiind plecati la lucru la padure si trimit acasd bani
odata la un an sau mai mult. El va pazi dispozitiile date e sus dar i se
pare o mare disprozportie intre ceea ce vor superiorili lui si ceea ce este
de fapt in comuna.

S-au gdsit insd solutii pentru continuarea invatdmantului
chiar daca numarul de ore a fost substantial redus, fic s-a apelat cu
resemnare la ajutorul de stat fie cheltuielile au fost redistribuite pe
comunitate chiar si in conditiile unei noi legi de salarizare din 1913.

Cu izbucnirea razboiului mondial in 26 octombrie 1914 au
inceput incorporarile in primele contingente mobilizate au fost si

'DJIMMAN Fond Protopopiatul greco-catolic Viseu, ds. 58, f. 21-22v
’DIMMAN Fond Protopopiatul greco-catolic Viseu, ds. 63, f. 53-55
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invatatorii. Episcopul Vasile Hossu trimitea la scurtdi vreme o
circulard prin care le cerea protopopilor sid-i prevadd cu atestatele
necesare pe invatatori, cu speranta ca comisiile de incorporare ii vor
scuti pe acestia. ' Unii din invititori vor demobilizati in 1915,
ocupandu-si posturile dar buna parte din ei vor ramane incorporati.

in plin razboi se gasesc si invafitori rimasi acasi care si aiba
curajul sd nu se supuna fata de prevederile legii XXVII. Un astfel de
caz este invatdtorul din leud, Grigore Dunca, acuzat de Comisia
administrativd comitatensd cid nu a realizat instructiunea in spiritul
planului de invatdmant elaborat in 1907, adicd nu a propus limba
maghiara §i in acest sens nu a realizat un progres suficient. Totusi nu a
fost suspendat din invatdmant, dar se dispunea o cercetare disciplinara
impotriva invdtdtorului care urma sa fie facuta de protopopul loan
Tarta s1 preot din protopopiatul leudului.?

Comuna bisericeasca

Biserica greco-catolicdi din Maramuresul romanesc, cu
singura exceptie a Sighetului, unde era o comunitate greco-catolica
romaneascd urbana, era constituitd din comunitdfi sdtesti situate in
partea de sud a comitatului. Din punct de vedere economic erau
societdti autarhice bazate aproape exclusiv pe agriculturd in spetd pe
cultura porumbului si ovazului cdt i cresterea animalelor, cu
deceniul neoabsolutist solutii pentru dezvoltarea economica a
comitatului care prezenta prin situatia lui geografici avantaje si
dezavantaje. Solutii existau dar nu existau fondurile care demareze
aceastd dezvoltare.’Este lesne de imaginat ci asemenea condiii in
care se practica vechea agricultura de subzistenid soarta scolii
romanesti maramuresene care se nastea in multe sate abia prima data
sub forma institugionalizata sa nu fie prea buna.

In ceea ce priveste atributiile comunelor bisericesti pentru
intretinerea scolilor dupd 1857, reamintim aici cd ele revin sub
incidenta decretului din 1845, Systema Scolarum, intre care prevedeau
pe langa obligatia intretinerii scolilor i a unui profesor (invatator)
calificat i obligatia reinfiintarii de scoli acolo unde sunt copii de
varsta scolard, obligatia comunelor mici de a se asocia in vederea

' Idem, f. 48

* DJMMAN Fond Protopopiatul greco-catolic leud, ds.139, f. 1-3

3% Sz6116si Balazs, Maramaros ismertetése, Pesten, Miiller Gzula Bizomanza, 1856,
p- 2-3
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infiintdrii unei scoli, instituirea unui invatdtor ambulant pentru
localitatile greu accesibile, pedepsirea cu amenzi a parintilor care nu-
si trimit copii la scoala.'

in 1858 ca urmare a unei dispozitii a Ministerului de Culte si
Invatimant se dispune introducerea inspectorilor scolari mireni la
scolile poporale, pe care loan Alexi recomanda si fie alesi dintre
barbatii cu o bunda purtare morald §i atasafi cauzei $colare 2. In
aplicarea acestei dispozifii in vicariat s-au numit marea majoritate
oameni care s-au dedicat cauzei scolare dar s-au intdlnit §i situatii
neobisnuite. La Sieu, comund romaneascd, a fost numit inspector
scolar Ludovic Balasz, reformat care intentionat inchiderea scolii din
localitate, protopopul Caracioni intr-o scrisoare adresata episcopului i
ardta motivele actiunii bogatasului local, ghidat de ,,acel blastamat
principiu [ca poporul romdn] tot in intunerec sa obercheze, sau daca
va invaga ceva, sa invefe unguregte. Intdie precum mi se vede sub
mdnd antistia poporald ca sd-gi retraga pruncii de la scoalda, in urma
opri pe invatatori de la propunere din cauza ca nu sci ungureste §i nu
e casd scolard. Insa acestea sunt insd numai preteste (pretexte n.n.)
pentru a poté de totul inadusi inaintarea, luminarea pruncilor”’

Pentru rezolvarea acestei situatii problemai, si a crea un cadru
juridic episcopul loan Alexi emite doud dispozifiuni, rezumate in
circulara 116/23 iulie 1861 a vicarului Mihail Pavel, potrivit céreia
inspectorii scolari §i curatorii bisericesti, in nici o comund greco-
catolici din Marmatia sa nu fie alesi ingi de alta religie sau
nationalitate, c¢i numai din aceia care sunt interesati de binele si
inaintarea a scolilor precum a bisericii. Dacd mai existd in vreo
comuna inspectori sau curatori de altd religie sau nagionalitate sd fie
demisi sa se inlocuiascd cu alesi dupa criteriile enuntate.*

Acest principiu al numirii inspectorilor civili ai scolilor dupa
criteriul enungat vicariat a fost modificat in 1865 de catre comisarul
militar comitatens printr-o dispozitie prin care cere ca inspectorii civili
la scolile confesionale sa fie numiti notarii comunali, urmand imediat
reactia protopopilor care se temeau fie de indiferenta acestora fie de
abuzurile lor.”

! Idem, f. 67-68

2 Dr. Victor Bojor, Episcopii Diecesei Gr. Cat. De Gherla acum Cluj Gherla, ed. 11,
Viata Crestind, p. 118

? DJMMAN, DIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Ieud, ds. 6/1861,f. 3 r

‘ DIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, dosar 31/1864, £.32 r,v

> DJMMAN; Fond Protopopiatul greco-catolic leud, ds. 14. f. 4
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Numeroase reglementéri sosesc de la Consiliul Locumtenential,
precum cea din 20 mai 1863 care prevede ca salariile docentilor s
incasate prin antistiile (senatele n.n.) comunale.’

Ramanind la acelasi nivel al reglementarilor care privesc
raporturile comunitafii cu scoala, sau a comunei bisericesti cum era
denumitd in perioadd, prima reglementare sintetica este amintita
instructiune din 1863, potrivit careia comuna bisericeasca are datoria
de a ridica o scoald dupa un plan care trebuie sa cuprinda §i spatiu de
locuit pentru invatator cat si anexe gospoddresti pentru folosul
acestuia, scoald pe care trebuie s o intretina si sd doteze cu toate cele
necesare. in raport cu invifitorul comuna bisericeasci trebuie sa il
trateze cu respectul cuvenit §i nu poate s il inlature si nici sa il trateze
desconsiderare, reclamatiile pentru neimplinirea indatoririlor trebuie
inaintate superiorilor sdi care il pot judeca. Are obligatia de a trimite
copii ardtati de protopop la inceputul anului scolar ca fiind obligati sa
frecventeze scoala si numai in caz de boald cu invoirea invititorului
pot fi scutiti. Doud comune bisericesti se pot asocia pentru a ridica si
sustine o scoala cu conditia ca acordul lor si fie facut in fata
protopopului §i autoritdtilor politice, cu obligatia asumatd cd nu vor
renunta nici una la sustinerea comund a scolii’.

Aceastd instructiune este completatd de o alta din 20 martie
1866, emisa sub semnadtura episcopului Ioan Vancea in care cere in
cazul in care comuna bisericeascd nu are scoald sd identifice un teren
care sa fie situat in mijlocul satului, la fel si terenul destinat pentru
lotul de pomdrit, care dacd nu existd poate fi obginut prin eventuale
schimburi cu sprijinul juzilor cercuali. Demersurile realizarii acestora
cad in principal in sarcina protopopilor. Impune si un minim de dotare
a scolilor care trebuie s@ fie pardosite cu scandura, sd aiba cuptor de
incélzit care sa fie alimentat din tindd, masa si scaun pentru invatitor,
bénci pentru scolari, tabld vopsita, dulap pentru carti material didactic
dupa cum impune i un salariu minim pentru invétator de 120 fl. v.a.
suma care in comunele instdrite poate fi ridicat la 300 su 400 fl. v.a.
pe an salarizat fiind si vacantele scolare. Un exemplar al documentele
privind salarizarea invatitorului trebuie trimise la ordinariat. Cat
priveste modalitatile de asociere prevazute in normativul pentru scoalad
mentionat anterior acestea sunt adaptate realitdtilor din dieceza,
impunand ca acolo unde se doreste asociere, scoala sd se afle acolo
unde locuieste preotul ca acesta si se poata achita de indatorirea de a

'DJMMAN Fond Oficiul parohial greco-catolic Rozavlea, ds. 1 f.19
?Idem, ds. 3, f. 34-35
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catehiza. Un docente poate functiona si la doud scoli daca aceste
comune vor sa intrefind o scoala separatz'l.l

Comunitatile parohiale din vicariat s-au adaptat diferit
reglementirilor civile si bisericesti. In cea mai parte comunitatilor
bisericesti salarizarea invatatorului si intretinerea scolii a fost
asigurata din donarea citre scoala a veniturilor din carciumarit’, satele
incheind contracte in acest sens, cu acordul autoritagile civile.

Scolile unde se desfasura invatimantul erau case tiranesti de
lemn, cu doud sau trei incdperi, cu un inventar modest, incluzand o
masa §i un scaun pentru invatator, 4-8 banci lungi pentru elevi, uneori
fixate in pamant acolo unde lipsea dusumeaua, un cuptor de fier
tardnesc pentru incalzit precum i material didactic modest: cateva
planse cu litere, har{i ale imperiului si ale comitatului, cateva icoane
pe pereti si o cruce. In scoala trebuia sa locuiasci si invatitorul caruia
ii erau destinate o incdpere cu un inventar de asemenea modest si cel
mult o bucatirie.’ Se intdmpla, precum la Vileni, pentru preot s-a
cumpdrat o casd mai ardtoasd, vechea casd parohiald aproape
diripanati dar ca scoald ,,pentru miselia poporului era destula”.’

Starea scolii depindea de resursele e care dispunea comunitatea.
La Botiza, unde exista o fundatie, in 1859 se intocmise deja un proiect
de catre un arhitect de la Directiunea Financiard Cezaro-Craiasca, un
anume Geisza, pentru care acesta solicita sd 1 se plateasca 161 fl.
m.c.’Pe de altd parte depindea si de implicarea preotului local, in
calitatea sa de director scolar, in ameliorarea i imbunatatire spatiilor
de invatamant.® La Berbesti, unde director scolar era loan Opris in
1864/65 scoala nu functiona pentru cad se construia o scoald de piatra
noui.’ Astfel de scoli au inceput si se construiasci incepand din
deceniul neoabsolutist continuand si in deceniile urmatoare.

Legea scolara din 1868 care nu se indepdrteazd mult de
principiile §i practica stabilitd in deceniile anterioare privind
obligatiile comunitatilor bisericesti insd aduce insd citeva noutati care
se vor dovedi nefaste pentru comunitigile bisericesti, respectiv trei
tipuri de scoli: comunale, confesionale §i de stat, introducand

' DIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Cosau, ds. 23. f.1rv

* Tit Bud, Analele..., p.22

» DIMMAN , Fond Protopopiatul greco-catolic Cosau, ds. 17, f. 25-31

‘ DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Cosiu, ds. 7, f. 25

* DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds. 18, f. 40r

*DIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic leud, ds. 9, f. 3

" DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Cosau, ds. 18, f. 15 i ds. 24, f. 24, f.
18v
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posibilitatea de transformare a scolilor confesionale i implicit
nationale in scoli comunale, fard caracter national. Conform
paragrafului 25 din textul legii administraia comunalad poate decide
daci vrea sau nu sa intretind scoala confesionala pe care a intrefinut-o.
In paragraful 27 al legii sunt introduse conditiile care ce se cer noilor
scoli, a carei suprafatd de invatimant, cu un numdr corespunzator de
incaperi, trebuie adaptatd la numdrul de elevi dupd un minim de
suprafatd alocat unui elev, apoi conditii de ventilatie, luminozitate,
inzestrare cu material didactic, salarizarea invitatorilor. In privinta
sustinerii scolii revine in sarcina comunei pliatind un impozit
suplimentar de Scr dupé fiecare florin din impozitul direct cétre stat.
In capitolul VIII al legii sun fixate indatoririle senatului scolar,
organism nou introdus iar in paragraful 142 al legii introduce
cuantumul salarizarii invatatorului: 300 fl. pentru invatatorul ordinar
si 200 fl. pentru inviatatorul adjunct.

Asa cum a mai fost amintit reactia fata acestei legi a fost o
solidarizare pentru mentinerea caracterului confesional al scolilor.
Spre sfarsitul a anul 1869 sunt redactate acele ,,oblegdminte”,
angajamente solemne parafate de preotii, juzii, notarii, curatorii
bisericesti scolari, simpli sateni, avand menirea de a solidariza
comunitatea siteasca in jurul cauzei scolii, pe care uneori o neglijau.
Un astfel de angajament semneaza locuitorii din Dragomiresti, in ziua
de Craciun a anului 1869, care declard pe baza legii XXXVIII din
1868, ca mentin scoala lor ca §i confesionald, o sustin si o vor sustine.'
Aceste angajamente vor fi trimise episcopiei pentru a asigura o baza
juridicd in fata autoritdfilor scolastice nou infiintate de la Pesta,
precum au facut localnicii din Sat Sugatag, Giulesti, Breb din
protopopiatul Cosaului, iar cei din Valea Porcului filie a parohiei Vad
din acelasi protopopiat vor compune un instrument fundational,? de
fapt cele doua localitati au realizat o mica fundatie gcolara. .

Promulgarea legii XXXII in 1875 privind pensionarea
invatatorilor, va determina luarea de masuri de acomodare la cerinfele
noii legi. In acest sens o circulari a Consistoriului diecezan cerea in
urmarea unui rescris al Ministetrului de Culte si Instructiune Publica,
cerea conformarea la cele cerute: completarea unor evidente care au
foste trimise inspectorilor de stat din teritoriu, trimiterea copiilor
autentificate dupa statutele reuniunii de pensionare care trebuie sd

' DIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Ieud, ds. 11, f.3.
* Sate si scoli..., pp. 60-61, 78-79, 86-87
*DIMMAN, Fond Oficiul parohial greco-catolic Vad, ds. 23, f.5v
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functioneze in fiecare protopopiat, dacd sunt indeplinite de comune
cerintele legii de catre comune ca intretinatoare de scoala de a plati
dupi fiecare post de invatitor o cotizatie.'

Legea XXVIII din 1876 despre autoritatile scolare stabileste
printre altele si atribugiile ale comitetelor scolare de la scolile
confesionale, act normativ care incerca s unifice practicile diferitelor
confesiuni si a impune mai lesne controlul statului.

Continutul ambelor legi scolare, respectiv legea XXXVIII din
1868 si legea XXVIII din 1876 au fost luate in considerare in
intocmirea regulamentul scolar din 1878 al diecezei Gherlei, semnat
de episcopul Mihail Pavel. Acesta reia in mod sintetic si dispozitiile
din circulare anterioare acestor legi reiterand astfel obligafia
comunelor bisericesti € a construi scoli potrivit unui plan aprobat de
episcopie intr-un loc corespunzdtor situat in centrul comunei cu
locuinta corespunzatoare pentru invatitor si a intretine observand
prevederile legii XXXVIII din 1868. Comuna are obligatia de ai
incalzirea cu cantitatea de lemn necesard, ai asigura dotarea cu
mobilier specific §i material didactic §i totodata si un lot de teren unde
sd se predea practic gradindritul si mod deosebit pomicultura. Sursele
de venit pentru intrefinerea gcolii pot proveni din averea proprie a
scolii, amenzi pentru nefrecventarea scolii sau alte amenzi, impozitul
de 5% dupa darea directa, din donatii i colecte, din obligatiunile de
stat sau din dreptul de carciumarit trimestrial cedat scolii, din
terenurile donate scolil in urma comasarilor, din casele alodiale §i din
taxele de inscriere.

Comuna trebuie sd-i asigure o salarizare corespunzatoare
invatatorului realizata prin instrumentul dotational, adicd un contract
intocmit dupa prescriptiile legilor civile, pornind de la un minim de
200 fl. In cazul comunelor mici existd posibilitatea asocierii a doua
sau mai multe localita{i care sa intre{ina o scoala comuna iar daca intr-
o localitate exista mai pugin de 30 copii pot frecventa scoala altei
confesiuni parohul avand obligatia de a realiza cateheza gratuit iar
parintii pot contribui la intrefinerea acestei scoli.

Comuna nu il poate inlatura pe invatitorul aprobat de
episcopie ci doar poate cere cercetare impotriva lui.

Parintii sunt obligafi sd se prezinte cu copii la inceputul
fiecarui an scolar la comisia de inscriere pldtind si banii necesari
pentru manuale si au obligafia de a trimite copii la scoald, in caz

'DJIMMAN, Fond Oficiul parohial greco-catolic Sat Sugitag, ds, 26, f. 106r,v
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contrar vor fi amendati, amenzile vor creste gradual cu numarul de
absente.

Comuna bisericeasca isi exercitd drepturile lor faia de scoala
prin senatul scolar, un comitet caruia ii sunt fixate reguli de alegere si
functionare precum si atribuitii. In privinta alegerii senatului scolar,
acesta este ales dintre capii de familie ai comunitdtii cu o buna purtare
morala, fard a fi rude, pe cét cu putin{a stiutori de carte pe o durata de
trei ani. Adunarea generald de alegere este condusd de protopop,
membrii cirui depun jurimant in fata acestuia. In comitet face parte in
mod obligatoriu preotul local ca presedinte si pe cat posibil si
invatatorul care este secretarul acesteia. Din comitet va fi ales un
inspector, un casier §i un administrator, numarul membrilor fiind intre
5 s1 9 membrii. Pentru activitatile prestate pot pretinde o remuneratie
sau prestarea unor zile de claca.

Comitetul va functiona sub conducerea preotului care va
convoca sedinte lunare, deciziile luandu-se cu majoritate de voturi, in
caz de vot egal, decisiv este votul presedintelui. Sedintele vor
consemnate intr-un registru, iar corespondenfa va fi semnatd de
presedinte si secretar prevazuta cu sigiliul parohial.

In privinta competentelor senatul scolar reprezinti scoala atat
in fata autoritafilor bisericesti cat si civile. Prin intermediul
inspectorului va supraveghea starea constructiilor scolare si va
dispune repararea lor in caz de necesitate iar prin invatitor va avea
grijd de bibliotecd. Comitetul trebui sa intervina pe langa parinti sa-si
trimitd copii la gcoala si sa transmitad comitetului comunal saptdmanal
listele cu absentii. Mediazad intre invatatori pdrinti in cazul unor
neintelegeri Sesizeaza abaterile invatatorului in interiorul scolii dar i
extragcolar putand cere inlaturarea lui daca dupi trei mustrari nu isi
corijeaza purtarea la inspectorul iar dacad invatatorul este definitiv va
cere cercetare mixti la Ordinariat. In competenta senatului scolar intra
si alegerea invatatorului, procedura care trebuie sd inceapd cu
anuntarea vacantei postului inspectorul scolar atit cel comitatens daca
invatatorul este membru al unui fond de pensii central cét si a celui
confesional, protopopul, care nu va admite cererile de concurs ale
candidatilor nespecializati §i cant si tipic bisericesc dacd postul de
invatator este asociat cu cel de cantor. Senatul scolar poate ceda
dreptul de alegere a invatatorului Ordinariatului, In caz contrar va
trebui sa aleagd numai invatatori calificati, protocolul de alegere,
adicad procesul verbal cu documentele insotitoare vor fi inaintate
Episcopiei prin intermediul protopopului care le va insoti §i cu
referatul propriu in privinta alegerii. Nu poate fi acceptata micsorarea
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salariului cu ocazia alegerii, salar pe care are obligatia sa-l plateasca
lunar cu emiterea unei chitante, membrii senatului putand fi obligati la
plata in solidar dacad nu indeplinesc aceasta obligatie.

Acest comitet are obligatia administrarii corecte a averilor i
fondurilor scolare si de a trimite un bilant al administrarii lor pe care il
inainteaza la protopop. La fel au obligatia de a identifica noi surse de
venit, constituirea de fonduri scolare, in cazul construirii unei scoli noi
vor trebui sa trimitd planul scolii pentru aprobare la Ordinariat.’

Cu acest regulament se incheie practic o etapa de
reglementare a obligatiilor generale ale comunitagilor parohiale fata de
scolile pe care le intrefin. Legile si dispozitiile in privinta atributiilor
comunelor bisericesti si comitetelor scolare care vor urma vor fi
construite pe esafodajul acestor doud legi si vor avea in vederea
suportarea de catre comune a unor salarii majorate ale invatatorilor
care vor trebui sd predea copiilor acestor comunita{i dupa programe
care vor restrange din ce in ce mai mult predarea in limba romana.

Comisia administrativd comitatensda, o noud institutie creata
prin legea VI din 1876, care avea obligatia de inspecta si scolile
confesionale §i in care inspectorii scolari erau raportori vor incepe o
atentd supraveghere a modului de intretinere a scolii si salarizare a
invatitorilor. Dupa infiintare solicitau deja documentele fundationale
ale scolilor satesti. Tot acum apar si primele obstructii generalizate in
privinta asigurdrii salariilor invatatorilor din venitul regalelor. O
decizie a tribunalului regesc din Sighet in 1878 dispunea aceste
venituri sd se Incaseze la birourile pretoriale in ciuda contractelor
valide pe care le-au incheiat. Satenii refuza repartitia cheltuielilor de
salarizare a Invatatorului pe comund si in consecintd in ciuda
regulamentelor scolarii hotarasc reducerea salariului invatatorului. A
fost nevoie de nenumdrate interveniii pentru reglementarea
problemei.’

De altfel nici senatele scolare nu si indeplinesc datoria de a
trimite copiii la scoald, deci prescrisa asigurare a frecventei,
ajungandu-se chiar la situatii neobisnuite dar care reflecta mentalitatea
taraneasca fatd rostul scolii: la Rozavlea in 1876 comitetul scolar nu
trimitea la scoald dect pe baieti, fetitele rimanand acasi .

" Conciliulu Provinciale Primu alu Provinciei Basericesti Greco-catolice Alba Julia
si Fagaragiu tienuta la anul 1872, Blasiu, 1882, 270-273, 279-280, 280-288

2 DIMMAN,Fond Protopopiatul greco-catolic 1za, ds. 61, £.39, 47

3 Idem, £.7
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Inspectiile facute anual de cétre inspectorii gcolari regesti vor
pune in evidentd numeroasele neajunsuri ale scolilor sétesti pe care
comunele bisericesti nu le-au rezolvat mai ales din pricina nevoilor
materiale cu care erau confruntate. De pilda satenii din Leordina se
plangeau pe la 1880 cid nu-si pot trimite copii regulat la scoald din
cauzi ci nu au cu ce si-i imbrace. Aceste inspectii va pune in alerti
in primul clerul responsabil de soarta acestor scoli dar nu va lasa
indiferent nici poporul.

in 1885 se dispunea intabularea salariilor invatitorilor si in
acest sens se cerea acele intrumente dotationale, contractele de
intretinere, sd fie intocmite si sa se trimitd la autoritatile civile.’in
acelasi an comisia administrativi a comitatului Maramures intr-un
raport catre episcopie scria ca scolile din Barsana, leud, Cuhea,
Nanesti, Rozavlea, Sacel, Surduc sunt necorespunzitoare si dispunea
ca sa se sisteze intretinerea lor din averile comunale si sa se infiinteze
scoli de stat. Tot acelasi raport scria sa se adapteze scolile din Sieu,
Poinile Sieului, Vileni si Bocicoel. Se dispunea in urma acestui raport
ca protopopii sd convingd poporul sd-si sus{ina scolile si in acest scop
s ia declaratii de la senatele scolare cu privire la sustinerea scolilor
confesionale si adaptarea acestora dupd prescrierile legii.’ De fapt
aceste scoli de stat s-au si infiintat in localitati de Valea Izei dupa ce in
anul anterior s-au infiintat pe Valea Viseului.*

Se urmarea taierea sistematica a surselor traditionale de venit
si transferul lor pe seama comunitigilor parohiale’ si s-au exercitat
presiuni din partea inspectorului scolar si a pretorului pentru a
transformarea scolilor confesionale in scoli comunale, cum s-a
intamplat la leud®in 1885 sau la Viseul de Mijloc " in 1886. Odati cu
sistarea veniturilor din regale prin amintita decizie intre{inerea scolii
s-a facut prin repartitia pe populatia satelor ajungandu-se la situatii
neconforme cu regulamentele: la Leordina contrar uzangelor
invatatorul era acela care strangea aruncul de dare, adica impozitul
suplimentar de 5%."

'DJMMAN Fond Oficiul parohial greco-catolic Leordina, ds. 1. f.142v
? DJCJAN, Fond Episcopia greco-actolica Gherla, ds.344, f. 18v

3 Idem, f. 43r

*1dem, f. 64r

¥ Idem, ds. 345, £31r

®Idem, ds. 344,f.56r

" Idem, ds. 346, f.6r

* Idem, £.76v-77r
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Prin legea XXXVI din 1888 se sisteaza dreptul de carciumarit
care se incasa de catre comune sau composesorate, venituri din care se
plateau asa cum s-a amintit cea mai mare parte a invatatorilor cu
salarii de 200 sau chiar 300 fl. i chiar si cinci preoti din vicariat. Pana
in martie 1889 trebuiau depuse cereri la inspectorii de impozite de
citre comune s-au composesorate, sau chiar direct de catre scoli prin
directorul sau inspectorul scolar in baza contractelor incheiate 1873
pentru a putea beneficia de aceste surse de venit.'In urma desfiingarii
acestor drepturi cu origini feudale, Ministerul de Cult si Instructiune
publicd propunea ca acele cladiri care au servit pentru vinderea
bauturilor alcoolice sd fie cumparate de comunitati si sd fie adaptate
ca scoli acolo unde nu corespund ceringelor legii.2

Aparitia legii XXVI din 1893 ii gdsea oarecum pregati{i pe
responsabilii gcolilor maramuresene, dacad nu financiar cel putin moral.
in afara de conditiile de salarizare care fixa minimul de 300 fl. aceastd
lege cerea sd se asigure de catre sustindtorii scolilor si un spafiu de
locuit invatatorului cu cel putin doud incéperi, o bucatarie §i o cdmara
de alimente precum si o gridini de legume de o jumitate de iugir. in
cazul care sustindtorul nu putea asigura salariul minim statul putea sa
plateasca diferenta pand la suma minimd dar atunci alegerea
invatitorului trebuia supusid aprobarii ministerului Invafimantului.
Totodata legea fixa si un spor de vechime, care se majora la fiecare 5
ani, dar numai sus de 250 fl care trebuie adiugat salariului minim.’ In
acelasi an vicarul general Stefan Bil{iu, analizdnd rapoartele primite
din vicariatul Maramuresului semnala ca scolile de aici nu corespund
ca spatiu cerintelor legilor in vigoare si cerea ridicarea unor scoli noi,
incapitoare.’

Aplicarea acestei legi a pus in situatie ca unele comunitifi sa
nu poatd plati salariul majorat, in special satele mici §i in consecintd in
1896 au cerut aprobare de la Ordinariat pentru a cere ajutor de la stat,
insa incuviintarea primitd de la Ordinariat se referea la un ajutor mai
mic de 60 fl. care nu permitea amestecul in problemele interne ale
scolii si aceasta numai daci nu exista alte surse de venit.’

La cumpana dintre veacuri problemele sustinerii scolilor par sa
se acutizeze. Autoritdtile vor incerca influentand invatatorii cu

' DJMMAN, Fond Oficiul Parohial greco-catolic Oncesti, ds. 3, f. 8-9
2DICJAN, Fond Episcopia greco-catolica Gherla, ds.34,8, f. 99r

? L'ensignement..., p.102

‘DJMMAN Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds. 117, .7
SDJMMAN,Fond Oficiul parohial greco catolic Ocna Sugitag, ds. 4, f.62
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evidente aptitudini filomaghiare cum a fost Alexandru Micle din Sieu,
sd transforme scolile confesionale in scoli comunale folosind pentru
aceasta pe numerosii evrei care populaserad satele romanesti, §i a caror
copii fuseserd trimisi oficialitdfile locale sa frecventeze scolile
confesionale romanesti.' Frecventa scolar rimane o problemi la care
preotii din protopopiatul Izei reuniti cu cel al Ieudului sub protopopul
Ioan Ivasko se disculpa cum ca n-ar fi vina lor, ci a senatelor scolare
care nu le dau nici o mana de ajutor.2

Relatiile dintre preoti si senatele scolare devin tensionate
cand este vorba de construirea de scoli care sd corespunda cerintelor
legii. Un astfel de caz se intdmpla la Oncesti unde preotul Gavril
Timis ajunsese cu constructia scolii la nivelul acoperisului. in fundatia
scolard pe care o infiinfase nu mai cotiza nimeni $i gcoala risca sa se
degradeze. In aceste conditii cerea sfat la vicarul Tit Bud care-i
recomanda ca senatul scolar sa realizeze distribuirea sumei necesare
pe populatia satului, care apoi trebuie trimisd la episcopie pentru
aprobare §i odatd aprobatd trebuie confirmata de protopop si numai
dupi aceea poate cere la oficiul administrativ incasarea banilor.’

Avem din aceasta perioada si un tablou cu dimensiunile unor
scoli din protopopiatul Cosaului, sate mici, care erau declarate ca
necorespunzitoare cerintelor legii: la Hoteni scoala are urmatoarele
dimensiuni: L=5,5 m, [=4,9 m, i=2,37 m pentru un numar de 78 elevi,
la Feresti scoala are L=4,5 m, I=4 m, i=2,5m pentru un numar 61 elevi,
la Comesti o scoald cu L=5 m, 1=2,5 m, i=2 m, la Valeni scoala are
L=5,55 m, 1=5,37 m, i=2,44 m pentru 159 elevi si la Sarbi o scoald cu
L=7,47 m, 1=5,48 m, 1=2,33 m pentru 92 elevi.® Din céte se poate
vedea erau modeste case aranesti care nu aveau cum sd corespunda
exigentelor legii XXXVIII din 1868 si care nu dispuneau de resurse
pentru a construi scoli incapatoare.

Tulburarile confesionale de la inceputul secolului XX ii pun
dificultate pe preoti ca directori gcolari si presedinti ai senatului scolar
in incasarea amenzilor pentru nefrecventare — modeste venituri scolare.
Si ca sd nu incinga spiritele vicarul Tit Bud, care a facut memorii ca sa
se schimbe dispozifia ministeriald ca nu senatele scolare sa incaseze
amenzile, recomanda senatelor si stabileascd suma amenzilor sau ar f1
consult in tensiunea creatd de trecerile confesionale ca pe acei copii

'DJIMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic 1za, ds, 107, f. 17

? Idem, ds. 195

* DIMMAN, Fond Oficiul parohial greco catolic Ocna Sugitag, ds. 4, f.6
 [dem, f. 102
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care nu au frecventat sa-i scuze ca bolnavi, siraci, lipsifi de vesminte.
In conditiile date in care frecventa este buni si la scolile confesionale
si la cele de stat recomanda si nu irite poporul cu gloabe (amenzi).'In
acest climat cu ocazia alegerii de invatatori, a fost nevoie de
interventia jandarmilor in comuna Leordina, unul dintre candidati ,,a
facut agitatie in favoarea alegerii sale” afirmand ca poporul are drept
de alegere si nu senatul scolar. ? Acest caz intdmplat in 1907 de
ignorare a senatului gcolar si de influentare a poporului a nu este de
altfel singular ele au fost inregistrate in intreaga perioada cat a fost
aplicat acest sistem.

in 1909, apropiindu-se peste un an termenul de aplicare a
legiit XXVII din 1907 in toata extensiunea ei, sub semnatura
episcopului Ioan Szabo este emisd circulard din 25 mai 1909, care
contine instructiuni privind aplicarea acesteia in dieceza Gherlei cu
privire la majorarea salariilor docentilor la minimul prevazut de lege
pe care trebuie sd-1 implineasca pana in 30 iunie 1910. Comunitatile,
care din pricina sdrdciei nu pot asigura minimul salarial, vor trebui sa
recurgd la ajutorul de stat, iar comisiilor administrative comiatense le
revine sarcina, in cazul in care salariul nu ar putea sa fie asigurat, sa
intervind. Dar sus{inatori care au considerat ca asigurat salariul nu pot
sd il incaseze §i nu cer ajutor de la stat atunci isi pierd dreptul de a
sustine scoala. Pot sa ceara ajutor si scolile cu posturi vacante dar vor
trebui sd le incadreze cu invatatori calificati dar si cele care se gésesc
in aceeasi localitate cu scolile de stat. Cerea mobilizarea protopopilor
ca inspectori scolari, a senatelor scolare, a preotilor ca directori de
scoald cdrora legea le impunea responsabilitate directa in asigurarea
salarizdrii invatatorulut, apoi incadrarea unui ingrijitor (pedel) la
fiecare scoala pentru cd nu mai este permis sa fie folosifi elevii in
acest scop, si mai ales asigurarea lemnelor pentru incilzire in timpul
iernii. Facea pomenire indirect la programa scolard, cerand respectarea
regulamentelor aferente legii.’

Nu numai presiunile majordrii salariilor sunt acute ci si
presiunile pentru inchiderea scolilor confesionale mai ales acolo unde
sunt scoli de stat, cum s-a intdmplat la Dragomiresti unde locuitorii au
incheiat in 1907 doua procese verbale de cedare a scolii confesionale
la stat. Preotul din Dragomiresti se dezvinovatea vicarului ca a fost
silit in imprejurarile trecerilor la confesiunea ortodoxa intrucat

' DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Ieud, ds. 80, f. 26
* DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Viseu, ds. 54, f. 21
? DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Viseu, ds. 58, f. 21-22v
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pretorul i-a cerut de mai multe ori inchiderea scolii ca
necorespunzdtoare fapt ce nu s-a intdmplat inca. Sunt nevoiti sa
inchida scoala din cauza presiunilor fiscale, in afard de aruncul pentru
scoala confesionala mai trebuie sa plateasca impozitul de 5% pentru
scoala de stat si o repartitie de inca 200 florini pentru cumpararea unei
gradini pentru scoala de stat. Si scria vicarului: ,, credinciogii nostri
ingreunati fiind cu trei feluri de dari gscolare din considerare
materiala ar ceda scoala la stat, vazand insa ca in scoalele de stat nu
se invata nici cititul §i scrisul romdnesc, ba si propunerea religiunii se
opreste in limba bisericii noastre, vorba romdneasca rostita prin
scolari se pedepseste, nu vor sa inchida gcoala romdana numai in cazul,
cdnd se va propune in toate clasele de la scoala de stat cel putin cdte
20 ore pe saptamdnd in limba romdna” 'Pretentie insd neimplinita
scoala confesionald a fost inchisa la fel ca si cea din Séliste.2Cea din
Saliste va functiona insi intr-o casd inchiriata de la un evreu evitand
astfel inchiderea ei.

Aceste imprejurari trebuiesc privite in contextul in care de la
nivelul intregului comitat in 1908 se dorea infiintarea de catre
autoritati a 150 de scoli de stat, si la dispozitia comitelui prim pretorii
vor inainta in toamna acelui an propuneri cu satele unde sa se
infiinteze astfel de scoli. In cercul pretorial al Izei; Solcz Bela,
primpretorul propunea infiinfarea de noi scoli primare de stat la leud,
Salistea, Slatioara, Sieu i Botiza a caror gcoli nu corespund cerintelor
legii XXXVIIL in cercul pretorial al Cosiului primpretorul Huber
Odén propunea infiintarea de scoli de stat in Budesti, Giulesti,
Berbesti, Cilinesti, Valeni, si Breb. Pop Simon, primpretorul din
cercul Viseului propunea noi scoli la Borsa, Moisei si Petrova desi in
acest cerc existau scoli in toate localitatile. in cercul pretorial al
Sighetului se propuneau scoli la lapa, Sarasiu si Rona de Jos.’

In protopopiatul Viseului pana in 1884 salariul invitatorului
se asigura din regale, dupad rascumpararea regalelor salariul a fost
inclus 1n bugetul localitatilor aceastd situatie durdnd pana in 1908.
Dupa aceasta data ministerul de Cult si Instructiune Publica a decis ca
pentru intretinerea scolilor fiecare gospodar sd plateascd 2 cor.
incasate de perceptorat. Aceastd modalitate este considerata ilegald in
1910, dar preotii de teama unor tulburari evita adunarile publice. Asa

' DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic leud, ds. 94, f. 1

? Idem, f. 10v, 97rv

3 DIMMAN, Fond Prefectura Maramures, acte prezidentiale ale comitelui suprem,
act 39/1908, f. 11-20
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ca incasarea sumelor necesare intrefinerii scolii depinde de comitetul
comunal, de capriciile acestora, la care se adauga si ,, indiferentismul
si ura ce o poarta fata de scoalele noastre, numai batjocura fac din
scolile si docentii nostri.” Protopopul se plangea in continuare
episcopului cd s-a adresat autoritatilor, respectiv vicecomitelui,
inspectorului scolar regesc, comisiei administrative comitatense $i
pretorelui ca si se incaseze salariul invatatorului toamna odatd cu
celelalte impozite insi n-a obtinut nici un rispuns.'

Sub influenta propagandei si a presiunii autoritatilor
maghiare nici populatia satelor nu voia sa intrefind o scoala care nu
era egald standarde cu cea de stat, in multe din localitatile din
Maramures s-au deschis astfel de scoli. Dar in ciuda unei stari de
panica care a cuprins preotimea romana, obstacolele au inceput sa fie
invinse, mai ales la interventia autorita{ii diecezane care in cazurile
critice a intervenit energic, asa cum a facut la Dragomiresti, unde din
dispozitia Ordinariatului a inceput in 1912 ridicarea unei scoli de lemn
incapatoare, constructie care a si fost licitatd de un intreprinzitor
evreu.” La Siliste se construise deja o scoald noud de piatrd cu doud
incaperi construitd cu contributia sitenilor din ambele parohii, de sus
si de jos.?

in 1913 o noud lege de majorare a salariilor, legea XVI,
agraveazd §i mai mult situatia scolilor din Maramures, salariile
minime care trebuiau acordate invatitorilor fiind de 1800 cor. si
aceastd suma ca si cea majorata de legea din 1907 trebuia suportata de
comunitati. *

In conditiile izbucnirii rizboiului intretinerea scolilor devine
mai precard. Pentru a asigura totusi functionarea, cu invatatori
pensionati, bund parte din ei fiind mobilizati, in unele localitifi s-a
hotdrat ca repartizarea contributiei fiecdrui locuitor pentru asigurarea
salariului invatatorului s nu se faca pe trei categorii, cum o cereau
instructiunile mai noi, c¢i numai in doud categorii, cei siraci si
contribuie cu 5 cor iar cei mai bogati cu 10 cor. urménd ca cei care nu
au nici o posibilitate de plata sa fie scutiti, tindnd seama si de faptul ca
o parte din barbati erau incorporati §i plecati la rizboi.’

' DJMMAN, Fond Protopopiatul greco-catolic Viseu, ds. 63, f.38v, 40v
‘DJMMAN Fond Protopopiatul greco-catolic Ieud, ds. 108, f. 140-142
* Tit Bud, Date istorice...,p.59-60

* Fond Protopopiatul greco-catolic Iza, ds. f. 14

5 Fond Oficiul parohial greco-catolic Leordina, ds. 1 f. 164
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Indemnizatia acordata prin legea XXV ca ajutor de razboi n-
a imbunatafit situagia invatatorilor, iar unii invatatori, precum Aurelia
Zoicas a fost concediatd in 1917 din pricind ca comunitatea nu a avut
cu ce si-i plateasca salariul.'S-a recurs frecvent la suplinitori pentru a
acoperi posturile vacante in urma mobilizérii invatatorilor. Pe de alta
parte nici autoritatile scolare comitatense nu mai erau eficiente in
constrangerea senatelor comunale pentru ca acestea sd asigure prin
instrumentul amenzilor frecventa scolara, cu atat mai mult cu cat chiar
Ministerul Cultelor si Instructiunii publice maghiar cerea elevilor sa
de-a o mani de ajutor la lucririle agricole si cele casnice.” Spre
sfarsitul razboiului buna parte din scoli, mai ales cele situate in puncte
strategice au ocupate de armata austro-maghiara, unele chiar din 1916,
cum au fost cele din Vad si Bocicoel, iar celelalte in 1918, mai cu
seamd cele de pe cursul superior al Izei si Viseului: scolile din Borsa,
Viseu, Leordina, Cuhea, Salistea si Sacelul unde militarii au produs
pagube insemnate distrugdnd mobilierul si tAmplaria scolii.®

'Idem, ds. 132, f. 11, 16, 18
2 Idem, f. 9 si ds. 139, f. 6
* Idem, ds. 220, . 39 si ds. 251, f. 2
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Andrei Radu (1912-1989)

Prof. Dr. Ion Petrovai
Petrova, Maramures

Andrei Radu s-a nascut la Cornesti, judeful Maramures, un
fermecitor sat de pe Valea Cosaului la 21 februarie 1912 ', in familia
invatitorului Ioan Radu si el fiu de invadtitor maramuresean. Din
familia elevului lui Busitia au iesit atat intelectuali, cat i tdrani
stiutori de carte care au format in sat o familie cunoscuta si azi sub
numele de “a Invatatorului”. Din aceasti familie se trage si invatitorul
loan Radu al carui al doilea copil, pe nume Andrei, face scoala
primard in satul vecin, Giulesti, de unde in 1918 a plecat delegatia
maramuresenilor la adunarea de la Alba Iulia. La Giulesti functiona ca
invatator Stefan Bota, unchi al lui Andrei Radu dupa mama.

in anul 1921, prozatorul de mai tirziu, e inscris la Liceul
Dragos Voda din Sighetu Marmatiei. Dupa cateva luni, murindu-i
tatdl, rimane orfan. Fiind singurul bdrbat in familie va avea de
infruntat multe greutati, care nu-1 vor impiedica insa sa fie,in tot acest
timp, unul dintre cei mai buni elevi ai clasei in care invaga. Despre anii
acestia va scrie in cateva schife cuprinse in cartea sa de debut si va
regreta ca n-a avut parte de profesori buni, exceptie facand directorul
liceului, Mihai losivas, care era un bun profesor si priceput pedagog.
In 1928, dupd luarea examenului de bacalaureat, Andrei Radu se va
inscrie la Facultatea de Litere din Cluj, specialitatea principald limba
franceza, unde, printre altii, 1l va avea coleg §i pe enigmaticul poet
Mihai Beniuc. Tandrul maramuresean a fost un student silitor si
merituos, dovada fiind notele din indexul studentesc si premiile luate
in cadrul concursurilor organizate la Universitatea de Cluj, cum ar fi
premiul “Vasile Parvan” pentru lucrarea “Cum intelege Vasile Parvan
organizarea Universitdtii Clujene”, lucrare publicatd in ziarul Patria
care aparea la Cluj. Din aceastd perioadd dateaza si colaborarea la
gazetele maramuresene, cum ar fi Gazeta Maramureseana condusa
de folcloristul [on Barlea.

Dupéa obtinerea diplomei de licentd, in 1932, a fost numit
profesor suplinitor la Liceul Dragos Voda din capitala Maramuresului,
unde a devenit coleg cu fostii sai profesori, scoald in care existau
elevi mai in varsta decat el. in cei trei ani pe care-i petrece aici va
desfasura, alaturi de alfi tineri intelectuali din generatia sa, o intensa si
variatd activitate publicistica, colabordnd mai ales la Graiul
Maramuresului si Astra Maramureseana. Pentru a ajunge un
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“mester bun” la catedrd, nu s-a dat in laturi sd functioneze ca profesor
la sapte scoli diferite din oragele: Sighetu Marmatiei, Cetatea Alba
(Basarabia), Sofia (Bulgaria), Arad, Satu-Mare, Timisoara si Cluj. in
tot acest timp a scris §i publicat in diferite periodice, dintre care sunt
demne de mentionat Gazeta Basarabiei (Chisinau), Constiinfa
romana si Afirmarea (Satu-Mare), Buletinul Institutului Roméan
(Sofia), Vremea, Curentul (Bucuresti), Flacira Rosie (Arad),
Tribuna (Cluj), Revista de pedagogie, Gazeta inviatamantului,
Colocvii, Tribuna scolii (Bucuresti) si altele. Catre sfarsitul carierei
didactice, Andrei Radu a ocupat functia de lector la catedra de
metodicd a Universitatii din Cluj-Napoca, calitate in care si-a
sustinut doctoratul la Sorbona, dupéd ce a realizat Methodologie de
I’enseigment du francais 2. Devenit pensionar, profesorul Andrei
Radu s-a odihnit lucrdnd cu devotament §i pasiune ca intelectual.
Cercetatorul si prozatorul care in 1941 a debutat la Bucuresti
cu volumul de schite Din tara lui Dragos, care este cea mai
reprezentativa scriere a sa $i cea mai implinitd carte de proza din
literatura Maramuresului din perioada interbelica. In 1982 a tiparit la
Editura Dacia din Cluj-Napoca cartea Cultura francezi la romanii
din Transilvania pina la unire, lucrare care “reprezintd versiunea
romaneascd a lucrdrii de doctorat” sustinutd de Andrei Radu la
Sorbona in anul 1971 sub conducerea profesorului Alain Guillermou
bun cunoscdtor al culturii romane §i a operei poetului national al
romanilor Mihai Eminescu. Dupd propria opinie a inimosului
maramuresean, avem de a face cu “...0 modesta viaid de dascil cu
unele realizari la fel de modeste §i nu prea ambitioase”, dar de un
mare folos. Pentru cei care, asemenea autorului acestor rdnduri, au
intrat pe porgile vietii sub ocrotirea §i grija faptelor, muncii si
altruismului lui Andrei Radu, om care a ramas o imagine vie pentru
cei care au avut bucuria de a-1 cunoaste pe acest om scund, mereu
surazator si senin, mare sfatuitor al celor care doreau sa se inalte prin
cultura. In persoana lui Andrei Radu, Maramuresul a avut, in perioada
interbelica, pe singurul prozator cunoscut, ale carui lucrdri literare
sunt actuale pentru multe din satele “tarii voievozilor” unde mai sunt
ramaneri in urma impotriva cdrora a luptat autorul volumului de
schite cu teme profund sociale, intitulat atdt de sugestiv Din tara lui
Dragos. In vreme ce era profesor la Sofia, lui Andrei Radu ii apare in
1941, la Bucuresti, volumul de schite cu titlul mentionat la editura
condusd de Gheorghe Mecu, despre care si-au spus cuvantul la
momentul aparitiei si-n anii urmatori multe din publicatiile vremii 4,
Volumul amintit este o inchinare mamei si se deschide cu o
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Precuvantare, in care autorul marturiseste: “Aceste modeste schite
vor cduta si dezvaluie cateva trdsaturi mai putin cunoscute ale
sufletului taranului din Maramures”. Ceea ce si-a propus autorul in
Precuvintare a reusit si realizeze pe parcursul volumului in a carui
alcituire intrd un numdr de 18 schite, abordand teme din ccle mai
diverse si un larg interes prin care, dupa cum scria Emil Giurgiuca :
“Un tanar scriitor contribuie prin aceastd carte la cunoasterea
neamului sdu”.

Faptul ca Andrei Radu, asemeni lui lon Agérbiceanu,
considera “...viata se traicste in popor, trebuie sd fie cunoscutad si
simtita” ¢, afirmatic la care se adauga demonstratia practici, ne face si
credem ca autorul cartii Din tara lui Dragos estc un condei talentat.
Precum afirma Olimpiu Boitos, lecturand cartea lui Andrei Radu,
cititorul intalneste ,,Portretul moral al unui sat din Maramures. Nu in
forma de studiu intemciat pe date statistice, nici prin eseu de pretentii
filozofice, ci printr-o suma de portrete marunte ale unor fiinte din
viata unui sat” ' iar cititorul de azi al schitelor, asemeni amintitului
critic, va recunoaste ca “subiectele acestor schite au fost in asa fel
alese incat, in ansamblul lor, ele sd cuprindd aspecte ale vietii din
sat”®

In paginile cartii lui Andrei Radu intilnim piese a ciror
tematica, destul de variata - autorul propunindu-si sa prezinte, prin
alternanta, obiceiuri, ocupatii sau diferite portrete, infajigdnd atat
notabilitatile satului cit si celelalte categorii de oameni - este aleasd cu
maiestrie. Prin faga cititorului se perindd invatdtorul, popa, primarul
sau alti oameni, cum ar fi ciobanul, ceterasul, cantorul, ndnasa si altii
de aceeasi conditie cu ei. Un loc deosebit in creatia lui Andrei Radu il
ocupa schitele care abordeaza socialul, in cadrul céruia el este tratat cu
mult realism, motiv pentru care scrierile de acest gen au rdmas vii,
precum vie este §i va ramane mereu faptura lui Ion, realizata de Liviu
Rebreanu in magistralul sdu roman purtand acelasi titlu. Modul de
tratare a temelor amintite autorul il aratd in Precuvantare si, dupa
cum subliniaza, “Toatd aceastd comoara de traditie i simtire autentic
romaneasca se va incerca sa fie oglinditd in cartea de fatd cu intreaga
dragoste a omului pentru colful sdu natal...” ? si alcdtuindu-si cartea
Andrei Radu se va tine de cuvant.

Pentru a realiza portretul moral al satului, despre care amintea
Olimpiu Boitos, prozatorul impleteste cu maiestrie tematica de care
este atras §i pe cea care a gasit-o omniprezentd in lumea acestuia.
Amintindu-si parca de bunicul sau, scrie invatitorul, schiti cu care se
deschide seria de portrete in cadrul cireia luminatorul satului este
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prezentat ca un exemplu ce meritd a fi urmat atat ca povafuitor, cét
mai ales ca un gospodar hamic si priceput ce demonstreaza practic
roadele ce le poate culege omul de pe urma studierii cértilor.

intre notabilitatile satului un loc aparte il ocupa preotul, a
carul activitate este prezentata in schitele Cu crucea si Nu-i rea
socoteala diece, om si el, chiar dacd este considerat slujbas al lui
Dumnezeu. Urmcaza seria de portrete infagisand oameni de rand, alese,
dupa cum sustinea Olimpiu Boitos, “...nu numai pentru pitorescul
personajelor sau pentru anecdotd ca atare, care formeazd substanta
schifet, ci ca un prilcj pentru a expune credinge si obiceiuri, datini
stramosesti legate dc anumite rituale prozaice, ori de alte momente
caracteristice ale vietii rurale™.'” Pentru a-si atinge dezideratele in
amintita Precuvintare, prozatorul si-a colorat schitele cu versuri
populare ' originale, care completeaza cu un plus de autentic tabloul
pentru realizarca caruia Andrei Radu a scris ccle 18 schite ale
volumului.

Tradigiile din Maramures stau la temelia multor schite si sunt
intr-un fel pretexte pentru a aduce in prim plan trasaturile de baza ale
taranului maramuresean. Astfel, in multe din schitele cartii analizate,
sunt infatisate obiceiurile, ocupatiile si frimantarile oamenilor de
rand in diferite momente ale vietii lor. Putem aminti in acest sens
schifa Moartea lui Lupu, unde e scoasd in evidentd legatura
indisolubild dintre tarani si vitele de munca, iar dupa aceea petrecem
in Maramures un Craciun si asistim la o inmormantare dupa traditia
locului. ntr-o alta schifa, intitulata Pitic, dupi ce facem cunostinta cu
un autentic cioban, aflaim cum decurge obicetul stanei si-n ce consta
frumosul §i greul in ciobénie, indeletnicire de baza a romanului in
secolul trecut.

Pagstele prezintad obiceiuri legate de sarbétorile de primavara,
iar La nunta cu nanasul da cititorului prilejul de a vedea o nunti in
Maramures, precum si relatiile dintre tarani §i prima generatie de
intelectuali ridicati din popor, oameni a céror radacind n-a murit inca
si care glasuiesc mereu cantecul adevarului. Tipica pentru
Maramuresul Istoric este schita Porecle, in cadrul cireia este prezentat
umorul sdndtos al oamenilor din acest tinut rimas incd neschimbat si
care € animat prin vorbele de-duh ce st le adreseaza reciproc oamenii
care compun epigrame dintr-un singur cuvant, creatii pe care le poate
gusta cu adevdrat doar cel ce cunoaste bine “tara voievozilor”.

Cu unele ecouri din Slavici in Nu-i rea socoteala diece,
cititorul este martor la emanciparea taranului care face mari eforturi
pentru a se lumina, precum au fiacut mai toti ardelenii la sfargitul
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secolului al XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea. Cele mai
realizate lucrari sunt schifele care au ca subiect omul 1in diferitele lui
ipostaze, proze in care se contureazd un viguros conflict cu reusite
tente de dramatism, insa spatiul pe care se spun lucruri de o deosebita
importanta intr-o forma artisticd potrivita e prea mic, astfel ca, dupa
lectura lucrarilor, simti nevoia si zici ca ai citit doar planul de idei al
unor miezoase lucrari literare.

Citind schitele ce abordeaza temele sociale, lectorul va intdlni
drama omului de conditie modesta care nu se poate reface de pe urma
unor nenorociri intdmpldtoare precum cea din schita A murit
Barnufa sau va fi tulburat de urmarile nefaste ale razboiului care
ucide oameni la zeci de ani dupa ce s-au stins flacarile sale, mai ales
daca ranile sufletesti ale acelor loviti nu se cicatrizeaza, precum nu s-a
vindecat nici cea a eroului din schita intitulatd simplu Vecinul
Dumitru.

O temad specifica Ardealului, pe care au tratat-o cu madiestrie
scriitorii nostri, este cea a iubirii strivite de patima pentru pamant a
unuia dintre parteneri, impediment la care se adaugd neintelegerea de
care dau dovadd parinfii, nesocotind iubirea dintre cei tineri.
Reprezentativa in acest sens este schita Bocotanii. Petrica Ceterasul
este schita care atinge doar o tema foarte interesanta, aceea a traficului
de marfuri, indeletnicire actuala, dupa decenii, si in veacul XXI, facut
cu mari riscuri, capcand in care au cdzut multi oameni impinsi de
nevoile care i-au facut sa-si incerce norocul fara a se gandi ca preful ce
l-ar putea pliti pentru nelegiuiri poate fi chiar viata. Ca si Vecinul
Dumitru, §i aceastd schita ar fi putut constitui subiect pentru o opera
de mare intindere epica.

Lecturand cartea lui Andrei Radu, cititorului 1i este dat si
intdlneasca nume specifice Maramuresului, dar care infatiseaza in
acelasi timp tdranul cu umorul siu autentic si sandtos, cu framantarile
§1 zbaterile sale, si nu de putine ori cu un destin tragic, care, in mai
toate cazurile, nu-1 ocoleste pe omul care, desi nu poartd nici o ving,
viata nu-l iartd. Reluarea si dezvoltarea de cétre autor a schifelor din
cartea sa Din tara lui Dragos in vederea unei reeditari ar fi fost
salutard fiindca s-ar fi implinit mai multe deziderate ale celor care au
scris despre ea atunci cand a aparut, iar cititorii n-ar fi avut decét de
castigat. Si noi, asemeni apreciatului critic Olimpiu Boitos, suntem de
parere cd mai toate schitele cu o mai pronuntatd tematica sociald
trebuiau tratate pe o intindere mai mare fiindca avcau teme ample de
mari nuvele, in cea mai severa acceptie a cuvantului, prelucrare de pe
urma cdareia ar fi avut de céstigat atdt autorul cat mai ales cititorii sii.
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Dupa o jumatate de veac de la aparitia primei carti de proza in
istoria literard a Maramuresului Istoric despre care criticul Olimpiu
Boitos scria “...cd insumeaza schife in care valoarea artisticd este pe

="

deplin realizatd” si ca ““...de multe ori ne aflam in fata unor motive de
mari virtualititi si regretim ca ele nu au fost mai amplu prelucrate” 2,
noi, cititorii de azi, regretdm ca prozatorul maramuresean n-a scris mai
multe lucrari de factura celor cuprinse in singura sa carte de proza Din
tara lui Dragos in care a inceput dar nu a continuat munca de
repunere in circulatie a valorilor satului maramuresean, spre cinstea
literelor romanesti si binele iubitorilor de frumos care ar aprecia, cu
siguran{d, educativele lucrari despre care am vorbit in medalionul de
fata, daca ar fi reeditate.

Paginile unei posibile istorii a culturii §i literaturii
Maramuresului Istoric, nu se pot inchide fara a-1 pomeni la loc de
cinste pe ilustrul dascal si inzestratul prozator Andrei Radu, care s-a
stins din viatd la 27 aprilie 1989 la Bucuresti, maramuresean dintre
aceia cu care tara lui Dragos si Bogdan se poate fali.

NOTE

1. Pagini maramuresene, Baia Mare, 1982, Casa creatiei populare,
p.181.

2. Lucrarea a fost editata de Universitatea din Cluj Napoca in 1969.

3. Andrei Radu, Cultura franceza la romanii din Transilvania
pana la unire, Cluj Napoca, Editura Dacia, 1982 (text de pe
supracoperta).

4. Gazeta Maramureseana, Graiul Maramuresului, Astra
maramureseana, Patria, Afirmarea, Curentul, Gazeta Basarabiei,
Colocvii, Tribuna scolii, Revista de pedagogie, etc.

5. E. Giurgiuca, Din Tara lui Dragos, in: ,,Scoala romaneasca”, 5,
nr. 6, septembrie, 1942, p. 32.

6. 1. Agarbiceanu, in intuneric, Bucuregsti, Editura Minerva, 1910, p.

3.

7. Olimpiu Boitos, Prozatorul Andrei Radu, in: “Luceafarul”, 41,
nr.l., ianuarie 1942, p. 28.

8. Ibidem, p. 29
9. Andrei Radu, Din tara lui Dragos, Bucuresti, Editura ,,Gheorghe

Mecu”, 1941, p. 3.

10. O. Boitos, op. cit., p. 28.
11. Andrei Radu, op. cit., p. 18.
12. O.Boitos, op. cit., p. 29.
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insemniri din anii care s-au dus
Preot. Viorel Thira
Baia Mare
,,Cici pe mucedele pagini stau domniile romane
Scrise de mana cea veche a invatatilor mireni!”
Mihai Eminescu

Pand la generalizarea scolilor, tdranul roman a avut cultura
orald transmisa prin viu grai de la strimosi la nepoti, la care s-au
adaugat invataturile primite prin mijlocirea Bisericii.

in vremurile trecute circulau mai multe cirti populare care se
vindeau prin targuri de catre diferiti negustori ambulanti, cum a fost si
filozoful Cilibi Moise si altii.

Cirtile cele mai cunoscute erau: Alexandria, Esopeia, Floarea
darurilor, Minunile Maicii Domnului, Caélatoria la iad a Maicii
Domnului, Visul Maicii Domnului, Legenda lemnului Crucii,
Testamentul celor 12 Patriarhi, Toarceti fete cd a murit Baba Cloanta,
Trei Crai de la Rasarit, Varlaam si loasaf, Cele douasprezece vami,
care au transmis poporului multe cunostinte din Biblie si din tradifia
secolelor. Dupa acestia s-au citit mult Psaltirea, Vietile Sfingilor si
Calendarele, carti scoase de catre biserica, precum §i gazetele tiparite
pentru popor, mult mai tarziu.

Taranul roman din trecutele secole a trait toata viata in
mijlocul naturii §i a cunoscut astfel mersul vremii §i semnele ei,
precum venirea toamnei, apropierea iernii, sosirea primaverii §i arsita
verii. Succesiunea aceasta, plind de incintare, a anotimpurilor i-a
innobilat sufletul si i-a infrumusetat viaga. De aceea a exclamat Stefan
Octavian losif: ,,Ah! De ce n-am sapte vieti/Sa te cant naturd.”

Scriitorul Nicu Gane are o schifa intitulata ,,Astronomul si
doftorul” in care vorbeste despre un astronom si un doftor din Apus,
care vin in Moldova cu gandul de a se imbogati, dar dupa mai multe
peripetii constata ca in privinta hranei i a altor obiceiuri taranii sunt
mai destepti de cét doftorii, 1ar porcii care vin seara de la camp cu paie
in gurd prevestind furtund sunt mai destepti decat astronomii §i se
intorc in tara lor.

Pentru a cunoaste mersul vremii, taranii fiaceau in Ajunul
Anului Nou calendare de ceapa se vedea care luni din anul urmator
vor fi secetoase si care ploioase.
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mi spunea odati la Sangeorz — Bii marele meu prieten Ovidiu
Papadima, cd nu ne putem imagina in suficientd masura, cate
cunostinte are taranul roman asupra naturii, plantelor §i vietuitoarelor
sdlbatice §1 cat de mare este bogdtia lui sufleteasca. Toate aceste
lucruri sunt evidente din folclor, intrucat folclorul nostru este unul din
cele mai bogate si frumoase din lume.

Preotii, cantéretii din strane §i diferiti oameni din popor, care
stiau oleacd de carte, au facut pe cérgile de cult si alte carti pe care le-
au avut la indemand diferite insemndri foarte utile astidzi pentru
cunoasterea unor date istorice, evenimente ori traditii care altfel ar fi
fost pierdute pentru totdeauna.

Parte din aceste insemndri au piblicat pentru Maramures loan
Barlea, pentru Muntenia Ilie Corfus, iar pentru Bihor Fl. Dudas.

In colectia mea de manuscrise vechi in cirilici mosteniti de la
preotul Mihail Georgiu din Galagii Bistrifei, jud. Bistrifa Nasdud,
originar din comuna Chiuiesti, jud. Cluj, se gasesc doud manuscrise,
primul o fila dintr-o carte de rugéciuni scrisa in anii 1853 si 1860, iar
al doilea manuscris care poate fi datat in partea a doua a secolului al
XVIII — lea contine preziceri asupra vremii, pe baza zilei din
saptdmana in care cade Nagterea lui lisus Hristos.

Primul manuscris din cartea de rugaciuni, pe faja I :

»Anu 1853 o fost pohot mare pd la Simpetru cd o manat si
carul din sura de la Pop Gheorghe si patul cu tol i cu perini §i 0 manat
si podurile.

Pe fata II: ,,Anu 1860 o fost iarnd fara de omat, titd iama o
imblat numai cu caru oamint unde o trebuit sd umble, pa la pasti n-o
trebuit fan la oi, o fost iarba bugitd. O fost Pastile in Aprilie, 3 zile.
Scris-am eu Sildtioan Alexa.

Manuscrisul al doilea:

,»Coliadnic —Tripelnic — Prognosticuri

De se va intdmpla (nasterea) lui Hs duminica, multe ploi, iama
va fi amestecatd, primavara umeda, (vara) uscatd, to(a)m(na) vantoasa,
ostasii tineri vor fi sdnatosi, intre imparati razvratire, rod mult in toate
semintele, miere multd, pruncilor perire.

De va fi nasterea lui Hs luni, va fi iarnd bund, primivara
umeda, vara multe ploi mari, toamna uscata, vin putin, poame, miere
putind, in cele ce vor naste plangere, in barbati...nici perire.

De va f1 nasterea (lui Hs) marti va fi iam(a) primdvara umeda,
(vara) buna, toamna uscata in ( )turi, scadere celor ce umbl(a) pa apa,
perire, miere i oloi mult.
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De va fi nasterea lui Hs miercuri, fi-va iama r( e)a, primavara
uscatd, vard umeda, toamna uscicioasi, grau pufin, vin, poame multe,
miere multd, oloi putin, vrigmasilor schi(m)bare spre pace.

De va fi nasterea lui Hs joi va fi iarna amestecatd, primavara
vantoasa, poame (puti)ne, celor puternici(  )roduri multe, ostasilor la
razboi scadere.

De va fi nasterea lui Hs vineri fi va iarna cam iute, primdvara
vanturi, vara umed3, toamna vanturi, rodurilor scadere, vin mult,
durere de ochi pruncilor, perire murerilor, moarte iute, ostasi sanatosi,
boierilor lauda.

De va fi nasterea lui Hs sambitd fi (va) iarnd cumplitd
vantoasd si omatoasd, primdvard vantoasd, vara ploioasd, in roduri
scidere, toamna uscatd, oilor perire si cutremur mult, si boald de
friguri in oameni §i vor fi oameni cu multd neputin{d, in oamen(i) cei
batrani perire.”

In continuarea celor de mai sus mai este un text interesant:

,Jar simanta care-i de toamna...sd simini in luna (sep)tembrie
in 5, 6,7, (8-12), 14, 20, 22, 29 si la octombrie 3, 4, (22), 26, 23 de
zile.

lar samanta care face roada in pamant, ceapa, aiu, radita,
hasmele, pere de pamant, aceste sd se semene in luni rece.

lar in lund noao sd semene care face roada de asupra
pamantului cumui griu si ovasu, bob, mazare si altele.”

insemnirile din primul manuscris sunt importante pentru
meteorologi care studiaza mersul vremii din trecut §i prezent.

Nagterea lui lisus Hristos are data fixd 25 decembrie, dar poate
cadea in oricare zi a sdptamanii. Pe temeiul zilei din sdptdmana in care
cade nasterea lui Hristos, autorul manuscrisului face preziceri in
legdturd cu anul care incepe din ziua respectivd a saptdmanii. Ca s-au
potrivit sau nu aceste preziceri este o altd problemd, dar imaginatia
autorului este extrem de bogata si este bazatd pe toate cunostinfele lui,
iar limba in care au fost redactate aceste manuscrise este destul de
colorata i interesanta pentru lingvisti §i pentru cei care iubesc trecutul
si limba neamului nostru. La reproducerea textului a fost respectata
ortografia manuscrisului.

Marii nostri clasici Liviu Rebreanu si Lucian Blaga, in
discursurile lor de receptie la Academia Romana nu s-au complacut sa
laude pe nimeni, ci au adus elogii {dranului si satului romanesc unde
zac comorile noastre de veacuri. Lucian Blaga merge pand acolo sa
spund cd ,,vesnicia s-a nascut la sat”.
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Liviu Rebreanu isi incheie discursul spunénd: ,,Suntem §i vom
fi totdeauna neam de tarani”. Prin urmare destinul nostru ca neam, ca
stat §i ca putere culturald atdma de cantitatea de aur curat ce se afld in
sufletul taranului. Dar mai atdrma in aceeasi masura si de felul cum va
fi utilizat si transformat acest aur in valori eterne.”
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Memoria durerii in oglinda ciirtii ,,NONCOPILARIE SI
MATURITATE postmortem” a lui Lupu Petrovan

Prof. drd. Gheorghe Andragciuc
Colegiul National ,, Dragos Voda”
Sighetul Marmatiei

Ne aflam in fata unui autor care impresioneaza, atat prin tema
abordatd, cdt §i prin viziunea asupra acesteia. Dramatismul
experientelor insoteste naratorul pe tot parcursul actului lecturii. Ce
este curios de remarcat este faptul ca scriitorul reuseste cu foarte mare
usurintd si inoculeze 1n sufletele cititorilor sentimentul compasiunii
fatd de naratorul-personaj. Mila, solidaritatea cu cel aflat in suferinta,
insofesc cititorul in drumul spre intelegere a acestui univers
traumatizant.

Ceea ce stameste curiozitatea lectorului este titlul volumului.
Pe de o parte, el reprezinta un paradox, iar pe de alta parte, in substrat,
se justifici intrutotul. L NONCOPILARIE SI MATURITATE
postmortem” reprezintd o provocare, oferind o anumitd cheie in ceea
ce priveste decodarea mesajului textului. Experientele multiple pe care
le traieste protagonistul volumului, depdsesc sfera obisnuitului. Chiar
naratorul explicd semnificatia titlului ,,am rimas orfani de mama cand
eram foarte mici, cd am muncit mult i greu de cind ne stim, cad am
fost timp de mai bine de doi ani slugi pe la diferiti gospodari”.

Un alt aspect ce starneste interesul este dorinta scriitorului de a
nu individualiza personajele carjii printr-un nume. Acest lucru tine
oarecum de un anumit spirit al epocii, pe de-o parte, pe de altd parte,
tine si de o anumita atitudine artisticd. Lipsa particularizarii printr-un
nume scoate in eviden{d uniformizarea pe care o urmarea partidul unic
in epoca. ,.Secretarul organizatiei de partid era doar secretarul de
partid. Nu avea nici o semnificatie numele lui. Trebuia sa gandeasca si
sd actioneze ca toti cetlalfi secretari de partid. Aceeasi situafie pentru
activist, ministru, director, tata, fiu, stdpan, sluga...Individualizari prin
nume ori prenume se ficeau doar cand purtdtorul se abatea total de la
linia generald”. Prin aceasta formula sunt evidentiate tarele morale ale
epocii comuniste. Oamenii cdpatau identitate doar dacd ieseau din
formatia dirijata de o forta supraumana.

Discursul epic este structurat pe doud paliere. Primul consta in
reprezentarea conflictelor exterioare §i in urmadrirea traseului initiatic
al naratorului personaj, iar cel de-al doilea palier contine introspectia
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personajului. Trairea interioard intensa, interogatiile retorice dezvaluie
o personalitate plind de limite. Atitudinea analitica este dedublata de
refugiul in interogatii. Situatiile crizd in care se regiseste personajul
genereaza un univers introspectiv. Dilemele, neputintele, sovaielile,
cautarile unor solutii, aparent imposibile, coexistd de-a lungul firului
epic, cu reprezentdrile exterioare.

Un alt aspect remarcat este cel al jocului instantelor
comunicarii. Naratorul — protagonist al experientelor dureroase,
incredinteaza confesiunile sale unui alt narator, ,,colaborator”, care ii
preia triirile. In acest context, se poate sesiza o dedublare a eurilor. Pe
de o parte, apare un eu in care se regaseste sufletul copilului, plin de
dramatism, pe de altd parte, se giseste un eu al maturului, care
priveste lucrurile, retrospectiv, dar cu aceeasi implicare emotionala.
Naratorul principal intrefine o permanentd legatura cu cititorul, pe de
o parte, justificdindu-se in fata lui, In permanentd, pe de alta parte,
implicandu-l si pe el, in calitate de martor al evenimentelor petrecute
retrospectiv. Deasupra celor doud instante, se gaseste regizorul ,,fata
de care nu pot avea nici secrete §i nici retineri”. Forma reverentioasa a
legaturii cu cititorul se regdseste pe tot parcursul volumului. Scriitorul
nu doreste ca acesta si preia din trdirile lui. Oarecum doreste sa-I
protejeze de eventualele stdri melancolice, create de lectura cartii.
Naratorul marturiseste ca ,,fire introvertitd am ramas toata viata”, chiar
in perioada maturita{ii are anumite retineri ,,...si nici acum nu spun tot
ce stiu. Scot in afard numai ce mai pot tine tdinuit in profunzimea
sufletului meu. E o descércare a balastului din nacela ca balonul vietii
mele sd poatd pluti mai departe citeva leghe, cativa ani, cit a vrea
Dumnezeu. Ca la El este puterea si toatd nddejdea mi-o pun in
marinimia §i bundvointa Lui”. Boala contractatd, in urma unei
cilatorii istovitoare si supraumane, a determinat refugiul in sine: ,,Am
fost o fire retrasd §i un caracter introvertit de cind ma stiu, dar
suferinfa aceasta launtrica, suportata in tacere si care imi era mai grea
decat toate durerile fizice din anii precedenti m-a determinat sd ma
insingurez i mai mult, s ma izolez §i de persoanele apropiate mie
sufleteste. Izolarea a devenit cvasitotala pentru ca pe de o parte mi-am
impus-o singur, pe de altd parte a fost atitudinea semenilor si
amandoua s-au suprapus pe introversiunea mea probabil genetica”.

Ceea ce castigd atenfia lectorului, dincolo de coerenta
discursului, care respectd parfial legile inlanfuirii, sunt trairile
profunde ale naratorului protagonist. Momentele dureroase al céror
martor §i actant este naratorul-personaj, se regéisesc si in experienta lui
Darie din romanul ,Descult” al lui Zaharia Stancu sau David
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Copperfield al lui Charles Dickens. Tonul deosebit de sensibil al
scriitorului se manifestd pe tot parcursul volumului. Apare o
permanentd dorintd de a ocroti cititorul, de a-1 feri de contactul
implicat cu dramele personale. El nu vrea si incarce cititorul cu
energie negativd. Naratorul-autor nu impartaseste atitudinea grava
asupra existenfei: ,,Nu mi-au placut in nici un fel amaraciunile lui
Cioran. Nici dezamagirile st suferintele lui Bacovia. Nici cuvintele si
expresiile necizelate, de mahala, de jargon ale lui Eugen Barbu, V. |
Popa, Arghezi, Paraschivescu, Baudelaire, Dostoievski si lista ar putea
fi mult mai lunga. Nu mi-au placut. M enervau. M3 indispuneau. Ma
faceau sa sufar. Dar, Doamne! Cu cat interes le-am citit! Si de cate ori
le-am reluat! $i de cate ori le-as reciti!” Din aceastd perspectiva,
naratorul pledeaza pentru abolirea memoriei afective, pentru amnezie,
avand ca reper experieniele personale dureroase, sau cele aflate
indirect, prin intermediul textului. Numai ci aceastd dorinad naste alte
interogatii ,,...amnezic fiind, oare ag sti ce vreau, ce-i bine, ce-i rauy,
ce-mi place, ce nu-mi place, ce trebuie, ce nu trebuie, daca ce vreau eu
vor si altii, daca adevarul meu este §i adevarul altora, daca dreptatea
mea e aceeasi cu dreptatea tuturor.” Naratorul simte povara trecutului
,uUneori mi se pare cd o amnezie totald m-ar face omul cel mai fericit
din lume.” ,Lazile sufletului” sunt pline cu amintiri triste. Naratorul
simte nevoia sa le scoatd din aceste locuri prafuite. Relativitatea
timpului afectiv diferentiaza perceptia naratorului, dar si a noastra, in
raport cu propriile experienie ,,...cine poate masura greutatea clipei de
supliciu, ori de bucurie, ori de indiferentd, ori de asteptare, ori...”.
Cititorul este cutremurat in fata experientei naratorului subiectiv.
Mersul pe jos din Sighet pana in catunul Salta, din comuna Rozavlea,
pentru a aduce cinci kilograme de prune uscate, intr-o vreme de
ninsoare, in decembrie, noaptea, stirneste sentimentul milei. Prin
experienfa reprezentatd de destinul naratorului-personaj sunt
prezentate conditiile scolarizarii din epoca de dupa cel de-al doilea
razboi mondial ,,Parintii elevilor intemi trebuiau si aducd produse
alimentare, care s fie suficiente pentru hrana copilului ori copiilor cel
putin pand la incheierea primului semestru al anului gcolar. Daca
aveau posibilitate, parintii aduceau de la inceput alimente pentru
intreaga perioada de cazare. Tata a inteles temerile cantinei si s-a
straduit sa procure produsele cerute. A adus odata cu noi cantitdtile de
alimente, fard sa rdmana in restantd cu porumb, grau, cartofi, fasole,
ceapa, ulei §i slanina. Pentru zahar, otet, mirodenii, orez, ceaiuri si alte
cdteva articole alimentare din categoria celor care nu existau in
gospodariile maramuregenilor, se admitea totusi s@ se achite pretul lor
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in le1.” Acest itinerar plin de dramatism i-a marcat existenta. Caldtoria
pe un drum necunoscut, acoperit cu zapada, oboseala caldtorului,
inghetarea, pericolul lupilor sunt cateva secvente ce reprezintd
traumele existentei. Dincolo de aceste suferinje externe, copilul s-a
refugiat in scoald. In numai cinci luni a reusit si termine ciclul
gimnazial. La liceu, s-a situat intotdeauna printre fruntasi. A reusit sa
intre la liceu al cincilea pe listd, dintr-un numar de peste optzeci de
candidati.

Universul epic, deosebit de provocator, are in centrul sdu trei
personaje. Fiecare este individualizat prin intermediul raportului fata
de viata, fatd de limitele acesteia. Protagonistul volumului evolueaza
concomitent pe douid planuri. in cadrul primului plan, sunt redate
seismele sufletesti in fata unei societati filistine, fara a fi dispusd sa
ofere sprijin pentru cel care se afld la limitad. Acest drum existential
este presdrat cu interogatiile unui ins care se afla in imposibilitatea
iegirii la lumina. Refugiul in sine demonstreazd prezenta unei
personalitati complexe, analitice, introvertite, incapabile de a gasi
solufii pentru a iesi din impas. Experienfa, privitd retrospectiv,
dovedeste prezenta fatalitatii, pe de o parte, pe de altd parte este luata
in calcul interventia Divinitatii, care ajutd protagonistul sa gaseasca
intotdeauna ceva pozitiv, in spatele unei experiente dureroase. Celalalt
plan in care trdieste naratorul, mult mai pronuntat decat primul, este
cel al contactului cu lumea care forteaza maturizarea sa. Pauperizarea
sociald, neajunsurile vietii marcheazd evolufia personalitatii
naratorului. Amintirile incredintate ,,colaboratorului’ reflecta traumele
de care nu s-a putut debarasa. Retrospectiv, naratorul vrea sa
reconstituie universul copilariei, pornind de la primele perceptii
asupra lumii. Scena deosebit de pateticd este cea in care naratorul
incearcd sa elucideze momentul disparitiei mamei, care cu mana ei
ocrotitoare reusea intotdeauna si-1 protejeze de necunoscut. in mintea
naratorului, apar niste imagini difuze, un amestec de imagini vizuale si
auditive. Pentru a reconstitui portretul ei, naratorul recurge la
interogatii care exprima gravitatea copilului aflat singur in fata
necunoscutului existential. Chiar cuvantul , mama” naratorul l-a
cunoscut mult mai tirziu, la varsta de cinci-sase ani. Izgonirea de
acasa, acceptarea conditiei de slugd, umilirea in diverse circumstante
sunt cateva secvente narative ce exprima un destin tragic.

Un alt portret desprins din acest volum este cel al tatdlui.
Figura grava, introvertitd, imprevizibild a avut o influenta decisiva
asupra personalitdtii copilului. Perceptiile acestuia de catre copil si
ulterior de citre matur, sunt oscilatorii. Firea imprevizibila a tatilui a
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determinat prezenta diverselor atitudini din partea copiilor. ,,Profilul
moral si, mai mult, cel spiritual al tatii, atitudinile, comportamentul,
mentalititile sale ni se revelau mereu altele, nu doar reinnoite, ci chiar
profund contradictorii.”

Portretul dirigintei este deosebit de sugestiv. Prin ea, sunt
conturate tarele politice ale epocii, pe de o parte, pe de altd parte, ea
joacd un rol esential in ceea ce priveste usurarea trecerii naratorului
prin greutatile scolii. Portretul ei este zugravit cu realism. Respectul
naratorului fatd de aceasta este justificat prin faptul cd imaginea ei a
ramas intiparitd in constiinta protagonistului, dincolo de valentele
timpului istoric. Ea a avut taria de caracter de a se opune hotararii
partidului, rupand instiinfarea prin care se solicita retragerea bursei
naratorului. O alta interventie a acesteia consta in ajutorul pe care il
acorda atunci cand nu se putea opune celei de-a doud instiintari care
cerea retragerea bursei. Cu sprijinul comitetului de parin{i, a reusit sa-1
ajute. Implicarea intensa a acesteia in destinul naratorului, I-a facut pe
acesta din urmd sa o considere ,,una dintre sfintele necuprinse in
calendarele crestine, dar existente in sufletul meu si in inima mea.”

Dincolo de caracterul memorialistic al volumului, apar scene-
martor al evenimentelor istorice. Imaginea foametei, reforma
invatamantului, dupd 1947, razboiul, stigmatizérile oamenilor datorate
interventiilor politicii comuniste sunt redate cu ajutorul instrumentelor
esteticii realismului. Parafrazandu-l pe Sthendal, volumul reflecta
,bdltoacele acoperite de apda”, de ,noroiul” existentei. Imaginea
foametei este prezentatd cu realism. ,,Incepand de prin ianuarie, n-am
mai avut nici macar faind de o mamaligd. Graul se terminase inca din
vard. Noua recoltd n-a mai existat deloc din cauza secetei. Timp de
aproape doua luni am mancat numai boabe de linte fierte din care
faceam un fel de mancare scizutd asemanatoare iahniei de fasole, dar
fara nici un pic de grasime. De prin martie §i pdnd in mai am sfarmat
si micinat coceni de porumb, iar faina astfel obfinuta o fierbeam si
faceam un aluat din care prijeam pe plita incinsa un fel de pogaci.
Preparatul acesta nu avea nici un gust §i nici o consistentd. Totusi
mdncam putin ca sa avem ceva in stomac §i sd putem bea apa.
Salvarea noastrd a venit partial prin luna mai cind am inceput sa
fierbem stevie, urzici, macris, apoi loboda si salatd. Toate aceste
mancdruri le pregateam cu multd ceapa si usturoi. Pana si in pogacile
din coceni puneam ceapd. A fost mare noroc pentru noi cd am avut
ccapa destuld. Spre sfarsitul lui iunie tata a taiat dintr-un lan de orz
spicele mai plinuge, dar inca verzi, a cules de pe ele boabele, le-a prijit
bine, le-a macinat in rijnitd de coceni si din ,,faina” obtinutad a facut o
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mamaligad pe care am mancat-o cu multa ceapa prijitd. A fost pentru
noi o adevarata si mare sdrbatoare. Mamaliga aceea a fost cea mai
gustoasa dintre toate mamaligile din care am gustat vreodata.”

Solitudinea personajului narator in fata mundanitatii,
zbuciumul interior, dramele personale sunt prezentate intr-o forma
deosebit de provocatoare.
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